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٭ 0 " أُخی ے' 
و ۳ آخی فی العقیدۃ و الدین لا فی التراب و الواین _ ۱ 
ای عی درب الامان و الحہاد +و طریق رت0 
وف القتےادء خی ق الضال و الکفاح و التضحِة إ) 
2 0 الفداء ء خی فی ا لحق و الصبر ف الوطن دلاجر| 
7 ظ6 ا خی ق مسط الوحی و یح الصبح المصادق ق یل ا ۳ 
ق۵ .7 کر ',الاناة الغاسقی ' خی ق زھرة الصحراء ٭ہەو دره ٢‏ 
آ5 جا 7 0 اخ بن الراح الماتة و الامواج الڈائرۃة ٤‏ خی ق 0۳ 
با ٍ :الا و الرجاء و المعدة رو الرخاء بن تی فی ا ۱ 0 
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١‏ 
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2م (ليكے ہذہ ا جلة سلاحاً لك فی وج الاطل ء 
ای :زاداً لك ف طریق الایمان ٭ عوناً لك عسلی واب 
اق ؛ نصرآ لك فی صراع النور و الظلام و معرل 
'الجاعلیة و الاسلامء فلیکن دورك مہا دور حرابط 
اعلی اثٹر حارس للاآمانةء اکثر ھن دور مشترك 
ری فی بجلئ ء أوزیون ف عل بادۃ ! 

[ محر الےسی نی - رحەاقہ ] 
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| اسلات: 
٠‏ 2 
االسۓ الاِسص۸ًا ا زرواوا -اہ۔ ۸1۵333 
روم اتھلےے ا حص۔ب ۹۳۰ ۸۸۸۸۸نا - انا ۱۷۸۵۷۷۵۳-۰ 
3 ہ۸ × ہ8 ۶۰۱٢۰‏ 


ٹھز'_ سے (ھ ٥‏ ۱۸) ۷۷٢۷۱۷٥ا۔‏ 
1 


آخی القاری : ہیی وھ ےم م٭ھ٭ ھم ۳ 
ھذا عطاڑنا . .. بعم الناس جیعاً ! سعیسد الاعظمی ٤‏ 


ان و جس سسسٹشسشه الاسلای 
مصدر الشقاء والاضطر اب ف العالم الاسلای سماحة الشیخ السید آی الحسن الندوی ٠١‏ 
۳ ائما الحضاری والاغافی محاجة [ نلظرۃ وآمالة دم توفق مد شاھین 7 
نماذج الو ح,د من الییان القرا ف الآاستاذ عبد اق محمد الحسی ۳٣.۰‏ 
وجوب التومة إلی اللہ والضراعة إلیه عند زول ا مصائب سماحة الشیخ: عبدالمزیربن‌باز ٤٤‏ 


من حوث الندوةۃ الما لمِة للاٴدب الاصسلای 
الدب الاسلای فی رانا التارخی وا مغرایق ‏ الاستاذ الدکتود فتحی عیّان ٦)۸‏ 
اللادب الاسلای وصلنہ بالحباۃ فضیلة الاستاذ مد الرابع الحسی الندوی ٤٭‏ 
دراسےسس اف و أص-۔س۔8سساث 
طریق ( علىی ) لوحدۃة ال مسلین الدکتوں عبد الم عویس - ١۷‏ 
آراء الامام آحد بن عبد الرحم الدھلوی - الاستاذ سان ا سی النددیْ ۷۰ 
فصل جدید ففق مسلسل المدوان و النشرید الدکتور غریب جعة ۸۰ 
صور و رسس سام 
موازین مقلوبة حریة الرأی واضیم رشید النددی ۸۰ 
معاقیة العمال فی عید العمال جم ھ ۸۹ 


اسبیسہسسہتسصسصس یا الاملای 
الشبخ عید القدوس الانصاری فی ذمة اللہ فضیلة الاستاذ ‏ مد الرابع الحسی النددی ۹۱ 


آسبوعان ف بّدوۃ الطلاء الدکتور عبد الیم عویسں _ ۹٢۶‏ 
اغار اجاعة ار قانئ ہہ ۃة 
احتفال اللآزھر بالبد الٗلی لم النحریر ۹٦‏ 


٭ زیادة علبة وعفافة * کب سمل یہ شےےهة >2 ل ٦‏ ۹8۷ 





800ٗ8 ججلنک ا مہا ٭ العث الاسلامی > ہل تمبر ا جلة عن 


2۰: 0 


07 7 ۳ مہحلة الیەٹ الاسلای ۰ 


مسذا السڑال بالضبط وجہے لی کاتب إسلای شہیں ء 
او بالنسالی داعیة و مفکر إسلای ! 
نقلے 4 7 علی سژالہ : 





0 ۱ 0 نی لا آأدعی بآن ا جلاة تیر عن مصحلة البعث الاسلای 

٘ 0“ و0 ما فق المأء ء و لکفی أقول بشی من الاءتزاز : إن ھذہ ال جلة 
0 ۳ ساصا سماحة عریبنا الابل العلامة آف ال سن علی ا لحسنی الندوی 
١ 0 ٦ 0‏ بہذا الا۔ سم ٹیق وقت م یکن بدور ٹیق خلد الناس مثل ھذا آاتعیں 
09۵ َُ ۱ ا یل . الذی یعنی العودة إلی الاسلام من جدیدء آوعمعنی الانتفاضة 






ا الاسلامیة * و إن تاسیں الا عل ۰ ہذا المعنی د تسمیتھا 


مویہ 
ارتا 
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0.0 000 ١ ۱ 

.0 5 02 7ے سیرما 9. خط ٭ العثٹ الاسلای > 
١ 0 00 ٦ ١‏ ۳ بعوادھا اطادفذ و محوئا الموضوعیة و دراساتما العلیة . 
۳ .ا ا ون حالك نستطیع آن نناکد تبیں انجاة عن البمث الاسلای ؛ 
" "0 ا عاصتة و هی مستمرة فی أداء دسالتا منذ ۲۸/ عاما عن غیر 
سَ“ _ ١‏ ََ انقطاع ء فانا ما دامت تواصل رحلتہسا ستبلغ إل الضایة الیوم 
لس ۳٦‏ 0 أ آو غدا باذن الہ تعالی ۔ 

.ا و لو لا آن ا جا نجحت إل حد کبیر فی التعبیر عن می 
٠‏ ٘ س“×“ ایت الاسلدی ما کہ بت هما قرام مجبین با ء و آصدقا 
١ ١‏ "0 ن اصحاب اللاقلام الرفِعة و الکتابات اغادفة الناظ . 
0 0۵۷ اٹ ۔میسد الاعظی 


الافقتاحسة : 
گار ھم الا ضا 


بجرد ٭ الائسان ٭ من غیر تقد بمذھب أو منبج ء مضمون المستقبل علی 
آساس العمل الداب والسعی ال تواصل ء الذی یقوم بە لتوصل لی ادف النصود: 
و لتحقبق غامد بخلص سا و بتغاف ف سیلبا ء و لقد سجحل التاریخ قدماً و حدیثا 
جارب البشر من الام والشعوب ا ختلفة ء من لم لکن لم مکائَة بین شعوب العام ء 
و لکنہم آدرکوا السر فی تقدم اللافراد و ال حاعات ٠‏ و علوا أن الولاء العملل 
الہ_دف لکفیل بیخروجہم من ۔زام ال خولی و الطالة و الدخول فی مناعة المسر 
و الکرامة ء مذہ القاعدة الطیعیة نمم الانسان من کل مذہب وجفس ء ولانتوقف 
عل أیدولوجیات آو فلفات أو خصائص و عبزات قومية ووطلیة ء بل الواقع 
أن مجرد الانسان رغم اختلافه فی الموازین الحلقیة و الاحجام العقلیة ینا اامطاء 
بقدد ما یطليہ او یسعی إليه ۔ 

ترون أن خالق الیشر لم یفرق بینہم علی ساس دینی أر القزام مادی ء ف 
ھذا العطاء الرباق؛ ولکنہ أعان مدو)اً مجلجلا أن کل إنسان عتساو فی المحة والمدد 
فان رکز على الفوائد ال مادیة و الرباح الصاجلة حسب ء و انصرف عن معطیات 
ا لباق الآخرة و مکاسبہا الطیةء وجدھا ب الانصاف فی حاتہ الدنیا ء و إن کان 
الشعور الدینی و الطیعة الحقة بدعوان صاحبہما لی الفوز بالعطاء الحقیق و اك 
بذیل الآخرة و السعی لےاے و لا شك فان الانسان المومن لنما بن (ل یل عطاء 
الآخرة و یراہ عائلا أمام عینيہ ء إلا أن نتابج السی تتوقف علی إنسانیة الانسان 
فی الدنا ء لا على نظرتہ الدينٍة آو المادیة النی ما اعتبادھا فی مبزان الحساب ہوم 
ا حساب ٭ من کان پرید العاجلة ججلنا 4 فیپا ما نشاہ لمن رید ء مم جعلضا لہ جہنم 
بصلاھا مذعوماً مدحوراً ء ومن راد الآخرۃ دسعی ا سحیبا وھو مؤمن فارلتك 
کان سعیہم مشکورآء کلا نمد ہؤلاء وھؤلام من عطاء ربك وماکان عطاء ربك محظوراً ء 

أمامنا الیوم أمثلة حبة للشعوب الی لم یکن فا کبیر وزن ف ا میزان الحضادی 


مس سہ 





العدد ۱ ء الد م۳۸۱ ہ رمضان ۰۳ھ 





و الصناعی ؛ و لکنہا اعتمدت علی السعی و العمل و شمرت عن ساق ايد فی 
بجالات النقدم ا مادی من غیر یس عن المستقبل ا مضمون و بکل مثقتےة ف النجاح 
ا معلوم ء فأاحرزت انتصاراً کیرآ فی عام التصتبع وحققت معجزات ف تکنولوجیا الم 
والعقل الالکتروقء و وصلت إل القمة فی الابداعات . وباستخدام العقول الالکنرییة 
دہشت علاء الطیعة و دول الم و الحضارة. 

لقد تمکنت تلك الشعوب من لمثارة الدہشة و الاستفرا ق جیع الّاوساط 
العالمبة علىی آساس الاہتام الکبیں الذی بذاتہ و تذل فی التقدم العمی و الصناعی ؛ 
و قامت بنشر ہسسذا العطام و بٹ فوائدہ فی ان جتمعات البشرة شرفظا و غرب و ف 
بلاد المالم و شموہہا کلہا ‏ وقد اعترف الناس فی کل مکان بفضلہا الابداعی وتقدمما 
ألعلی و الصناعی ء و استفادوا س عطلہا من غیر بیز بین آن یکون حامل ذلك 
العطاء و صاحبہ مسلا آد غیں مسل ۔ 

إن عطاء الاسلام یعم البشر کاہم سواءء لیس ہناك عابجعل المسلم صاحب العطاء 
و غیرہ آخذاً 4ہ سب . بل إن ذلك یتوقف ع لی رکہڑۃ السعی و العمل ء فَأینا 
وجدت ہذہ الرکبزة قامت علیہا آسمس النتانج فی آشکال ختلفة او صور متعددة ء 
و الاسلام إذا کان قد غخصص ذاك بأتباعہ ےسب ہاو منعه عن غیرم لم یکن دن 
العدالق و لا شثریعة العدل و ال مساداۃ ء ذلك أن اللؤمن والکافر کلیہما پا کلان من 
رفد ات تبارگک د تعالیل ء و قد یکون الکافر اکثر رفایة ار نم بجارۃ و آوسم 
دزقاً من المسل ء إذا کان ذا سعی و جہد فی حیاتہ ۔ 

إن الاخلاص الکامل للہدف الڈدی برضاہ ارہ و پسعی لتحقیقہ بکل ماأوف 
من قدرات وکفاعات ہر بکل ما علہہ من وسائل و(مکانات ہو ال میزان ا لھررد من 
عند الہ تباركک و تعالی لعسادہ فی الفوز بالنتاتج ال تتفق و ادف التوخی . لقد 
عاشت وربا ق ظلام و تخلف و خول مالم ندرك الم فی خروجما عن حلک الظلام 
و صرارة التخلف و ا خول ء و لکنہا سرعان ما نیقظت آقبلت عل تأاسیسں الیاۃ 
على رکیڑۃ العمل والسعی ء و آلت على تفسہا انا لاتبدا ما لم محقق الخروج عن 








ظلام ا ماضی والدخول ف عالم الع والصناعة و الابداع ء وفعلا صحقق ما ما آرادت ء 
و شہد المام ذلك ا ھو و النقدم اللذِن کستہما او الزعامة ااعلیة و الحضارمة آلی 
امنلکتہا مم فرضتہا عل العالم البشری التخلف . ف آلوان شی ۔ 

م لکن نظرة وربا المضادق للدات و القیم ألملیا عائقة عن تقدہا ا ادی والصناعی 
فی آی مرحلق . بل إنہا جنت من مجھوداتا ا خلصة وسعبھا المستمر تماراً یانعة وا کات 
من دفد السماء رزقا شیا ء و تجاوزت تائیراتھا الادیة و عنافعہا الصناعة والحضارٹة 
ِل شعوب العام التی کانت ‏ عیش عالة علی غیرہا فی کل شأآن حتی فی ا لحماجات اللازمة . 

و ظاے آرںہا تحم فق الشعوب الشرقریة بواسطة تقدہپا العلی وا لحضادی : 
و مک بدور فی خلد آ۔ سیطرتہا الصناعیة والعلیة تضعف بوعاً ما . وأن سلطان 
الغرب ا مادی بتراجم عن الشعوب والدول ااشرتیة ہوم تتقلص قبضتہا علی الشرق ء 
اللدی بدا مرف قیمتہ ویقف عل آبواب ااعلم والکنولوجیا ویدخلہا ظافراً منتصرآ . 

و بالتال یکتب للغرب أن یعود . یعود من مستعمراتہ و من مناطق نفوذہ 
لل آرضہ و جزبرتہ و یقضازل عن الاراضی ال" احتلہا و ینزدی مل قارتہ کی 
بخلو المکان لآعلہ ١‏ ویصفو مم ال مو فی مجالات النقدم من کل وع ء عنالك الکش 
الغرب یچحمبع ماکان لے جولے و صولة و من استعماد و احتلال ؛ و من 
و حضارة :اد انسع الشرق و مد باعہ إلل کل جبے ء و رکز علىی العلم و الصناعة 
و جند لذلك کل موابہ و طاقانہ ٤‏ و کرس لٹ کل جہودہ و مڑھلالہ ؛ فاذا ه 
یغزو العالم بابداعانہ ومتتجالہ وبصاعالہ ومعطیالہ ء فی ظرف آقل من نصف قرن ۔ 

و قد حمل فواء الشرق أالیاباں و الصین و روسیا ء صانيك الدول الی مثلت 
شرق العالم ٢‏ و إن کانت و لا زال شعوب فی الشرق و دول لاہلہ لم محقق من 
التقدم العلی والصناعی ما حققتہ من معجزات علیة ونکنولوجیة ھذہ الدول الکیری 
لی تعتبر زعیمة الشرق فق التقدم الملی و الحضاری وف الثورۃ الصناعیة ‏ ولکن 
ألشرق الیوم تفوق علی الخرب فی مادین النکنولوجیا الصناعیة اکثر من صرةء وبلغ 
ڈل درجة لاتَكمفه فیہا سواعد الانسان والمقول الطیعِة فالتجاء ہل استخدام المقول 


ہے ںہ 





العدد ١ے‏ افحجلد ۲۸ ء رمضان ٤٤٥٣ھ‏ آ مر . 





الالة و [إنان الکونراے فٴ إنناجاتہ و صناعاتہ . حی رك دول الغرب الکری 
فی تخلف و حیرۃ من الا . 

کیٍف مم کل ذلك للغرب أولا ء و الشرق انا ؟ و کلاھا لا یعتمدان علی 
الدن ولا پتقیدان بالعقائد الثابنة والشل العیاء ذاك ان العطاء علاقتہ بالعمل الدائب ء 
والاخلاص للہدف والامَام بالمسثولیة والتفاق فی سیل الغاىة الی یتقبناھا الانسان ء 
واذلك فان المسل إذا انصرف عن هھذا ال بدا اللأساسی ء وعاش ف ہو عن ا لستقبل 
المادی الدی بتعلق بالحیاة الدنیا و بالعاش اللازم و لم ول لعمل و الجہد ای عناة 
و ظن ان اإسلامه یکةیه ٹی معاشہ و معادہ من غیر ان ِستخدم عقلہ وسواعدہ ق 
ترفہ نفسهہ و توفیر حاجاتہ فہو فف خطاً عظم ء إن الاسلام بدعو بعد الایمان بالہ 
و رسولٗ و بالعقائدء لی العمل الصالم ء أما غیر الما فلکی بعیش فی مذہ الدنا 
ویقعضی آیبامہ فیہا لابستطیع آن یستغنی عن العمل ء فالعمل بالعنی العام یعم ااؤمن 
و الکافر کلیھما ١ہ‏ لذلك ری أن تعالیم الاسلام لا تشجم الیطالة و الاعاد علی 
القدر من غیر عمل ء و فا روتہ کتب احصدث عن ذم النسول و الاستجداء 
و الاکتفاء پالعبادة دون أداء لحقوق الآھل والاولاد و قام مسثولیة ا معاش ء حجة 
ناصعة علی أن ال مزاء متوقف عل العمل ؛ فکیفما یکون العمل کذلك کون جزاڑہ ء 
و بقدر ما یکون السعی و ا ہد یعقب العطاء ثلہ ٠‏ لذلك کانت کلة ٭ الانسان ٭ 
حور الحدرث عن جزام العمل و عطاء الہد ٠‏ دون أٗی تقدیید بالدین و العقیدة 
ہوآن لیس للانسان إلا عاسمیء وآن سيه سوف پری؛ تم بجزاہ ال زاء الاوفی ء 

ہنا نقف وقفة عتأمل ید نقساەل مما إذا کان الانسان المام بتمتح نقیجة لمملہ 
و إخلاصہ الہدف ء ہدرجة عالیة من القدرات و الکضاما :و ہوفر بذلك عللی 
اجتمعات الانساية جزہا کبیرا من الوقت و ال ہد ء و یعیش بذلك مکانة محترمة 
صرەوقة ؛ فکیف بالانسان المؤمن الذی إذا مع بین معالہ دوعله ء دبین سواعدہ 
و ممفنه یربہ ےد بین جہدہ الدائب و سعلہ ال واصل ء و طاقالہ الکامنتة ؛ و بین 
إخلاصہ الہدف و توجیہ کفاءاتہ محو المبات السلمة الطبیعیة ۔ 

سپ 


ھھِ ھا عطائنا ٠...‏ یعم اٹاس جا 


دلکتا نستعلیع آن نجرب می ثششا ہ الانسان ال ؛ الیوم ف حیانہ الفردبة 
و الخاعیة . وفی حالہ ا لمعاشبة و السیاسیة فتجدہ بکل دضوح داکنا إل الدصة 
و [ل الرضا بالظطروف ؛ و جدہ ثالا غذاً الکسل و البطہ و الاخلاد لی البطالا_ِ 
والراحة ؛ مع الاعیاد الکلی علی ما یصلہ من غیرعناء فی مجحالات ا لیاة العامة والحاصة ٠‏ 
ہل کان الانساں ا سم أقل حظاً من الانسان الیساباف ء و آشق نصیاً من 
الانسان الام يکی ء وھل کان الغرب آغنی من ددل المسدین دأاوفر وس2 و(مکانة 
صس العالم العرف ٠‏ و لکن الانسان انی درک سر النقدم و الرخاء منم للعالم بجہدہ 
العظیم و بملہ ا تتابع ء و بسیرہ الحثیث ء و بتطورہ الشریع مارآ من المسلم 
و الحضارة . و الصناعة و الاہداعات . و من کان ماك وفرة الوسائل والامکانیات 
والثروات اطاللة ھن کل لوع بازاء الانسان الذی عاش ف الدول الغنیة فی الشرق! 
و لکنہ لم رض بوضع طاقانہ فیا یعود عليہ و علی بنی جلدتہ من نات عظمةء 
ومن اکتفاء ذایق علی آفل تقدیر؛ ولمتہناً نفسہ بتنشبط حرک" الانتاج والتصنیح ال تشق 
4ھ الطریق نحو التقدم الصناعی و إحداث ُورۃ فی عالم النکنولوجیا فیصدر إلل المام 
منتوجاتہ الحیویة فضلا عن آأن پستورہ ؛ ببق عائلا علىی غیرہء و کل من عاش 
و رضی مثل ھذا الوضم انخزی خالہ التوفیق او انسد علیہ الطریق من کل جہة ‏ 
و یتمکن من مساعدۃ نفسه بلہ أن بٹری حضارلہ و یغرض وجودہ على العالم ۔ 
لقد کان ا مسدون أولی بالتقدم الصناعی وا حضاری ء وتفجیر طاقات الکون ء 
وإبچاد النکنولوجبا الحدیثة , کانوا آولی بذلك من غیرھم ء و احق بأن یدھم اتہ من 
عطالہ ء د جریم ال لمراء الاو حیال کل عمل و لقاء کل سعی ء و لکنہم - مع 
الاسف ۔ تاسوا ھذا المعنی الکریم وأغفلوا نصیہم العظیم فی کل انھاء حضاری ودینی 
و صناعی . واستغنوا عن عطاء رجچم فانقطع عنہم ا مدد واممہ العطاء (لی من سواہ ۔ 
و لا تکونوا کالذین نسوا الہ ناسام ٭مہم ٠‏ 








سبد الاعطی 


وت 


ازع ری ضّ 
یشوا ہے 
ا2ف 


سماحة الشیخ السید آی الحسن على السی النددی 


نہ لحدیث عامین أو ملائة أعوام ؛ کت فی زیادة بیروت ٤‏ و کان ھناك 
صدیق لی من أہل العلم والکاء: بجول ی ف آحاء بیروت على سیارہ لكی أشامدھاء 
فقال لی خلال ال جولة: أستمیحکم السژؤال عن قضیة ہامة ء وآریدك إجابة مقلعة. ۔ 
إِن ما یموج فی الدول الاسلامیة من القلق الفکری والاضطراب ااسیاسی والصراع 
الفسی . اذا لا بوجد فی غیرھا . ماذا لا عوجد _ مثلا _ فی ا حند ء و الیابان ء 
و سیلان ؟ مماذا لا بوجد فی الدول غیر الاسلامیة عا نعہدہ فی الدول الاسلاہءِة 
من جبھتین متعارضتین : جیپ ا لحکام والقادة و أولی ا حل و العقد ؛ وجہمة الشعب 
الاذج الذی لا بعرف المکر و ا حداع ء ما یسبب الانقلابات الکررۃ ‏ وتحول 
أزمة الحکومات ھن آبد لی آبداء و قد فقد الشعب بمقتہ بحکامہ و قادتہ بتاناء کم 
بعیش الحکام دائما فی جو من سوہ الظن د ذعر من الشعب ٠‏ و الواقع آتی م 
اُسنطع أن اعطی []جابة مشبعة علی ھذا السوال اظام ء وشغلت صاحی بحدیث ورآخر 
فی الموضوع ء لکن ہذا السژال تقد آثار فق ضی نساڑلا عبد لی مہ : و رجحت 
أنسامەل فی نفضی : ماذا عذا الواقع امریر ء و ما ہو السبب فی هفہ الظامرة 
ا مشثومة ؟ ما ہو العامل ال حقیق ف ھذا الاصطراع الضی والبلِل الفکری ء نسمع 
کل بوم عن ظامرۃ ااصراع و الصدام فی افدواة الفلایة و ننسامع بأن مناك 
تصادعاً فیا بین ا لضارات ء و ظلسفات الاعلاق ۲, 


سے ہ٭ ژہ--ے 


ٰ٭ مصدر الشقاء و الاضطراب ف الما الامہلای ھ_ِ 


و بعد تفکیر ھادیء توصات لی الاجایةء وآرید بہذہ المتاسبة أن أعرضا 
علیم لانہا قد ٹیر فی قلوبکو ف قلوب المسئولین عن ہذہ ا لجامعات شعوراً جنخامة 
الکسشثولیة الی تعود علم ٠‏ 

(ن الفلغفات التعلیمیة والٹربوبة الی استور دتہا ہذہ البلاد غیر الاسلامیة ما کانت 
تتصادم مع قِمہا ومعتقدانا ء لان ہذہ القیم أولا کانت باردة عیتة ء وثانا آنہاکانت 
صرنة جدا رققة مائعة جداآ ٤‏ تستجیب لکل فلسفةء وتخضع (۔ کل انظریة ء فباہو 
٭ہ جواھر لال نہرو ٭ رئیسں وزداہ ا ند اللآسبق حینا سشل عن ہ ا ہنضدوکی ٠‏ 
و تمریفہ ء فقال بعدما أطال التفکیر : ٭ کللی من ادعی آنہ مندورک فہو منددکیؿ۰ 
و قد کی لی صدیق لی ۔ و کان آستاذا فی کلیة حکومیة ۔ قال : کنا جالسین فی 
حجرۃ الآسائذة نتجاذب أطراف الاحادیث ہ اذ تطرق الحدیث إل الدبانة امندہکیة 
فقلت لصدیق لی ھضدوک - و کان پروفیسوراً ۔ : لو طلب منا آحد أن وجز 
4 تعریف الاسلامء لقلنا : إلہ الاعان ب ٭ لاإ4 إلا اہ محمد رسول اللہ ٠‏ . 
و إذا ما سألم احد أن وجزوا4 التعریف باغندوکیة اذا تقولون؟ - وقلے ن44 
لا آربں منك فلسفة متعمقة متعقدةء فلدی مكتة اأمنطیع ان أطالع فلسفات الدیانات 
و آوسع دراستی لنظریبالہا و معتقداتا ١‏ و (ما آرید منك تعریفا بالمندوکیة بکلمة 
موجزۃ - فقال بعد ما أجہد الفکر ء یا أخی ١!‏ الواقع أن الذی لا یعتقد فی شی 
فو ھندوک ء و الذی بعتقد فف کل شی هندوک كکذلك . 

- إیل مذا المبلغ لغ فظام عقائدھم من ال مرو والمیوعة ء تتسجم مع کل فلسفة 
او نقیل کل نظریة مستوددة ء و لا تصابع میا فق یل آد کثیر ء اوامن ماک 
ا سینا غرا نظام التعلیم الترقی اطندء لم بحدث قاتاً ما ق المتمم افندوکی, الیم إلا 


و ںا ے۔ ۹-- 


اود 
ا تی 
تع 


ھھھِ العدد ١‏ الد ۲۸ - رمضان ٤٤٤۱ھ‏ 


بعض اظنادك ا تزمتین الذن قدلا بعدہ عددم رؤوس الاٌصابع ؛ کاوا پرون فه 
معارضةے خفیفة لامور تافبة من معتقداتہم ۰ ٠‏ وڑھا حدث القلق فی ال جتمم الاسلای 
یمن بوحدانیة الہ جل و علا ء لدیہ مفہوم معلوم محدد النوحید؛ لا یسمم 
ان مخلص الانسان ولام فی وقت واحد لدہانات شی ٢‏ و بسح بین الاشراك 
و التوحید ثم لا مع بین الابمان بن الغرب مرجع کل شی ؛ او مصصسدد کل 
تقدم و ازدھار ء وھی وحدھا الدبرة بالامامة و السبادة و القیادة و الوصاة 
و بین الامان بآن الی اللاعظم محدا گڑڑ ہو عادی السبل و عم الرسلء ومام 
الکل . لکل الااجیال البشریة فی کل عصر . ٠‏ نعم لا یکن لہ آن یؤمن بکل ذلك ء 
و پژڑمن - فی ذات الوقت - بأن الحضادۃ الغرییة ہی منبع کل سعادة و خیر . 
و آن اللم ہو آخر ما وصل إلیە الانسان من التقدم ٠‏ و انا نقطة الرق الآخیرۃ 
ای یکن أن یتعداھا أحد ۔ 

النور و الظلام لا مجتمعان : 

"ےئ ار سا اف زاو کی رظ سا کلا سنا 
ناما یتفاعل مع کل نظریة ویتلاحم مع کل غریب مستودد من الافکار والفلسفات 
و الآداءو الابجاہاتء و اقم والحضاراتء وا بحدث قلق ق الدول الی لا محمل 
نظاماً إیایاً آ یا ء شاعاً مستقلاء ولا تمرف طریق الرحمن من طریق الشیطان ء 
و لا تقزم دا ولا تصر ہلی حقیقء و لا تفرق بین الضلالة و اطدالة 
٭ و ماذا بعد ا لحق لا الضلال ہ فاق تصرفون ٤‏ پری الاسلام آن انور فرد 
و الظلمات لا حد فضاو لا عدے و یلم علی آن ہو ا حق وحدہ ء و ما سوام 
کمفر ود طغیان ء و بغی و عدوانء و إلحاد و جاہلةء و مد الأ ان والکفر ء 
-۱۷م 


٭- مصدر الشقاء و الاضطراب ف العالم الاسلای ۵ھ 


و ہین الخ الفاصل بیبیاے وھ صر علی آنە یصل حضاداۃ خاصةء دالس ھو 
جرد عقابد معدودة ار أحکام صرسومة ٠‏ 

فلا غرت الحضارۃة الفریةء ا جتمع الاسلای بکل ما عندھا من تصورات 
وق ان و مات وع ینپا ےو بینہ صدام و صراع شدید عیف ء 
و کان ھذا الصراع طیعاً . .. جم حدمثت کارئة آغریء وھی أن الشباب الا٘ذکیاء 
من ہیوات الاغنیاء و الاسریاء و ااطقة الارستقراطیة فی ھنھ اللاد الاملاھیة ء 

ثقفوا بالقافة الغر بیة ٤و‏ قی الشعب علىی حال ء فنشاً من ذلك أن ھذہ الطبقة 
ا فة ىالثقافة العصریة عادت لا تەرف ما بعِش فیہ الشعب مں عواطف وتصودات . 

و آمان و آمال ء او مشاعر و أحاسیس ء کا بکون شأآن أعة جدیدۃ بأامة أخری 

جدیدة لیس بیجما الف تعارف ولا سابق لقاء. ٠‏ . وعا زاد اطین با2 و ااطبور 
طنة آں الطیقة الەصربة شمرت ثعوداً قوںآ علحأً _ أوعلت بعد تجمارہہا <الریرة> 
۔ ان ا ید ۔ من أجل الابقاء علی القیادة و الزعامة وحتی من أجل أن تستطبع 
ان تمیش عیشة عدوہ و سلام - لا بد من التضاء علی ما یتحلىی بہ الشعب من 
المواططف الدیفیة و آآغیرة الا۔لامرة _ آو علی الاقل - لا بد من موھینما لی حد 
لہا لا تة نز حر عئرة فی طریق محقیق آغراضہم الدینیة ۔ 

فرکروا عناتہم علی القضاء علی احة الدینیة و الغیرة الاسلامیے ئ الوعی 
و الامان والذ کاء الدیبی. فٹ الشعب اھ عن طریق الأقافة والصحافة و وسائل 
الا علام ء و الشعر و الادب ء و عنالك خاضت قیادات مذہ البلاد و الاقطاد 
الاسلامیة معرک" حامیة مع الشعب , ہا رات سر حاتہا و مموھا ء د ازدھادھا 
فی إمائة الوعی الدنی لدی الشعب ء لانہا آدرکت آن الشعب قد کون جیة متحدة 
لماربہا و بشکل العقیات ق طریق مطامعبا . 

۱۴- 


,42۵" الیدد ١ء‏ ا جلد ٣۸‏ _ رمضان ١٤٤٤۱ھ‏ 


الوضع ف العالم الاملای ؛دضع متناقض ء شعوب تغمرھا روح 
الفداء للاسلام و حکومات تڑھن بتفوق آلغرب او عظمتے : 

اما السادة ! إف ای لک قصة ھذہ اللاد الاسلامیة قصة عصر و الشام : 
و ومة المراق و ترکیا ء و لا آقول إن ہذہ القصة سد حدثت ف کل بػ من 
اللاد الاہلامية ہو لا قدر اللہ ذلك ء ولا رعام الہ بہذه المصیةء ولا تعرض 
نصوما عل مسرح ھذا البلد الکریم ابداً ٠.‏ لکتہا علی کل حال قصۃ الدول 
الاسلاممة النقدمة حیث نشأت طبقة لم کن زامدة ف الدین غخحسب ؛ بل تکرت لەء 
واستوحشت مہ وکانت تنعی علی الشعب تمسکہ بالشریعق و عضہ علی جیع اُجزاما 
و آحکامہا الاواجذ ٢‏ و کان تری آنہ إذا کان عناك أفراد فی ا جتمع یساقرون 
إلخرے و پشامسدوں علیى الشاشة الصغیرة و الکہیرۃ و التلفاز کل غث و حین؛ 
و یقع بعض التحول ق اخلاقیم و سلوکیم ء آو پتاثر جانب امن سیرۃ الصغاد ء 
فاذا بضرمم و ای شی ینقصہمے و ای خسارۃ تلحخہم ؟ . .ا عااظم و نہ 
التضایا ٠‏ مم أن پاکوا و تمتعواء د یمیشوا و تعموا؛ و یکسبوا المساش ؛ 
و محوزوا الثروة وبجربا تصیہم ف الیاۃ وقد عاھنہ الطبقة آسانذتہا من الغرب 
الذن تلذت علہم والمامعات الٗاورویة الی مخرجت ماء ان الن قضية حصیة 
و خیر ذا الدان - إذا آراد البقاہ و إلیاۃ - أن یظل عللى صفته ھذہ ٠.۰‏ قد 
تلقنت ہذا اادرس من آساتذتہا وأساغنہ إساغة کاملد و اقتنصت بە ء فلا عادت إلیل 
بلادھا عذہ الشرقیة وجدت أن أفراد الشمب یندخلون ف شثون ا حکومةء وینتقدون 
القیادات ؛ و پواخذولہا ؛ و محسبون لکل شی سساباً دقا ٠و‏ حین پرون غیٹا 
لا بوافق ما یعتقدونہ پستشیطون بآ ء و ینقدون حقاً ... 


چا مصدر ااشقاء و الاضطراب ف العالم الاسلای ھھھ 


الطبقة الحاکة لترصد کل اآمکانیالنہا لقہر شعوا و کبت عواطفیا: 

ما حغاھدت ہھذہ الطبقة کل ذلك ء وارأت أن أحلامہا سٹٹمئر . تحت جمة 
مستقلة لتوجیہ احجوم منہا علی الشعب؛ قد کان ذلك فی مصر ف عہد جال عبد الناصرء 
فتوجہت القوی الرسمیة بخیلہا و رجلیا و بکل أجرزتا و وسائلبا و طاقاتہا ء لتصب 
الوبلات علی الشعب ا لمصری البربی و حلت القوات محل الشرطة و رصدت کل 
إمکانیات مصر و راتا و خیراہا وقواھاء و ذکاء الطبقة الحاکة لکبت عواطف 
الشعب الّی کانت القیادة ری أنہا قد تکون کناد فی اش لاتبق ولا نڈر ء فتاف 
علی الیابس و الآخضر من أمانیہم و أحلامہم ۰ . وعلىی ذلك فعاش المبد الناصری 
فی مصر فی الحباد ق غيیر عددء ف عاربة الشعب افضادیء۔ الوادع و القضاء علىی 
الحرکات الاسلاعیة و ال مؤسسات الدیفة ء مکان محارمة الالحاد والشیوعیة ؛ وعحارمة 
إسرائیل والقوی الصببونیةء وی أی مدی ترکت ھذہ ١‏ المرب السلیة؛ مفعوخاء 
و إلیل ای حد استطاع ٭ ناصر ٭ آن بحرز النجاح ف مقصدہ ء لا یکن ال حدث 
عنہ بالتحدید و ااضبط ہ و لکن ہذہ ا حرب هی الی استتفدت کل وققتهہ و جہدہ 
ورصید کر ۔. 

و ھسذہ الحرب نفسپا امم آلیوم فی کل من الشام ء و لیا ء او نوتس : 
و ال جمزاثر ء و ا قرب ء لا مختلف ممرکہ الیوم عن ممرکہ الامس ف الوعیسة ء 
نسم [نہا حاعیق فی مکان و ہادثة فی مکان آخر ء ار لن آسی لم بلدا غیر عرف , 
فقد کفتی فی ذللك البلاد المریة ء و ایکن ملحوظاً أن منھ المرکا < ااصطمة ٴ٭ 
ہی من صنائع الفلسفۃین ال تنافستین التقابلدین ؛ والنظامین ا متازین لتعلم و الٹر یة ء 
فان التعلم الدڈی یتلقاہ طلابنا و أفلاذ آکہادنا فا مدادس الدیفیة بمحوہ - کحرف 
مکرر آو کلة خاطئة _ ذلك النظام الخرق اتلم ۔ 





العدد ١‏ ا جلد ۲۸ رمضان ٤٤٥٢ھ‏ 


عا فات فرعون ھدارکہ قادة التربیة الفریون : 

و من عنالك لا انتحم اللظام الغرف التعلیمی شبه القارۃ اہضدبة : أثر قوذ 
الاتجلیز و سیطرتہم السیاسیة علی ا ند غیر النقسمةء قال السید آکبر حسین الشاعر 
اللاردی العظیم یتہ ا حالد الساثر الذی لم بقل آحد بیتا أدق منہ فی التدید بنظام 
التعلیم القرف الالحادی ء و الدلالة عل فلہ العید المدی ء لا آعرف نرآ أو نظ 
بعبر ھذا التعہیر البلیغ ء البسارع الدقبق ؛ اارائع المعیق عن نظام التعلم اللادہنی ء 
بہذہ الکلمات البسیطة الحفیغة ٠‏ یقول اکر : : 

ہ لو فتیم فرعون کلیة فی مصر ( آداد بہا نظام التعلیم الغرف ) ۰ ٠م‏ یکن 
ہدف اللام و التہم من بی [إسرائیل ‏ فقسد کان مستفیاً بذلكے عن قتل آطفالم 
جسدیآء و لکن المسکین لم بتفطن لف ہذہ الكتة ٠‏ . 

إِن اکبر ٭ بشیر إل حقیقة کبیرة ء لہ یقول : 

(ن فرعون بغباولہ و بلاہة ذھلہ ء او قلة عقلد ء جر علیہ ھذہ اللعنات ء 
و خلق لہ ھہنھ المشکلات ء ہد مہد الطریق لدعابات غیر متتاہیة ضدہ : حی صار 
رنآ للظلم او الوحشیة و قساوۃ القلب و ملت 4 الصحف الماوبة صفحات سوداء 
من استکباد و إفساد و استعلاء و لو آن غیں نظام التعلم لکفضاء عن التقتبل 
د التشرید و لکسب سم طیق ولعد اطرف الیل الاکرے و ول اللم واثقافة 
و لآأسست باسمہ جامعات و مجامع علیة . 

با سادة ! قد بدا ھذا الصراع - ااےی نتحدث عنہ _ فی الملکہ المریریة 
السعودة اجنا ء بفعل مذا انظام التعلیمی الغرفِ اللادنی ۔ . ۔ و کل دولة رد 

ا تخدم الاسلام ؛ ع تع یکل ء پچپ لیا أولا أن مجنپ مذا الصراع الضی 
ا میٹ ؛ لا بسلك کل القوی الطلے و افکرة ء وکل نصبب من الذکه 


سے 






آلمدہ ١‏ الد ۸ رمضان ۳۲ھ ھ_ِ 


و القدرۃ ولا مدع عذہ القوی و الطاقات ء و الموامب و 02 ٠‏ تقبل على 
تعمیں البلادء و مدعیمما د صباتہا من القلق و الاضطراب و اللاأمن ء و تعود 
کل طبقة تفکر ان تتذاب ہی وحدھا و أن یکون المسیطر علی البلاد و القبول 
المتداول فی آرجاٹاء مالدہہا من فلسفة الأخلاق وفلسفة ال یا ء آو فلسفة ما 
الطیعة لیس إلا ‏ 

اتلم المصری حامض یِذیب الشخصیة ویکولًہا من جدطد : 

' وف آتوقم من عذہ الماسة الوقرۃ )١(‏ نپا ستعطر عذم الحطوۃ الاصلاسة 
قل أی جامعة آخری ہ لہا تاتمی مل ذلك المفکر الاسلای العظم افذی کان 
لے الکراہیة لہذا النظام التملیمی الذرف المصری ء شدید اللقت 4 ء کثیر النتدر 
ہے و کان کثیر الخوف من تطبیقہ ف الاقطار الاسلامیة ء و اعتقد أہ لو کان 
بقید الیاۃ لرکز أولا علىی تغبیر النظام التعلیمی ا لالی . لانہ کان یری أن نظام 
التملے الحدیث ہو ٭ کحامعض ۶> یذیب تحخصیة الانسان ء یقول فی آیانہ : 

ن التعلے ہو < ال حامض ٴ الذی یذیب تحخصیة الکائن ا حی ٢‏ تم کونما کا 
بشاءدء إن ھذا ہ ا حامض ٢‏ ہو أشد قوة و تأئثیراً من أی مادة کكیعرائة ‏ ہو 
الدی یستطیع آن محول جلا شاعخاً الی کومة تراب > ۔ 

ایی الاسلامیےة ان تکون للا بنظام تعلیمی 
بق مع طبیعة الشعوب الاسلامیة و عقید ا : 

انعقدت بُدوۃ علیة فی عمان فی عام ۱۹۷۴م کان بدبرھا الاسفاد محمد عامم 
شقرہ ؛ و شارکپا کاتب هتھ السطور و سعادۃ الأستاذ اآحمد محمد جال ء و عمالل 
الآستان کامل الشریف و کان الحوار الذی بچری یق غذھ الاسےدوۃ نذیمه عحطات 
الاذاعةھء وقد وجه إلی ااسوال عن سبب ال میرة ا مردیة الی یعیشہا الەام الاسلامی 
٦.‏ اس ا سی اش بصفة خاصة ۔ 

7 2( د جامعة محمد إقبال المفتوحة ٤‏ ف باکستان ء حیث آلقیت ھذہ ا حاضرۃ . 
س۷۷اٰت 














مصدر الشقاء و الاضطراب ف الما م الاسلای 
فمعالے فا صہد : 
ہامن أعظم آسباب الیرة الی یعانھا الشباب السل الیوم هو اتاتقض ف 
ا جتمع انی بەیش فیہء تناقض بین ما ورثوم دبین ھا بعیشولہ ء وبین ما بلقتره 
تلقنا ۔ بین ما بطلبہ علاء الدبت ء ھذا الاتاقض العجیب الڈی سلط علبیم و منوا 
ہ ء ہو السر فی عذہ الحیرۃ الردیة. . ۔ عنالك عقائد آمنوا با کسلم ولد فف بیت 
سلدی ء فی اسرة لسلامیةء و نشا علىی کثیر مز المقائد او تلقاما بوعی آو بغیر 


مم [نه نشأً فی بثكئة دہففة تآڑھن عبادیە الاسلام ؛ وقرا التارخ الاسلی 
7 3 اکر ہے الله بذلك ء و سذزطذت یھ ھذنہ الفر ص االکریمة - وکان سعدا وجودہ 


ف بث واعة دہفة تٌم سق - و معذرق علىی اختیار ھذہ الکلمة ء لاٗنہ لا پرال 
قق سن مکرة و لں مہ خیار ۔ لی ددر مثقافة یسمع فہا من آولك الأآسائنة 
الذہن مجلہم - کل ما بنقض ھا آبرمتہ البیث ء و کل ما غرستہ فی قاہ وعقلہ من 
من التریة الاسلامةء أو یقلل قیمتہ علل الااقل فقم فی تنائض جبب: و صراع 
قکری عنیف و فی ارتباك نفسی ؛ ( ١08۲۷8۱0۸۷‏ ) ۔ 
لہ بلق ھذا ااصراع من مؤسسة الاعلام ء ومن التلفزیون ویسمع (ذاعات 
وأحادیث و برامج تقضی عل البقة الباقیة من آثار الر بية القدیة ؛ ومن ااصحافة 
اتی ھی دہ صاحبة ا لالة ٭ تقدم إلہم ف أول الہار ااغذاء الفا۔د المهٰن وھ الواد 
اثیرۃ الیجة لعراطف ... إه بقع ألہم کتب علية مں أاس آنوا بخعلم 
ر گر :- ارول ما مل کم 5 الت . 
إن مثل ذلك أہا السادة اگل عملة أو مکبة رکب فہا زس ف الام 
و فرس ف الوراء ہ و کلاھا قوبان یا آن ھذہ البلة من المقول جنا ا 
یکون رکابہا فی حیرة من ہف ہذا بجرھا إلی الامام وھذا بجرھا لی الوب 
فکذلك الشباب بتا۔جحون ف أرجوحة بنا و مالا٥.‏ 





آلمدد ١‏ ا ماد ۴ رمضان ٣ھ‏ 


لا بد من تضیق الفجوة بین رغبات الشعوب 
الاسلامیة ء و أجہرة الثریتة و السمیساسق : 
و حل ھنه ااشکلة عو رالة ھذا ہ ااتناقض ٭ النی بعبر عنه لسان الشریعة 
و لان القرآن مکلمة ٭ الافاف ٭ وإن ذلك محتاج إل قلب نظام الٹریة والاعلام 
و مؤسسة ااصحافة با می العام ؛ والتلفزعون - الذی جا حدثاً۔ راسآا على عقب 
و محتاج (لی مثورةۃ عارمة دقیقة شامل ‏ و إلی ناس عندھ الإاصالة الفکریة . و(لل 
الاجتہاد فی ا مواد الدراسیةء ومحتاج لی أن تتبی ہذہ القضیة ا لحکومات الاسلاممة 
الکمیرۃ و ایل ملہ المُفجوۃ بی الکہول و آلشصساب کو بن الدعاء (ل الدن 
ہو الشباب ا جامعبین ہو حناج لی مکتة جدیدة ء و أسلوب جدید قی الحدیثد 
أہا السادہ ! 
أختم حدبئی بہذہ الکلمات ؛ و أدجہ شکری و تقدیری لصاحب السعادةۃ 
رس ہذہ الامعةء و صاحب السعادة رئیس القضاة أفضل جیمے اللذن وفرا لی 
فرصة الحدیث لی ھتھ ال جموعة الکرعة ... و إف علی یقین کال بأنم 7 
تنسون کلی ہذہ ء فانکم لن تذسون ر_سالة ٭ إقال > و محلو ی إن یکون بعضص 
7 آیات (تال هو سے ا حتام حدیی ھذا : 
ڑا .حا اقہ شییینك بامر ا یل ا مدید ! لق علیہم ددس التواضمع و عضم 
ھی مع الاعتزاز بالنفس ء والاعتداد بالشخصيةء علہم کیف یشقون الصخور 
ہے کون المبالء فان الغرب لم یعلہم لا صنع الزجاج ؛ إن عبودیة قرنین متوالیین 
قرں کوک و أُرھنت قلومم ء فانظر کیف تعید الثقة إلی نفوسہم وعارب 





ترائنا ا لحضاری والثقافی محاجة إلىی نظرة وأمانة 


د| توفیق محمد شامین 
مدر المرکرالاسلامی < أنواء کندا 


کان الاسلام بحق عامل تطور کبپر فی الحضارۃ ٭ذ ندال و بخاصتےة فی 
الحضارۃ الانسانة الرشیدةء و ىعا التعلم و التعلم وحث علی القراءة ء وذکر 
الم ء و أوجب الکتامة : 

ففن عدمہ أنہ:+ ]ا سخشی اہ من عبادہ العلداء )١( ٥‏ ء و کان عبدد الوحی : 
* اقرا باسم ربك الدی خلق ٭ (۲) ء و آقسم بالظم :نے و القسل دنا 
بسطرون ٭ (۳) ء و علىی الکاتب أن یتب الدین حفظاً للحقوق و تمکباً العدل : 
٭ یا ایا الذیت آمنوا إذا تداینتم بدین لی آجل مسمی فاکتبوہ ؛ و لیکتب ینکم 
عليه ا لحق ٭ (یے)ئے وہ لا پستوی الذیت یعلمون و الذین لا یعلون ء . 

و انتقشر کل ذلك وفاع بانتشار الاسلام فی الاصقاع الی حل با ء ھادیآ 
راوقدای را و کر ا و سارک شی فی أول الاسلام عرق الوجہه 


ہدیہے ہے می ہہھو ہے ہے ےم سے سو مے‌ےےں ےہ ہیں دی یی ح و جو رم ییپو ہصےہمےےمسس ےہ ہے ےمہے۔ ہاربرس سا 


)00 سورة فاطر ۸ 

(۲) ول سورة اقرأ (العلق) ۔ 
(۳) أول سورة (ن) والظم . 
(4) سورة البقرة ۲۸۲ ۔ 


سس ھ ٭-۔ 





العدد ١‏ ا جلد ۲۸ رمطضان ١٤٠۱ھ‏ 


و آلید و اللسان ‏ حی عرفت المرب علم آلیونان و غیرم من الآقدمین ء فعر تا 
و زادت علہا ء د نما من شوائہہا و زادت علمیہاء حتّی انتقلت مترجمة بعد ذاك 
ل آوروہا ء ملقحة بالفکر العرق و الاسلای ج7 تکن عقلدین فقط ‏ ولا ناقل 
برند ٠.‏ و [عا لنا تأصیلا الثقاق : 

بقول الاستاذ الدکتور محمد البھی - رحے اللہ رحة واسعة ۔ عن مجد من 
آبجادنا : ( . ٠‏ لغداد ممزلہا فی حفظ نراث ا لحضادةۃ الانسانیة الەلية و الفکریة ء 
کكذلك فی تنمبتہاء ا کان 4 آثرہ الواضمح فی تلك ا لحضارۃ الفربیة ا لحدیثة وا لمعاصرة ء 
و کانت اوروبا حی آدائل القرن الثالٹ عشر المیلادی ء لا تعرف شیا عن ذلك 
الثراثٹ ٠...‏ و بفضل بغداد على ھذا الثراث ٠۔ ٠‏ عرف الغرب حضادۃ العرب ء 
و حضارۃ الانسانة القدیة ٭ 

ول خط هذا المرب فی سیل النقدم الحضاری و الفکری ء إلا بعد آن لت 
ذھنہ بذلك الفکر العرف ٠٢‏ و لم یتم الاصلاح الدینی فی أورویا إلا بعد الوقوف 
علی تعالیم الاسلام> ٠ )١(‏ 

ہذا من الناحیة التارخیة ء و من ود مزیداً ء فیراجع الکتب الی آشارت 
إل ترائٹنا الحضاری ء د قد اأحصی مُا الدکتور على عبد اللہ الدفاع قرابة العین 
کتاباً فی سراجعهہ )٣۲(‏ . 

آما الاشارة لی آلکم و الکیف ء للاضافات العریة و الاصلامیة .. فتکفینا 
مہا عدہ الاشارات : 

یقول جابر بن حیان ( المتوق ٢٠٥ھ)‏ عن رساللہ الصغیرۃ الی ألغما :٭ آلفت 
)١(‏ الاعلام فی حاۃ المسلم ٦:۸‏ . الدکتور محمد الہہی ۔ . 
)٢(‏ لمات من تاریخ ا حارۃ المریة والاسلامیة ء الدکتور عل عبد اقہ الدظع ۔ 

-۹۔-- 





۵ھ براثا الحضاری و الثقافی_ ححاجة ی نظرة و آماة 


ملائمأء کبتاب فی الفلسفةء وألفاً و مٴُلائمائة کتاب فی ا یل ء ولا و مث لاثائة رسالة 
ق صنائع بحوعة و آلات الحرب ء ‏ ُم آلفت بعد ذلك خسمالة کتاب نقضأ علی 
الفلاسفة ٭ )١(‏ ھذا إلی جانب كکتبه فی اقطقء دالزمد ء وا مواعظ ٠‏ [لم ۔ 
بنا خلف الواقدی , بعد وفاتہ فی سنة ۲۰۷ھ <٭ ستمالْة قطر کتبآء کل قطر مہا 

حمل رجلین: و کان 44 غلامان ملوکان یکتان لہ بالیل واللہارء وقبل ذلك بیع لہ 
کتب ألنی دینار+ )٥(‏ فکیف بدعی الفریون آن عقلیتہم ا کثر استیعاباء و آشد 
ذکاہ س عقلیقا التی لا بھی ہء ولا تقوی علی الابتکار والآصالة ء کا یقولون"؟ ! 
وعلی کل فقد کفاا ا ملصفون من علباء الغرب مؤونة الرد علىی ھذا الزعم الفاسد ء 
بھا کتبوہ عن أنجاد العرب و المسدین و تآئیر ھذہ الشموس على الغرب و حطضارلہ 
و تقدمہ. و أبپضا کان إصحاق ا مرصلىء ( ٢٥-٥٠١‏ ٢۲ھ‏ ) کثبر الکتب حی قال 
اب العباس معلب : ہ رأیت لاصسحاق الموصلى آلف جزہ من لغات العرب ء (یقصد 
مجاتہا ) و کلیا بسماعہ . و عا رأیت اللغة فی مل آحد قط اکثر منہا فف منزل 
إ[بصحاقء مم فی میزل ان الاعراق ٤‏ (۳) . 

ہذہ الأمثلة القلیلة ثل لنا روح العصر و طبیعتہء حتی آوائل القرن الال 
امفجری .و لم عض قلیل حتی خرج العرب من ہ الکدیس ‏ الملی لی ہ النقنین٭ 
ألعلی . 

فمن واجب العرب و المسلمین أن موا بترائہم العلی ء حتی تری الآجال 
المماصرۃ مدی اسمام اجدادم ق الضارۃ ہاو أن ما یتقاولوہ من فتون ا لممارف 


سر مھ 





))( الفبرست ء لان نیم سوہ کی ا مخطوط رالمرق ۔ ۰ 2007 
الحلوجی ٠٠١‏ ۔ 
(۲) السابق ٠۰١‏ . (۴) السابق ٠۰١‏ 








آلعدد ۹ء ا جلد ٣۸‏ -_ رمضان ١٤٤٣ھ‏ 


المتتوعة الیوم فی دنیا الغرب لہ جذود ثابتة فی ا لحضارة المریة الاسلامیة ء ولیس 
مصدرہ ا لحضارۃ الو عَاية ء کیا یقول بعض ا لمضرضین و الشانئین للعرب و الملمین: 
کیا آنہا لبست آثرآ للسلدانیة المواصۃ ٠...‏ و بلفت النظر للل تراثتا ندفع الشباب لی 
الاهعّام بہذا الحانب ء وبرون أن فی تراہم ما یفخرون بە ء یقول (رام لالدو ) 
ق کتاہہ ( العرب و الاسلام ) : 

( لا بوجد سبب منطق پیرر الفہم بآن العرب فقدوا الصفات الی مکنت 
أجدادم من التفوق ا لحضاری ء فہم لا بزالون بملکون تلك القبمة و بستطیع أی 
[نسان عاش بین العرب أن بتأاثر بانسانتہم ؛ و مقددثہم العلیة ) )١(‏ ۔ 

و پری الدکترر إصحاق الحسینی ء آأن الصرةۃ لیست بتکدیس الحضارة و مما 
ف اود فہم روجما و سرھاے بفیة بمتسا و [بداعہا ‏ یقول : 

ہ لا عبرةے فی تاریخ الشعەوب بآن تدول الحضارات ٠‏ و لکں العبرة بتوفر 
الطاقات ا حلاقة ا لمبدعة سلیمة . احتی تستعید الشعوب ما فقدت ٘ و تن نعتقد آن 
ہذہ الطاقات ما نزال موجودة ء لاالہا منسجمة مع آعماق کیان الاأمة المریة ء 
و داخلة فی صلب عقیدتما الاسلامیة : ذلك أن الاسلام أقام حیساۃ المسدین علىی 
آسس ئثایتة دفعتہم مو التفاعل والسبطرۃ على الحضارات الانسازة الی کانت موجودة 
حوطاء و الاستفادۃ من خیر ما کان فیہا ء مع التحکم بقدرة الاختیار ٭ و لیثار 
ا لمصلحة العامے على مو کان فذاً قی تاریخ تطور الشعوب )٢(‏ ء٢‏ و واجنا الیوم 
أن ممکن لفہم سر الثقافق او الحضارة ہ و نویدھا بالدفع القوی ۔ 

و حین قرب آصراء ال مسدین ( کالرشید وا آمون ) العلاء و ا لمکاء والاادہاء 


ہے ہے ١بصصد‏ مب یمم ہے ےہ ہج ہدوہ سےجی۔ ہے ےجس ےہ ےہ ےہےپہے ہی۔ےہ 


۰ ٦٦ لمات من تاریخ الحضارة العرییة و الاسلامیة‎ )١( 
٠٦٦ السابق‎ )٣( 








امہہںے۔ می سے ہد ں سر ےح یہ 


تراغ ا خضاری و اثقاقِ حواجة إلل نظرۃ و أمائة 





إلل مجالسہم ء من أمثال الکندی و الفاراق و اہن سینا و ابن اظیہہم او حنین ن 
إسححاق و غیرہم ء وم نشط الفکر العرق و الاسلای ء و أضاف (ضافات بنامۃ 
لحضارة إنسائیة سلیمة و سدیدۃ ۔ 

و تٹکرر بن النظرة الستقبلة للعرب و المسدین الیوم 7ستازم الدفع القوی 
لبعٹ ا لحاس پتراثا علىی آسس مدروستة و مہجية ء حتی بحفقق الدفع القوی 
استمرارنة ارک و الاہداع ء و بذلكے وسس نضتتنا علیل سن واقعیةء مسنندة 
لی تاریح لا إلی ہم و خیال ٠.٢‏ . لن ظتا أن آورویا مثلا ستعطینا معجزات 
الحضارة ؛ وھٹا سرھا ء فبہات آن تسمح ععرقة سر ا حضارة ء متا تسمح بجانب 
اسّچلاکی تنا کشعوب نہمة ء أو جانب علی لا ینمی إلا ہتجارب متتالیة متانیة 
مصداقعة. 

إن آباعنا الطلاب فی الغربِ و الشرق ء بتعرضون لضخوط ھائة ء عباشرة 
أحیاناً وغیر عباشرۃ أحیاناً أآخری من ا مستشرقینء لیرسخ فق آذھانہم بان الحضارۃ 
غریے أو شرَة فقط؛ و لا حظ فہا المرب وٴالمسدین علی مدی التاریخ ء و آن 
المقلة العریة والاسلامیة عقیمة ء وآن تاریخ المسہین مای فقط با مشاغبات والدماء 
و الحروبء ود یدلوجم عل مراجع مشوشة أو مشبوہة آو کتہا ا اس موٹورون 
ننلذوا علی الغرب و الا حادء لبیٹ الشلے فی نفوسنا .. و الواقع آنہ لا یکر 
نصف أن علاء العرب و ا لمسلہین آسہموا بچہد خلاق فی اكقافة الاىانة سام 
و ترکوا بصمات علی الحضارةۃ العالیة با خلد ذکرہم و آثارم . 

ول یکوتوا عال علی غیرم ء آو نقلة فکر من قبلہم ء آو حلد برید . .کا 
برعجم طذللك شاو و آية ذلك ء عا عخلفوہ دن أئر ورفکرء و إضاظام 

پإ سس ہر فقوت الا یع سے 





من ای ا اٹ بک جا 
ےھ ٹیہ 








العدد ے ا جلد ۲۸ء رمضان ١۴٤١٤٥ھ‏ 

و آفل الجم إلا منذ قرابة اربسمائثة عام تقریاء لیس ھذا جال ذکرھاء وتفصیل 
الحتوف السود الی حیفتہم ٤‏ فزقہم شر ءزق ء فاستکانوا للصاصفة ٢‏ و طاوعوا 
اارکود ‏ و غابہہم النوم العمیق ۔ ناو عسی آأن کون صحوتہم صحية د داعیة : 
لاسخاف المسیرة . والاستٹاس بعراقة ا ماضی فی خدمة الحاضر ہ والاعداد لل۔تقبل 
انی و الوعنئے ‏ نفس الوقت ء تلیة متطلبات ا حاضر ء و أشواق الستقبل ۔ 

حقفة جد غیرنا ۔ [بان غفوتنا _ فا۔تفادوا من معادثاء و استبطنوا سر 
الحضا :و واتام جدھم بکدھم ٠...‏ فاصبحوا تقبا2 للطم تقصہد ؛ و للخیرة زم 
و للدرجات العلیا موٹلا پڑھل التصدبر ف التوجیه . . ۔ قد یومن إن کان علیاً ‏ 
و غالبا ما بجلب خطر التوجیہ لن کان فی ال لجانپ النظری : ما عساہ أن یکون قد 
تاثر یه من ال مستشرقین ذوی ا ول السیئة کیا آسلفنا ۔ 

والذی علناہ آنہم قد یمنحون طلابنا جاتباً فی ا حبرة و النکنولوجیا ۰ . دلکن 
عہات آن بمطوا سرسا لان ہڈا ال انب یدرک با ثاہرة الحادةء و التجربہ المأنة 
و الدائةء و التنمیة المتوالیةء و إخلاص الأاستاذ فی التوجیہ ء رو الرغبة الاکیدة 
منہ فی إعطاء الحبرة منکاملة فی ا جال الواحد ٠...‏ و من حم فغفاجتنا _ کعرب 
و مسلین ۔ اکیدة فی الاسراع بالاستقلال و الافادۃ الکاما و التکاملة ء وبذنل 
الجبود ت ھذا الصدد . . عطنا موا کب الرکب ‏ و نسایر الجہود الرامبتےة لی دق 
ا حیاء و الاحباء ٠‏ 

الم و أقول : کان لملاثتا القدای - رحة اللہ علہم - إسہام طبب ف مختلف 
ألعلوم و الفنون ء و کان نزاماً علىی الاحفاد أن یشکروا صنیع الاجداد ف الاشادة 





تَ پفعن ہم ؛دو ذکر مائرم ٤و‏ التنو یہ ہآثارم و ضَصْض غیار النسیان عاورشاء 
بی من وت : استفہاداً و رجحة دو ٴا و تقیاً و صحقبیماً و انتباہاً ٴ٤‏ ور ططاً 


ھِ ترائنا الحضاری و الثقافی بحاجة لی انظرۃ او آمالة 





ار الا دنو ا فیرۃ و الکرائ اق ھون مایا سی لا ہی الا 
و نسدل سجف النسبان عللى آنجاداء قصاب :إالدوےة و الاحباط ؛ و ننظر افیرنا 
فقط ہعین الا کبار و الاجلال و من ھتا لا یکن للشمور بالوحدة الاسلامیة 
الس آت تم ٤د‏ لاآن پنصپر ف بوتقة العزة المورولة ء و الشرف والکر مة الی 
لہا دیتا وبدفع إلما ال روبق و محقاجپا الانسانیة ء فالملاحظ آن ال جانب التقیی 
واع یی راتا سیر بط ٠‏ سے تراظا نفسہ یقبع ف زوابا کثيرة ء و تاممِه بد 
کثبرة ی 'رجاء الدتیا ۔ ومن حقہ آن بچسم و أن ٹیسر سبل دراسته و الفت النظر 
إِہ . . لان العقلیة الفربیسة کثیرآ ما محخقاد عا ردق ہما من انحراف فی الفہمء 
آو خلط فی التالیف ہ آو حیز فی الکتامة آو معلومات مغلوطة ٠.۰‏ حم تع 
ذاٹ و تھی بنشرہ بننا ء فیصاب بعض مشقفنا بالاحباط ء و نصاب من بەسامة 
بعقدۃ النقص ہ و نفسی فی خلال ذلك آجاد الناریح ء و دورنا العظبر فی ماضے ۔ 
ونقول ذلك ء حتی لا تساق تاماً وراء التبار القائل والقاتل من الہرمین : 

نہ لا تقدم للشرق ء ولا نہوض 4 من کبوتہ إلا بالانسلاخ عن ماضیة ء الذی 
ورلثہ التصنیف ف العالم الثاث بالوقوف عل ما ورثہ من ثقافة لا تفنی فی دیا الیوم 
شیٹا . و لا نہوض ھ للا بانباع حضارة الغرب وتقدمہ النقی ء و یعیش هنہ 
ألفرية نفر عدیدوہموا ھذاا حبال حین فقدوا خصائعہم وصفاہنہم فانہروا ورددوا ھذہ 
الا کذومة الضخمةء وہریدون : لاتقدم السدین إلا بالطمانیة والانسلاخ عن الاسلام ۔ 
ومن لا ینقمنا الیوم لقیام بواجبنا [زاء ترائتا سوی التقیة او حسن 

العرض ٠‏ مم الاستیعاب ا لتاق ہ مم تاق بعد ذلك مرحلة الابداع اتی تمو وتنع 
سے بعوامل النمو ومسیات النجاح ہ و يأق ذلك با ثابرۃ والید 

کرت 


ةٰکاومو٤؛‎ 


ألمدد ١‏ الد ۲۷ رمضان ١٤٠٢ھ‏ ھٰ_ 


ہے اسب سلشلتسے تسس م:  -‏ یسا سال لان سس سم سس سس ات 


الات و و الاعلاع و الُکین من الاہداع والصمل ء ومی أخذنا الہجیة العلیة 
دلیلا استععنا غربلة الترآکات ء وعزل السلیات ‏ وتثیت الامجایات ‏ ضوہ مواریثٹا 
الاسلامیة : من قرآن وسنة ؛ وتسلِط الضوہ الکاشف عل الفکر ا ماضی وا حاضم : 
روح ذکی : کون منطلقنا إلی بدہ حضاری و ثقاق صمح ومستقم و۔شامل ء وذا 
کله یستلزم تقدیم الحبرة الواعیة ء و الافع القوی مادااً و معنوباً ء ویان شرف 
الغاۃة و الہدف : حی لا نضل الطریق ولا آتشعب ناء مع إخلاص القصد 
و ابتغاء الضة الانسانة ٠‏ 

قرأت فی شہر واحد ٭ ماذج ٤‏ لحہود فردمق ء من کتابات ا حدئین ء فتوز عت 
اللفس لتشحب ال ساد . أعرضیا ف إبجاز . لغضب سی القاریء الکر جم غخطب الم 
وسی أن بصلح ا 

قرأت کتاہاً ‏ ٹی الصوتبات ٢‏ لعالم متخصص ء تشبع بروح الغرب . چےمل رحلة 
کتامہ کلہا للغرب ٠‏ حی کأنہم الصانصعون لکل شی ء و کآا جہود عداا الااقدمین 
بدہآ با حلیل بن أحد المبقری وع ر دا بان جی ء وانہاء بھرد ا حدئین من ا مەاصرین 
و کرأنا کانت جہودہ ہباءمشورا !ا فلاتنوبہ ولا [شارۃ ولا إحالة إل مرجع فغم . 

و خفف من ھذا الغلو أوالاغفال قراءة آخری ؛للااستاذ أحد مختار مر فی 
مؤلفب حدیث ل4 بعنوان : < دراسة الصوت االضوی ؛ )١(‏ .. فکانت اللتعة مزدوجة 
ما ذکر فی من جدید فی ھذا الفن مم مخصیص حیر کہیں ماکان لامرب اللاقدمین 
مر آجاد فی ھذا الصددء شغلت اکثر من دبع مساحة کتابہ الکبیر ( حوالی آرہممائة 
صفحة من ا ٣حجم‏ الکیر ) فاضاف بذلكے إلی الفن جد"دا ء پزید من نضارۃ القدم 
ووعظته ء ضررت ٠‏ 





() دراسة الصوت التوی ۔ د . آحمد مختار عمر - وڑیع مکَة عام ورالکتب 
القاعرة ٠‏ 


ترائنا الحعداری و الثقای حاجة إلی انظرة و أمائة 








وافی اوا ذکیة اربط حضارات منعاقتنا تاربخا ؛ قرأت محاضرۃ آرائد من 
رواد اللقافق فی عصراء جامت على قصرھا مشوقة ومتعة : جادہہا قلم الملامة : محمد 
حسین زبدان : فشکر اللہ 4 حسن صیعہ ٠.۰‏ وسرف من جبود انحدثین ف اللتعریف 
پترالٹا ء صنیع الاستساذ محمد حسن باکلاء ف نقل معارف ( ابن جی ) فاعم 
الصوتیات إلی اللغة الاتجابزیة ء و ذلك إعلام فذ بملائنا و تراننا : 
وانقف للا مع عذہ داد ماذج ؛ ء بغیة [عطاء القاریٴ الکریم بعض الضوء علیہا : 
و قرأت مرقہ ظریفة لعالم مشہور فی مژلقہ الحدیث : مطا فیا علی کتاب 
قدم ء بدون إشارۃ إليه ٢‏ ! 
لقد سرف آن أآقرا آفکارآً طلبیة ؛ تذکر بالماضی و محاول أن تربطہ بالحاضر ء 
ونذکر بالصیر ء للااستاذ الفاضل : محمد حسین زیدان ء د قوف مثلا : (اقتدلیل عی 
آن ممبہ ا جزیرة العریة ہی الارض الام) : بقول : (... فالعروق فی مصرھن 
مفاحرنا ( مفاخر عرب ا جزیرة) و الآھرام فی مصر من عفاخرنا ء لان الفراعین 
وصاوا مصرمن قریة ( بون ) فی ان :کا ہو مسجل ف السجل ا لحجری الامد 
الناطق بقول : ە مین الفراعین و الفیذِقبین ئ الکنعانیین ء قد رحلنا من قریة : ىون) 
فی الین . . . فالفراعین أعطوا عصر ند السلطان و التادہیخ و الفن ء مد التاریخ 
کله ... افکوس وش قیل عرفِ -- احدوا اصر مبسکاو وحدۃ ؟ 
اذ کانوا بوتقیم السلی - حین ذھبوا - باۃ اموقف الابچانی (فی الوحدۃ والآصاد) . 
۱ دافاح امسلم - علی ید مرو بن العاص - رضی اه ضه _ أعمطی اصر علمبا 
ا حا لاسلام و خظ آقرآن ء وید الازمر ہ و اسلمراد تاریخ عرب یّ 


پا کزان لا ال و 
کا عہمت افجرات افلالٰة أرعنا العریة فی عصر , وٴف لیا١‏ ؛ذ 


رہ , 
ا لے 


لح ا 


المدد ١‏ ا جلد ٣۸‏ رمدان ١٤٥٢ھ‏ ھ 


أفریقیا بالطابع العرق : عرقاء و لغة ٠.‏ . (ل أن بقول : 

ِن جزیرنکم المرییة ہی الجدیرة بآن نسمیہسا ہ الٌرض الام ٥‏ ولمل 
الامومة ستعلو عندھا تا الکشوف تیین انا وحدة الئر : کان تا فی ا بل فی 
حجر او البتراء ء فاستعاض عنہ للعرفق الفرعوف عن ا بل - لا بجحدم فی مصر- 
فصنع الآاھرامات فی مصر جالا ۔ 

اسب ھذا دلیلا علىی وحدة الآئر والؤثر .. و أبو اہول عند کم فی مصر 
شا _خاً فی ظل الآمرامات . دلدینا ف وادی القری بمثال لائی امولء فأہما کان اللاقدم ؟؟ 
... إن وحنق الآثر ستطینا البرصان على وحدة الاءة ۰ . تمطینا القتضاء على 
کل الشمویة الی رید الانسلاخ من الریتة بدعوی الفرعونیتة ء آو الفیقفقوےة 
آو الاشوریة )١(‏ ٭ 

ارت حدث الاستاذ زہدان ؛ لانہ وحی الثقة ء فیدفع لل التامل والحثیء 
و سحث على الاعتزاز بالنفس : و الشعور بالانتماء لی الاصل الواحد : إل المرومة 
و الاسلام ۔ 

و لاریب فق انا - حاضرنا _ محاجة ملاحة و اکیدۃ إل یل مثل الضرب علی 
ہذہ الآاوتار الحساسة علپا ثیر شاکلة انقباہ عنداء لتق عل هدف : و نہت اف 
مسیرة الکرامة فی دنا الطم و العداء و القوۃ و الاّقوباء ۔ 

و علىی فرض الرفض لا آہداء الاستاذ زیدان ء آو التشكك فی ذلك تارےخیآ 
او جنرافاً آو عرفا فحبه آنہ نقخ نا امن روح الاسلام ء و تفحة وعالہ : 





7 زاعریة ہو اشمرنا بنا, ر مجدناء و مرارة حاضرنا. و واجنا تح مستقبلظا ء علی 
' ل فا 


منی [ن کن حقا تکز اعذب ال وإلا فقد عثنا ہا زمنا رغا 


حسم مسمح۔ہ 








- وا و کرت ق التاریخ والثقافة العرة للا ستاذ مد -حسین زیدان 





ھھِٰ تراثا نا الحضادی " و العان ھ شحاجة )لی نظرة و أمانة 


ولعل الکشوف ا حدیثة وید صدقه ء حتی پریل جلید الحواجز ال تحجز 
الام الاسلاہیے ء و اتی ھی مصطعة صلنسّہا السیاتے و الاطیاع و الخوف ء 
و حین بتحقق إزالة ہذا ا ملید ہوم أن تکون فرحین بعزتنا و کرامتتا ء فق ظل 
نداء القرآن الکریم : د واعتصموا محبل اق جیعأآ و لا تفرقواء . 

و قرأت فق مجلة آکادییة متخصصة )٥٤(‏ تعریفاً بکتاب من ااٹراث ترجم 
إل الا جلزۃة للاٴستاذ محمد حسن با کلا . عن عبقریء من عاقرتنا ء بعنوان : (ابن 
جنی عالم الصو تیا) : مقدمة الدراسات الصوتّة واللسانیة لدی العرب الاوائل ۔صدد 
الکتاب با لاتجلیزیة فی لندن( عام ١٤٠٥ھ۔‏ ۱۹۸۲م) . محدث فیه ارجم عن ابن 
جنی : عصرہ وبیئتہ وتححدث عن مولفانہ ومکانتہ و وقف طوبلا مع کتابہ :(سرصناعة 
الاعراب) لابن جی من بین کتبه العدیدة والقیمة ء وعرض بعض البوانب اللغویة 
او الفرق بین الصوت و بین الحرف ء و الفرق بین آاصوامت و الصوائت 
و عابیر تقسم الاصوات إل صوامت و صوائمت . حم عرض للترتیب الالفباق 
و الصوف الحروف العریة ء و کیفیة تصنیف الحروف حسب محخارجما ء شُم حیل 
الاصوات الصوائت ؛ و تصیف الآصوات محسب اللامح المبزة . وعئی بالحدرت 
عن الاعاط الصوتیة فی اللغة آلفصحی ء مع جوانب من العملیات الصوتّة الصرفیة 
.. مم وضع تصنیفات ابن جنی فی ا میزان ء مع لبراز اللتائج و سرد المصطلحات 
الصوتَق عند ابن جنی بالعریة و الاتجلیزیة ء مع فبارس حللة وکاشفة ‏ ۔ 

جید فائق فی دداسة [کادھیة قیمة ء تصنع آمجادنا تحت أنظار الغرب ال متعا ل ء 

خی تتفف من غلوا و ری أن ارب و السدین عقلیةً خلافة تقف عل دم 
ار مخ غازفا ٭ ام تمقبا احیاا تر ھت روہ ول نمری 


تہحہ پکمہہیہمہییں 


مہہ 
حیہ ہے ےے ہے لد 1 
کے ہے صہی‌مہےہ رجہ یمىسیدے ے۔ ےجود ےد ںھےدمحد سک 


م۸( 4۴ رب (لسردۂ) حدد ار یلد ۳/ ص ۸٦‏ . 


ہے+ اہم 









آلمدد و ا جلد ۲۷ رمضان ۷۰۳ھ ھی 


طلانا طالیحث: و علا ا با لتحقیق ٢‏ و ضخاصة و یظن الغرب أَنَه ان مجمدۃ 
مذا الم و کذلك تلامیڈم ایظنون - و مثل ھذا الصنیع للا”ستاذ با کلا پردم 
(ل الصواب ء ویذکرم ما اتضع بہ علداڑھم من ترائنا القدیم ال دیث . 

و قد کان المصنفون من علساء الغرب سدوتا علىی أعمال المبقری : ا لبل 
این آحمحدے و علی تاصلہ لکتاب الموسیقے على غیر هوابة نهہ و لا احتراف 
مسا الفن .و ک ذك بح اتا علی تأصیل العالساء العرب لفن النجوید ء 
علی غیر مشال سابق . غحفظ لا نلق المرب اللاقدمین للمریة الفصحی . والعاة 
بنعلق کتاب الہ ال حالد ٠‏ علىی غرا۔ ما بُول مہ الروح الاآمین علی نینا محمد مگ . 
منذ اکر من آلف و آربسمائة عام ۔ 

و للا لا أھ الغنین مہملین آأو منکاسلین ٠‏ و میا فی مکان الدراسة الاکادییة 
ہو العالیة فی الغرب مکانة سای و مرموقة ۔ فی ظی آأن ھذا الاھمال و ھذہ 
اللا مبالاق رجح ف الدرجة الڑولی إلی الانہرامیة الی عشناہا زمنا نکداً طال ظلامہ 
و آمدہء (مان الاستعماد و بعدہ ء وکانت النقیجة آن أصبح ال‌الل ا جید لکتاب 
اھ تعالى أندر من الکبریت اللا حر و الاصفر کا یوون ء وفاتنا بالدال فی دنا 
تعلم المریتےة الفصحی و تعلیمپا و الحفاظ علیہا . . جہود ما کانت تضیع لوکانت 
قائمة علی آسس مدروسة و مؤسلة على علیة أملاھا علم اللاصوات و اللغویات ء 
لتمید الطریق ۰ صنع الغرب ال تقدم والمتحفز فی العتابة بالی امن لالہ ء فخقطت 
فی عالم الیوم مساحات شاسعة من ک وکنا اہول بالیاق و اللاحیاء.. ف-ی ضذو 

الحذد ۱۶ ٗدمی نذل ا جہد ؟ ومی یقوی الدفع لتحقیق اللقضم ؟ و می تستطیع 

. الاستفادةۃ من الکشوف العالمیة ق ھذا الصدد - [ن لم نقو - لسبب أولغیں سبب۔ 
یم آن تنیف شیا ؟ او نیب علی ہذا السوال []مابة راج مؤمل : قل عسی 

-۳٣- امو‎ 








تراثتا الحضاری د الثقاق حاجة لی نظرة وأمائة 





ان یکرت فریا: 
وعتم جذا اڈال ء کلینة آخری من ا منتفعین با فثراثٹ بلا حدود ولاقیود : 
مس ال ألوف وا لعروف ء آن الاقتباس أمانَة ‏ وذکر ا مرجع عبد و ذمة - وتخاصة 
مع الدین آصیحوا ق طعة اللہ تعای > فیس فا قدورم التع ء ق الام ولا 
اللوم و العتاب مو می مغ الافتیاس و الاستشہاد عل اہن ا معروفة ازدادت 
ثقة القاریء بالکاتب ء وراالاحترام ا لحادل ٠‏ 
و الکن للااسف قد تفتم الاقوائر أحیاناً للاقتیاس ئ الاستشباد فلا تقفل 
الاقواس بعد ذلك ؟٤1۱امغا‏ بوقع القاریء ق حیرة . لا بدری ان ا لولف ء 
و آن القتبیں من و لعل ھمذا محتمل علیى مضص - و لن لتمس لفاعلہ وارد 
خواطر ء آو(جل من لا یسپو) ء و (ن کان لا یلیق بولفین فلا وا موم حقآ 
ہو عا بتعرض 4ہ ترائنا من الاغفال ا عیب ہ أو السلب جمربی ء وف هذا مافیه 
من عدم احترام متبادل . لان ما خالہ الولف ابخی عل الناس سیلم وماماء لدی 
بعض القراء قصداً ارعفواً ء وییدو أن پراث المعصور الوسطی ہو الذی پتعرض 
مذا اللون من السطو ا ری آو ا شین ۔ 
قرأت بالخط العریض احاً على غلاف کتاب . العبادات فی الاسلام ء وحین 
فرشت من قراءة القدعة صدمت : لان الکتاب اؤلف مشپور ف البصود الظلة 
کا نمیا ء قسا کان من ا حقق داثاثر إلا أن جمل اسم الولف تواضاً حاشاً ین 
القَدمَ - 
س تبث و ال امہ هو غلاف الکتاب ء وما بعد الغلاف !۱و بف 
أن رک أن رٹ أما رذ !! 
و رحت أُروح عن نّٴیے بقراءۃء کتاب خقیف ف ال علدی الاسلابٴ ' 
7 ض الفضائل 
لاستاذ شہیر تصدر التوجیہ ‏ ی الدراسات الطاء فوجدلهہ پعر 


آلعدد ۱ء آ لد ۲۸ء رمضان ۴٤٣۱ھ‏ ھھھ 





عرطاً مشوةاآً . بأسلوب سمل ویبوب الموضوعات عترابطة ء و یسوق الادلة مخدم 
الفکرۃ و تستقر الادلة فی آما کہا معبرة موحیةے - و بعرض الرذائل الی بجب آأن 
پفر منہا الانسان ؛ مح اأدلتہا و شوامدھاء فا ملك اانفس إلا آن تنزجر 
لکلاحة وجہ الرذیلة - شم وقفت عند موضوع (الغییثة) و آبرھا الوبیل فی حیاة 
الفرد و ا جاعة : و ۔آلت اق أن بمذا مہا - و طویت الکتاب بعد تصفم 
موضوعات کثیرۃ منه . 
وعرضاً اسّہواق کتاب وعظ ء نظم الفضائل نظماء و اردائل شعراء مم 
جاء من شرحہا تثراً ء بعنوان ( کمتاب غذاء الاٗلیاب لشرح منظومة الاداب ) تآلیف 
فلشیخ الامام و ال بر الیحر ا حمام شیخنا و آستاذنا الشیخ محمد السغاریی الحبلی ۔ 
المولود سنة ١٢٦۱ھ‏ بقریة سصفارین من قری ابلں : و وقفت عضد شرح 
ھذا البیت : 
ٰ و_حرم بہت و اغتیاب ء تمة و إفشاء سر شم لن وەقید 
١ 7‏ فوجدت شرح الیة و ا حدیث عنہا ہو ف کتاب آستاذنا بقعنهہ وقضیضه ؛ وشرحهہ 
آپید ء رکذلكژك مواضیع آخمری کثیرۃ ۔ 
ا فقلت : ما مُکسذا بجب آن یعامل القراء ء د ما مُکٰذا یعامل التراث ۱١‏ 
اق : : تراثنا حاجة لی دعایق اونظرۃ ء و آمالڈ ودقق ء لان ذلك داء لو استشر 
خطیء اکر من سللہ و لئمہ اکر من نفعه ء داقہ ال مادی إلی سواء بت 








الو الا٥صلدا‏ ےم : 
نماذج التوحید من البیان القرآف 


الآاستاذ عبد الله محمد الحسی الندوی 


سا لا شكے فہ آن التوحید نحمة لے و منحة دبایقء لا تساوہا نمة 
و لا تقاہلہا متحةےے رحے و عطفاً علی الانسایةے آھن و سلامة علی ا جتممات 
الما مة . مساواۃ و عواساق علی اللافراد البشربة ء فکلما مخلت آامة عن عذھ النممة 
اضیطات عن مڑلتہا الرفیتےة ء و سقطت عن مفخرتہا العظایمة ء و لاجلہ ہمد 
الرسل و لااجلہ ولت الکتب حتی بعث حاتم الرسل ء منیر السیل ٢‏ و عولی 
الکل محمد رسول الہ صلی اللہ عليہ و آلہ وسل ء فاوضمح ا حبة البیضاء للتوحید 
و عفامیعہء و الشرك وحباللہ کی لا بتطرق للی عذہ الامة الآخیرة الّی آحیلت 
لہا مستولیات ااعالم کلہ إلی یوم القیامة - الاشراک باللہ حمیع ععانیہء فسد جیع 
اللافذ الشرکيِة ء وحسم عواد الشرل بأقوالہ و افعال و ہی موجودة فی کتب 
اللاحادوٹ الہویة ء مم قام المة الآعلام بتفصیل جیع الالفاظ وا معاق ال وردت 
فی التوحید و الشرك و بینوا عراتب التوحید ء و مزالق الشرك ء من نستطیع آن 
نتعرف علیہا ف کتب الاعام این تمیق ا لحراف ے و الامام ولی الہ الدہھاوی و من 
تا خحوضاء و لنا بصدد ما کتبرا حوطما بل نریند أن نشیر بعض الاشارات الّی 

وقعت ف القرآں الکریم حول أھیة ورای مت 


ا ارکزۂ الکری ۰ر حجر لزارة الظلم اما مو الاعتضاد ذات ا" 


کن 
ور ہش 


ےل 


مج ممیت یم ہو رای 


آلعدد ۱ء ا جلد ۲۸ - رمضان ١٤٠٥ھ‏ 





سبحالہ و تعالی و ربویتہ الی آو دعہا اللہ عز وجل فی کل فرد من أفراد ابشر 

عامق .و فطرع علہا۱ و لا یقوم نیان الدبانات و ا مذاہب للا علہسا ء لان 
العمقول الانسائیة و الاستدلالات البشرمة النطقیة ء و نام الناس و حیہم ء 
و شعورہم الدقبق الحساس ء و قلہم الرقیق النباض أو مجارہہم الواسعة الحكِمة 
م کن لتقوم بتقدیم حاول تاجعة فی ھذا جال و قد ضلت ف آ کثر الاحیان - 
فی مناعات الضلالة و خطت خبط عشواء حین إعمال الفکر والروىة ق ھذا اللمضیمارد: 
و ری حفقمۃ ناتة لا بنکرھا إلا من فسد ذدقے واعتل 27 لاجل می اض 
و علل اٌصابته ہ وھی من البدیہیات الی قبلیا الٹاس قر ا بعد قرن وجیلا بعد جیل 
و واروھا و لسم بطلب اأحد دللا على سحة ھذا الممتقد و ثبوت عنذہ القیقة, 
و آجعت الانسانیة منذ نشأتہا على صفحة ھذا الکون علی آنہا حقیقة ثاہتة لامریة 
فباےو م تزل الاغلبیة الساحقة معن الانايیة تعتقدھا إل عومنا ھذا إلا آہا قد 
تسربت فہا ال خرافات و أفعال ش رکرة ء ما آنزل ہا اللہ من سلطان ء بطرف شیطانیة 
و مطامع دوب ؛ و دغبات و شہوات نفسبة ۔ و مطالب حیوبة عادیة ‏ 

ألفطرة ادعو لی التوحید : 

وقد آغار اللہ فی القرآن الکریم إشارة واحۃ إلبما حے قال < وذ أغذ رربك 
من بی آدم من ظہپورم ذرتّہم و آشہدم على أنقسہم آلست برہکم قالوا بلی شہدنا 
آن تقولوا عوم القیامة إنا کنا عن ھذا غاظین ء أو تقولوا ىا أاشرك آباؤنا من 
یل و کنا ذریة من بعدہم آأفہلکنا با فعل المطلون )١(‏ ٭ 

و قد أنشأً اللہ فی الانسان استعداد اامرف یوم آشیدھم علی أنفسہم آلست 

پریکم ؟ من ہم لا یسم مۓشکر أن یکر ء ولا لماحد آن بححد ولایتجراً مشرك 
نر عحتج خلافہ وم یقوم الناس ارب الما مین ٤‏ او قد اثبت أن الانسان ینسی عبودہ 





ےر ےمےممددد بعمے رہد ہہ ںہہیہی ‏ ہہ ہی ۔ مہہ ہہےہ رہپ م ےمم نے ہے ہے مدہمدےدہد یہید ےہ ہا کید ہے مہب ہیں طہحماہ 


-.س)) سودۃ الاعراف الامة ۱۷۳ 


_ے_٣ھسىس‎ 








ماذج التوحید من البیان القر ف 
الدنیومة وعہدہ ہا قریب ء فکيیف لا نسی ذلك المہد الدی اختق ق حجب کثیرة 
زعانڈ و مکانية و لکه یق فی الافس الانسانة ملا کیا أن کل الما الدی تع 
العلوم ا مبدثیة و تلق ا حروف الحبائیة حتّی بدا پرہجل الکلام لایستطیع آن یستوعب 
أسماء جیع ال اص الذیت تعلم مہم لکنہ یکون علی یقین کامل آنہ لم یتلق دہ 
العلوم طبیباً من غیر وسائط ؛ د کا ہو معلوم لدی کل ادیب مترسل آنہ م نا 
فیه الذوق اللآدق و لم بماك ناصیة الانشاء و الکتامة عفواً و عربسلا من غیر 
خلفیات و سوابقء بل وجدت ففیه ھذہ اللکہ الانشائیة بقلق الاآادب من أساتذة 
بارعین فی الادب و الانشاء آد بمطالعة کتبہم الی آلەوها ء إن کان عو لابستطوح 
أن بستوعب أحاءم و احداً تلوالآغرء ولا یقدر آن بین بنرتیب و[سہاب جیح 
اانواحی النی تائثرب"اء وحبط بےمیعالحلفیات و الااسہاب ال وقعت فیه آیا وقع ۔ 

کذلك نستطیع آن نقول إں الہ قد أودع فی کل [نسان ھذا الاستع۔داد 
و الصلاحیتےة لعرق اللہ و ممرفة وحیدہ ء یقول الشیٍخ عبد الوماب الشعراف ف 
کدامہ >2 ا جراھرو ال واقیت .-.-- 

ہما کنا لانذکر لان تلك الہنیقة قد انقضت وتداولت الانسان تغیں ھرور 
الدھود علیما فی اصلاب الاأباء وأرحام الامہات ء حم زاد اللہ تعالل فی تلك الِة 
اجزاء کثیرةۃ ء مم استحالت بتصریفہا فی الاطوار الواردةۃ علہا من الہلقة وامضنة 
واللحم دالعظم وہذہ کلما ءا یوب الوقوع فی النسیان ء وکان على بن آفی طالب 
رضی اقہ عنہ - یقول : [ف لأذکر العہد الذی عبد لی رق و أعرف من کان ھناك 
عن بینی وھن کان عن شا ی ء و كذلك بلغنا بحو ھذا القول عن سہل بن عبد اللہ 
الاستری أنه کان بقول :أعرف علامذق من 7 آلےےی بربکمر ×۰ (()۔ 


گل سے سر ہے ہے ےس سں سے ےس ےس سب یی س ےکر 


ر۱( ا نجواھر ر الیراقیت ج١‏ ص۱۰۳ء وقد کتب یتآ ِب ق مذا الرعوع 
الشیخ در حالم البھی نی کنا ء رحالالے ء ج۱ اب اتوحد . 


۔٣س‎ 


العدد ء ا جلد ۲۸ء ١مضان‏ ١٤٤٣ھ‏ 








من مم نری أن الانسان کا یتجرد عن ہذہ الؤثرات ا حارجیة ویخرج عن 
الاطار الضیق الدی یعیشہ و ییتعد عن الٗأسباب ای یعتمد علہا ق صیانة الکیان 
و حفظ الامان الفردی ء تذبعث منہ تلك الندعة الفطریة ال آو دعہا اقہ ق نفه 
منذ اراد خلقه ء فیدد حینئذ موحداً مخااصاً و بنسی ما حولہ س ال عبودات الی 
اخترعپا لنفسہ و ہا بیدہ ؛ [ن کان ہو من بشرکون باقہ عز و جل و بیحلون 
لہ أنداداً ء کیا تشیں إلیه الا القرنِےة الکریة ٭ فاذا رکبوا فی الفلك دعوا الہ 
مخلصین 4 الین ء فدا نھاہم إلی البر إذا ہم یشرکون > ( الکیوت الایة ٦٦‏ )۰ 
و إن کان ہو عن بنکرون الہ عزوجل و لا پژڑھنون بہ البتة ؛ فو كذلك 
یشعر فی قلبہ 1مان کان کامنا فبدا یلمع . و کان شیثاً محفیاً بدا رز فکانہ آق 
إل عروۃ - و کان فی حاجة عاسة لہا ۔ فاختھا واستمسلك با و قد رات فی 
کتاب مقال نشرت آیام الحرب ء لشاب من جنود المظلات ( ہوم کانت الظلات 
و ا حبوط بہا شیا جدبداً) پرری قصتے فقول: إه نا ف بیت لیس مہ 
عن مذکر اللہ أو یصلى ء وددس ف عدادس لیس فہا دروس للدین ولا مددرس 
متدین ء نشأ نشأة علانة عادیق ای مشل نشأة الیوانات الى لا تعرف للا الاکل 
و الشرب ء ر لکنه سا عبط ول صرة و رأی نفه ساقطاً ف الفضاء قل آن 
تنفتم المظلظ ۔ جعل پقول : یا دب پا اللہ و بدعو امس قلبہ و ہو بتعجب من 
أین جاء ھذا الامان ٭ )١(‏ ۔ 
۱ قلعت الفطرة قد تخطہا الشہوات و الرغبات و المطامع و المطالب 
الحیومة ا لمادبة ء فاذا ھرتہا الخاوف والاخطار وااشدائد آلقت علہا غطامھا فظہرت ء 
۱ ء۔ إذلك سی غیر المؤمن ( کافرآ_ ) و می الکافر ف لسان المرب × الساثر > 
جس سر ےس ہب 


سے سے 








جھ0.ھ" نماذج التوحید من الیان القرآف 





الدعوۃ ]یل التوحید غامة عظمی لمثة الرسل : 

ہم ہت قومل ال انخراع اس من ادت الفرھ د اق ِل خود 
الا مان و الاتوحید ء لالہ ضرودة حتمیة و طبیعية . یقول الشیخ ا اللسن علی 
الندوی فی کتامہ ( اللنبوة و الأنیاء) دوکل منلہ صلة بالقرآن ۔ وھو الکتاب 
ا مبیمن على الکتب السابقة - بعرف اضطراراً وبداہة أن القضاء علی ھذہ الوثنیة 
و الانکار علہا و محادبا و إنقاذ الناس من برائنہا کان صسدف النہوۃ الاساسی 
و مقصد بش اللانیاء و ساس دعوتہم و منتھی اعمالم و غابقة جہادہ و قطب 
الرحی فی حیانہم د دعوجم ء حوطا بدندون و فہا یصدرون ہ و إلہا پرجعون ؛ 
و فہا یدأاون و الا ین ہو نے و القرآن تٌارة پقول بالاجال ٭ و ھا آرسلنا من 
قلك من رسول ملا نوحی إلہ آہ لا إلہ إلا آنا فاعبدون ؛ (۱) ۰ 

و تارةۃ یةول بالتفصیل فیسمی بی نی ء و بذکر إن افقتاح دعوتہ کان بہذہ 
الدعوۃ لی ااتوحید ٠‏ فقال ہو لقد آرسلنا نوحا إلی قومہ إف لکم نذبر مبین ألا 
تعبدوا إلا اقہ إف اخاف علیکم عذاب ہوم الم (٢)۔‏ 

ہاو إل عاد أخام ھودا قال : یاقوم اعبدوا الہ ما لکم من ل4ہ غیرہ إن 
آتے إلامفترون (۳) دہ وإل ود اأعام صالآء قال : یا قوم اعبدوا اق مالکم 
من إ4 غیرہ هو أنشامغ من الارض و استعمرکم فہا فاستغفروہ مم توبوا لليه إن 
رق قریب جیب ٢‏ () ٤ھ‏ إل مدیت ت آعام شیا قال : ما قوم اعبدوا اہ مالکم 


٥ سوںزہ الانیا۔ الام‎ )١( 

(۲) سورۃ مود الا ۲-٣١‏ ے 

(۳|) سوب عود الا ۰. 
(1) سوبة مود الأَهٗ ,٦(‏ 


سے 


جک رظقاإاڑھی وچ ہے ہو ور 


العید ہ ء ا جلد ٣۸‏ - رمضان ١٤٠۱ھ‏ 0ھ 


ن ]4 غیرہ ولا تقصوا اللکیال و ا یزان ء إف آرائم بر در إف آعاف علم 
عذاب ٭وم عبط (١)ء‏ 
آما [براھیم ندعونہ إلل وحید اللوہیة و یذ الآصنام و الاّوثان أوضم 














و أصرح ء فی سورۃ الانیاء ہ ولقد آتنا ابراہم رشدہ من قبل و کنا ب٭ عالاین 
اذ قال للاییہ وقوعہ : ما ہذہ القائیل التی آت ما عاکفون ء قالوا: وجدتا آباء 
ما عاہدین ء قال : لقسد کنتم نتم و ۲ باکم فی لال مہبین ٭ )٢(‏ و فی سودۃ 
الشعراء ٭ و اتل علیہم نبا مبراہم ؛ إذ قال لایہ و قومہ : ما تعبدون ء قاوا: 

نعید أصناماً نظل لا عاکفینء قال مل بسمعونم إذ تھعون ء أو ینفعونکم آو یضرون ‏ 
قالوا : ہل وجدنا آ ماما کذاك یفعلون . قال : افرأیم حا کم تعسدون ء آنے 
وآ ہام اللاقدمونء فانہم عدولی لا رب الا مین ۔ الذی خاقی فبو بدین ء والدی 
ہو ابطعمنی و یسقین و إذا مرضت فہو یشفین؛ و الدی یمبتی کٌم بحیین ء والذی 
٘طمع أن یغفرل خطیثنی یوم الدرن (۳)ء وف سودۃ مریم ہ و اذکر فی الکتاب 
ارام نہ کان صدیقاً نیاء إذ قال للابیہ: یا آبت لم تعبد ما لا یسمع ولا پوصر 
ولا یغی عكے شیثا )٤(‏ ء وف سودۃ العنکبوت < و إبراہیم إذ قال لقومہ : 
اعبدو اللہ واتقوہء ذلکم خیر ك إن کتم تعلون ما تعبدون من دون اللہ أواا 
و تخلقون إفکا . و إن الذین تعبدون من دون اللہ لا ملکون لم رزقاء فاتذرا 
عند اللہ الرزق و اعبدیھ واشکروا 4 ال ترجعون )٥(‏ و فہا قال: : لھا اسخفذمم 


مہ سہداہہ ےہ ہمہ یم مجوا امہ ی۔ہمحلہ مد ہر مھ اس مممحرحیے ہمیے ےا رید مھ 


ہ-م١ص سوزہ ھود الاىة گ۸ م٢( سورہ الانیاء‎ (١) 
۔‎ ۸۲-٦۹ الشعمراء الاىة‎ )۳( 
. )٢۔ع٤ (و) مرممم الابة‎ 


7 (ہ) الَکبوت الاة ۱۷-۱١‏ ء 





ماذج التوحید من البیان الترآٴف 


من دون اللہ أوانا مودۃ بنکم فی الیساء الدنیا شم یوم القیامة پکفر بعضکم ببعض 
و یلەن یسنکم بنضآ و مآدام اانارء و ما لکم من اصرین ٠ )١(‏ 

و کذلك فوسف ء فقد جاہ فی القرآن الکریم ف موعظتہ البلیغة الحکیمة: 
فی السجن ء قال : لا .آنیکیا طعام ترزقانہ لا نبأنکیا بتاویلہ قبل أن یأتیکیا ذالکا 
ھا علدبی رفیء [ق ترکت مل قوم لا یؤعنون باللہ دم الآخرة ہم کافرون ء واتبعت 
ملة آىاف اماەم ء و( سحاقء و یعقوب ء ما کان نا أن نشرك باللہ من شق ء ذلك 
من فضل اہ علینا وعلىی الناس ولکن أکثر الناس لا یشکرون ء ىا صاحی السجن 
أ راب متفرقون خیر أم الہ الواحد القہارء ماتعبدون مق دوہ إلا آماء سیتموها 
آتم و آادم ما زرل اللہ بہا من سلطان ٠‏ (ن الحم )لا لہ آےم أن لا تبددا إلا 
با ٭ ذلك الدین القم و لکن اکٹ ر الاس لا یعلون )٢(‏ . 

و قد کانت صسذہ دعوۃ موسی لفرعون الذی کان یدعی آنہ مظہر اللشمس 
( الالہ اللاکر ) عند قدمام امصریین ‏ فیقول : ( (نا ربکم الأعلىی ) وقد ٹال: 
حین سمع دعوة موسی < با آیہا املا ما علت لکم من إ4 غیری ٭ (۴) و قال 
ہ لین اسخذت (ا غیری لاجعلك من ال۔جونین ٭ )٤(‏ . 

قد سی القرآن عبادة الآوثان الشرك الاإأآکبر و الرجس ء و قول الزور ء 
وخنم علہا النشنبع الااعظم ققال ن سورة ا لحج ٭ ذلك ومن یعظم حرمات الہ فبو 
خیں 4 عند دی . و آحلت لکم الانعام إلا پتلی علیکم فاجتنبوا الرجیں و اجٹیرا 
قول الزور حنفاء لہ غیر مشرکین بہ ‏ ار من بشرك بالقہ فکانما خر من الباء 
فتخطفہ الطیں آو تہوی الرییح فی مکان حیق ء (ہ) (۹) . 

۷ سورة وسف الابة‎ )٢( . ٥ٴ سورة الَکیوت الاب‎ )١( 
. ٣۹ سورة الشعراء‎ )٤( . ۳۸ سورۃ القصص الاة‎ )۳( 
. ٠٥ _ہ٥_٥٥ البوۃ والاآانبیاء ص‎ )٦( (م) ال یت .س۳ ۔ م۔.‎ 


پہسےھ ک-ے 





المدد ا ے ا جلد ٣۸‏ ۔ رمضان ۳٤٤٢ھ‏ 


وھذہ کچ واضحة مدل دلالة میینة على آنہ خلق ا خلق للا تلاء والامتحان 
وآرسل رسلہ لیوضحوا ظ حم سیل الرشد والدامة حی بکو وا علی یینة من آمرہمء 
فدعوا إلی الوحید دعوة صرععة وأ کدوا عله تاکیدا مزیداآ ہوم یکتف 
بالدعوة إليه فف وقت دون وقت وزمان دون زمان ؛ و م یقیدہ بآسباب احرافیةء 
و ظروف کر کا طرأت عل أقوام و امم یق آزمنة مختلفة سی صارت منحرقة 
عن الدن و القم و اخط المستقم ء بل امتدت ھذہ الدعوة ساحة الزمان وا مکانء 
و شملت الظروف و الٌوضاع ء کا ری واضحة جلة أن القرآن یسہب ف سورہ 
ا مکیة حیَما بخاطب المشرکین فی الاٗلوہیة ء و لیس سیه احراف الے۔اھلیة العریة 
و ا اہلیات کلہا ىف تصورھسا ش . فان ااسور الدتة الی آٴزلت للؤمنین ظلت 
تنحدث عن الا لوہیة باستفاضة و إسہاب و تلس أوتار القلب البشری بہذہ القضیة 
من کل جانب و ف کل مناسبة بحیٹ لا یعود لدینا شكے فی أن القرآن بول القضیة 
اللوعرة تلك الا|میة العظمی لا لذلك السبیب العارض وھو اعحراف ا اھلیة العریة 
ولکن لسہب بتعلق بالانسان ذالہ فی کل سالالہ(). 

و قال ابن تیمیة : ە٭التوحید الذی جاعت بہ الرسل کا جاء یتضمن لثبات 
الالہیة الہ وحدھ ء بأن بشہد أن لاإلہ لا اللہ ء ولا یعبد إلا [باہ ء و لا یتوکل 
للا عليہ ء ولا یوالی لا 4 ء ولا یعادی لا فغیہ و لابعمل للا للاجلہ؛ او ذلك 
بتعضمن اإئبات ما أئعه تفہ من الاسماء و الصفات قال تعالی ٭ و اآسأل من آرستا 
من قبلك من رسلا أجملتا من دون الرحمن آ حة عبدون ٭ و أخبر عن کلنی من 
الانیاء اہم دعوا آلناس لی عبادھ اق وحدھ لا شریے 4ء و قال تالی : <٭ قد 
کانت لم اَسَوَة حتة ف [براھم والنت مع ؛ إذ قالوا لفومہم ا پرآء - وعا 
تعبددن من دون اہ ٭ دقال عن امشرکین ہ ہم کانوا إذا قیل غم لا إ4 إلا الہ 
پستکیوون ویقولون اما لنادکوا آختنا لشاعر مجنون ٭ وعذا ف القرآن کثیر )٢(‏ ۔ 


مسہس سد ہے ہہ 6× ہے و محیہ ہکم می ہے ہہ 


() دراسات قرآنیة ص )٢( ۳٣_۳٣‏ فتاوی ابن تیمیة ص١٠-٠٥۱۔۳۷۹۔۳۸۰ج٢٠۰۰‏ 





,۶متجارمہ ۷۷4+ ×ہںادرئم 4ہ سوہ 
9.16.66 ....۔۔ 
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وجوب التونة لی اللہ والضراعة إليه عند نزول المصائب 
بقل : سماحة الشیخ عبدالعزیز بن باز 
الرئیس العام لادارات الِحوث العلیة والافتاء والدەوۃ والارشاد 
( الراض ) 

ن الہ عزر ور جل بحکتہ البالنقة وحجتہ القاطعة و علہ ا حبط بکل شی بی لی 
عبادہ بالسراء و الضراء ٭ الشدة والرخاء و باللعم و اللقم لیمتحن صبرحح و تکرم 
فن صبر عند البلاء وشکر عند الرخاء و ضرع إل اللہ سبحانہ عند حصول المصائب 
بشکو إلیہ ذوبہ وتقصیرہ وبساآل رحتہ وعفوہ أفلم کل الفلاح وفاز بالعاقة ا حیدۃ 
قال اللہ جل وعلىی ف کتاہ المظیم :ام اآحسب ا اس أن یت رکوا آأن یقولوا آمنا 
دلاہ یفنتون ولقد فتنا الذین من قباہم ظیعلن الہ الذین صدقوا و لیعلن الکاذ بین > 
و المقصود بالفتنة فی ہذہ الاھ الاختیار و الامتحان حتی یتبین الصادق من الکاذب 
و الصاہر و الشاکر کا قال تعالی (او جملتا بسنکم لمض فنة أتصبرون و کان 
ربك بصیرا ) و قال عز و جل ( و لوک با یر و الشر فننة د إلینا ترجعون ) 
و ال سبحانہ ( وبلونا ہم بالحسنات والسیئات لعلہم برجعون ) والحسنات هی العم 
من الخصب والرخاء والصحة اں العزة و النصر على الااعداء دو ذلك ‏ و السیئّات ھنا 
ھی المصائب ء کالامراض و تسلیط الاعداء و الزلازل و الرباح الماصفة و السیول 
ا مارفة اللدمرۃ و تو ذلك ء وقال عز و جل ( ظہر الفساد فی البر و الحر ا 
کسی آوی اٹاس لڈیم جض الڈی علوا لیم ٍجمون ) ء, 

ھ الع یآ> سبحاه قدر ماقدر من ا ات و الات رما ظہر م نالفساد 
لوج عمنا س لک اف ر ناروا ہت سم حر کے عل یمم بارعرا إل طاء 
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العدد ۱ء ا جلد ۲۸ ء رمضان ٤٤٥٢ھ‏ ھ_ 














اہ و رسو4 لان الکفر والمعاصی صا سبب کل بلام وشر ف الدنا و الآأآخرة ء 


٢‏ وف أآما وحید اللہ و الابمان بہ و برسلہ و طاعته و طاعة رسلہ و اك بشریعته 


و الدعوۃ لہا والانکار على من خالفما فذلك هو سبب کل خمیں ق الدنیا والآغرة 
وف الثہمات علی ذلكے و التواصی َ4 و التعاون علله عز الدنیا و الآخرةۃ و ألنجاة 


ِ من کل مکروہ و العافیة مر کل فتنة کیا قال سبحالہ ( یا أہا الذبن آمنوا إن تنصروا 


لق ینصرکم ویڈیت أقدامم ) وقال سبحانہ ( ولبنصرن اللہ من بنفصرہ إن اللہ لقوی 
عزیر الذین إن مکناہم ف الارض اقاموا الصلاۃ و آتوو) الزکاۃ وأم١ا‏ بالمعروف 
و نہوا عن اکر و عاقبہ الأھور ) و قال تعا یل ( وعد الہ الذبن آمنوا منک 
و لوا الصالحات لستخلفہم فی اللارض کا استخلف الین من قلہم و لیمکان فم 
دینہم الڈی ارتضی ا م و لیدالہم من بعد خوفہم آمنا یعبدونی لا یشرکون فی شیا 
و من کفر بعد ذلك فأولئك مم الفاسقون ) و قال سبحانہ ( ولو آن أھل القری 


2 آمنوا و اتقوا لفتحنا علہم برکات معن الشماء و الاَارض ولکن کذہوا فأاخذنا‎ ٠ 


ا کاہوا یکسبون ). 


و سد بین سبحانہ فی آیات کثیرات إن الذی آصاب اللامم السابة من 


العذاب و الکال بالطوفان و الریح المقیم و الصیحق و الفرق و الحسف وغیر ذلك 
کل بآسباب کفرم وذنوبہم کا قال عز وجل ( فکلا أخذناہء بذہ ہم من آرسلا 


علیہ حاصل و منہم من أخذتہ الصیحة و مہم من خسفنا یہ الاٌارض د مہم من 
اغرقتا و ماکان الہ لیظلہم و لکن کانوا آنفسہم بظلمون ) و قال ۔بحانہ وتعال 
( و ما أصایک من مصیة فیا کسبت آیدیکم و بعفو عن کثیر ) و اس عبادہ 
باقتومة إلیہ ر الضراعة لی عند ٭قوع الصائب فقال سبحالہ ( باآیا الذین آمنوا 
ہوا لپل اقہ وبة نصوسا عسی دبکم أن یکرنکم سیئانکم ویدخلکم جنات تجری من 


ھھِ وجوب التومىة لی اللہ و الضراعة إليہ عند بُرول الصاائب 


ہا الانہار ) و قال سبحالہ وتعال ( و وبوا إل اللہ جبعاً آہا الؤمنون لملم 
تفلحون ) وقال سبحالہ وتعالل ( ولقد أرسلنا إل آمم من قلك ناعذنام البآساء 
والضراء اعلہم پنضرعون فولا إذ جام بأسنا تضرعوا ولکن قست قلوہم دژین 
لم الشبطان ما کاوا بعملون ) وف عذہ الاّمة الکرمة حث من اللہ سبحانہ آمادہ 
و ترغیب ‏ حم إذا حلت ہہم ا مصائب من الأمراض و ا جمراح او القتال و اارلازل 
و الریح الماصفة وغیں ذلك من المصائب. أن بتضرعوا إليه ویفتقروا لہ فیسألوہ 
المون و سنا ہو معنی قولہ سبحالہ و تعا یل ( فلولا إذ جامم باسنا تعضرعوا ) 
و لی ہلا إذ جاہم باستنا تضرعوا ء تم بین سبحالہ آن قسوق قلوجم و تزبین 
الشبطان لم عحالم السیئة کل ذلك صدہھم عن النوبة و الضراعة و الاستغفار فقال 
عز و جل ( و لکن قست قلوںمم و زین م الشیطان ما کانوا یعماون ) ۔ 

و قد ثیت عن الحلِفة الراشد رحه اہ أمیر اللوەنین عمر بن عبد العزیر آنہ 
ما وٹع الزارال فی زمالہ کمتب إلی الہ فی البلدان و آمھ آن یأمروا المسدین 
بالتوبة إلی اللہ والضراعة إليہ والاستغفاد من ذوبہم ء وقد علمّم أیا ا مسلون ماوقع 
فی عصرنا ھذا من أواع الفتن و المصائب و من ذلك تسلط الکفاد علىی ال مسدین 
فی أفغانستان و الفلبین و اند و فاسطین و لینان و آئیوبیا د غیرہا او امن ذلك 
ما وقع من الزلازل فی اليٍں وبلدان کثیرةء ومن ذلك ما وقع من فیضانات مدمرة 
و ااریح العاصفة ا مدمصة لکثیر من الاموال و اللآنمار و ا مراکب البحریة او غیر 
ذلك و أواع الئاوج الی حصل یہہسا ما لا یحصی من ااضرد ء و من ذلك ا جاعة 
و ا یدب و القحط فی کثیر من البلدان ؛ و کل ھذاہ أشباہہ من أکواع العقوبات 
والصائب اتی ابلی الله چا المباد بأسباپ الکفر والعاصی والاخراف صن طاعه 

بی 








ایرد و ے ا جلد ۲۸ء رمضان ١٤٣٣ھ‏ 











۱ سحالہ و الاقبال علی الدنیا و شہواتما الماجلة و الاعراض عن الآخرۃ و عدم 
الاعداد ا إلا من رحم اقہ من عبادہ ٠‏ 
لا شك آن ھذہ المصائب و غیرھا توجب علی العباد البدار بالتوبة لی الله 
سبحانہ من جمیع ما حرم علیہم و البداد إ ی طاعنہ و محکم شریمتہ و التعاون علىی 
ابر والتقوی و التواصی بالحق و الصبر عليه ء ومی تاب العباد للی دبہہم وتضرعوا 
إلیہ و سادعوا لی ما برضيه و تعاو لوا علی البر و التقوی و آآمروا بالمعروف 
و تناھوا عزن ال مکر آصلح اللہ أحواغم و کفام شر آعدائہم ومکن خ حم فی الادرض 
و نصرہم عل عدوہ او آسبغ علیہم ندمہ و صرف عہم نقمہ کا قال سبحانہ و ہو 
اآصدق القائلین ( و کان حقاً علینا نصر الژمنین ) وقال عرو جل ( ادعوا ربکم 
تضرعاً و خفیة إنہ لا سحب ا لعتدین ولا تفسدوا فی الارض بعد إصلاحما اش 
خوفاً وطمعاً إن رمة اللہ قریب من ا حسنین ) وقال عز و جل ( وأن استخفروا 
ربکر م سوبوا إایہ ء یمتمکم عتاعاً حسنا إلل اجل مسمی ویوت کل ذی فنضل فضلہ 
و إن تولوا فا آخاف علکم عذاب یوم کہیر ) د قال سبحاله و تعالیل ( وعد 
القہ الذین آمنوا منکم و عملوا الصالحات لیستخلفنہم ف الارض کا استخلف الذین من 
قبلہم و لیکن خحم دینہم الدی ارتعضی لم و لیبدلہم من بعد خوفہم آمنا ) الاىة. 
و قال عر و جل ( والومنون و الژمنات بعنہم أولیاء بعض یأمرون بالمعروف 
و بُہون عن اکر و یقیمون الصلاة و یژڑنون الزکاة و بطیعون اق و رمو4ہ 
أدللك سیرحہم اقہ إن اللہ عزیر حکم ) ٠‏ 

رضح عز و جل فی ھذہ الا بات آن رحته و إحسالہ و أمنه وسائر أواع 

نسه ِا حصل علی الکال ا موصول بنعیم الآخرۃ امن اتقاہ وآمن يہ وأطاع دسله 


کک 


وجوب التوبة مل اللہ والضراعة إليه عند ُزول ا لمصائائب 





و استقام على شرعہ و ناب (ليہ من ذبوبہ . آما من أعرض عن طاعنہ و تکبر 
عن آداء حقہ و أصر على کفرہ و عصیانہ فقد موعدہ سبحالہ بأخْراع العقوبات ق 
الد نا و الآخرة و مل 4ے من ذلك ما افدضتہ حکتہ لیکون عبرۃ او عظة لغیرہ کا 
قال سبحان ( فلا نسوا عا ذکروا مہ فتحنا علیہم آبواب کل شی حی إذا فرحوا 
ما آوا أخذنام بغنتے فاذا مم مبلسون فقطح داہر القوم الین ظلوا و الد لہ 
رب الصامین ) . : 

فیا معشر المسدین حاسبوا أنفسکم ود وا إل ریم و استغفروهہ د بادروا 
لل طاعنہ واحذروا معصتے و تعاونوا علی البر و التقوی و اأحنوا إن اللہ محب 
انحسنین واقسطوا إن اللہ بحب ا مقسطین ء و آعدوا العدة الصالسة قبل رود الموت 
و ارحوا ضحفاممٌ و واسوا فقرامغ و اکثروا من ذکر اقہ و استغفارہ و تآمروا 
بالمعروف ونناہوا عن المشکر لملکم ترحمون ء و اعتبروا با آصاب غیرم من ا لمصاائب 
باسباب الوب و العاصی واقہ یتوب علی التائبین ورحم ا نین و بسن العاقة 
التقین کا قال سبحانہ و تعالی : ( فاصبر إن العاقیة للاقین ) و قال تعالی : ( إن 
اللہ مع الذین اتقوا د الذین ہم عسنون ) و اہ المسشول بأآسمالہ ال جحسی و عصفانہ 
السملی أآن برحم عبادہ ا مسلین وآن یفقہہم ف الدین او بنصرم على آعدائہ وأعاہم 
من الکفاد وا مافقینء وآن بنزل بأسہ بہم الذی لا یرد عن القوم ا جرمین . إنہ 


ہگ ذل مع القادر عليه. ہر کل علی نینا محمد و على آ4 و آکمامہ و التامین غم 
باحسان إل یم الد ۔ 
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من بحوث النددة العالیة الاولی للاٴدب الاسلای : 


اللأاستاذ الد کے ر‌ وتحی عثّان مدرو الحر ث زسا بفً) 
ریس تحربر بجلق ہ العریة٭ (داتطاہ:۸) 





الخصائص الاسلامة یق أدب التار یح و الثراجم : 


5ص .ول یہ ات لہ 


نشأً آدب التاریح و الثراجم اأصلا فی حجر الاسلام و اتلیة مقاصد دیایة 

من تدوین سیرة رسول الہ کک حم أخبار الفدرح الاسلامیة لی الترجمة لرواۃ 
الحدیث ‏ مرف من بئوخذ علد و من بئَرك ء فتمثات فیهہ خصائص اسلامہة أصیلةء 
وف مقدمتہا ررابة الخر پسندہ و ہی طریقة فذة للتدقق التساریخی إ ی جانپ 
النظر یق !مجن ۰ کا أنہا طریقة رف الدارس والقاری على الامانة ف ااقول والنقل ۔ 
و قد کان علاء ا مسلہین پستجییون للتوجیہ القرآف ہ یأی‌ا الذین آمنوا إن جامم فاسق 
بباً فتبینوا ء أآن تصیبوا قوما ہجپالة فتصبحوا علی ما فعلتم نادمین ہ (الحبجرات .)٦[‏ 
وم یشہد تاریخ آمة من الاامم مثل ھذا الندقیق فی الروایة و النقل ء ومن ااؤسف 
ان ھذا الہج الأآامثل لم یستمر فی القرون ال نآخرۃ بالنستة لکثیر من الؤرخن ؛ 
وا یئیر اسفاً آشد آن الافادۃ من ہذا اہج فی ممحیص الروایات الناریخیة ال التزمتہ 
لم بتمرس بہ المعاصرون من المتخصصین فی الدراسات التاریخبة البلاد الاسلامیة ۔ 
و کان الدین محورا للدراہة و معیارا للاقومم ؛ و من ]2 حرص اللؤرخون 

علی روايے ما ورد من آثار فی فضائل الیلدان أو مناقب الانخاص . وھذا وإن کانت 


ہت ۶ 


کچھ 
اک 





المدد د٠ء‏ الد ۲۸-- رمضان ٣ھ‏ 


بخطانہ عبالخ فی القول و آئثار موضوعة مدخولة ا٢‏ الا آہ بثل استکاماً 
لی نشہادۃ الدرن فی کل آص ۔ دوی ابن عبد الحکم فی کتامہ (فتوح مصر و المغرب) 
یف سیاق خلة جمعة لعمرو بن العاص حا مصر : ھ حدثنی عمر امیر الؤمنین لہ 
سع رسول الہ ہلگ یقول : ( إن الہ سیفتح علیکم بعدی عصر فاستوصوا بقبطما 
٠‏ خیرآ فان لکم منہم صپراً وذمة ) فعقوا آبدیکم و فروجکم و خطوا أبصارم . ولا 
اعدن ما آف رجل قد آسن جسمہه وأہزل فرسه +. واعلوا آف معترض ا ٣حبل‏ 
کاعتراض الرجال ء فن آھہزل فرسہ من غیر علة حطمطتهہ ھا فریضته قدر نلكك ء 
و اعللوا نم ف رباط مل بوم القبامة لکثرة الاعداد حولکء و تشوف قلوہم 
إلکم و إلیى دارم ۔ معدن الزدرع وا مال وا یر الواسع و البرک النسامیة و حدئثی 
عمر امیر الؤعنیں آنہ سمع رسول اقہ کا یقول (إذا فتح اللہ علی مصر فاسخذوا 
ہا جنداً کثیفاً فذلك الجند خیں آجناد الارض )فقال 4 آبو بکر : و لم بارسول 
اقہ ؟ قال : (لڈنہم وآزواجہم فی دباط إلی یوم القبامة ) فاحدوا اللہ معشر الناس 
. علی ما أولام .....> )١(‏ . وروی البلاذری عن محمد ؛ن سعد عن الواقدی 
8 أن ان مرمر الاٌعرج القادی کان یقول : ٭ خیر سواحلکم رباط الاسکندریة ۔ 
غخرج إلیہا من اللدینة مرابطاً ء فات بہا سن سبع عشرة و عائة ٭(٢)‏ ء و ذکر 
7 و ا حاسن بن تغری بردی فی استفتاح کتامہ ( التجوم الزاھرة) خحن یانہ نہجہ : 
٭ واطلق عنان القلم فیا جاء فی فتلہا وذکرھا من الکتاب العزیز وما ورد ف حقما 
۱ من الاحادیث وھا اختصت بہ من ا حاسن فصار فا علی غیرھا بذلك التمبیزء . ویقول 


ہ ہے ںیم ححدیہیجھجمجممممہ جج بویھ مد حم چودححمموحيمم بت چمچ ہج ہے بے یج دہے ہا ےمد ےس سے سو دید ید رہد ددعہد 


0" ان عبد الم : فتوح مصر و المغرب_ محقیق عبد التحم عامص _ القامرة 
: ۱۹ع-۔- ص۱۹۹۱ 


)٣( 7:‏ البلاذری - : فتوح البلدان - مراجعة رضوان محمد رضوان - القاەرةۃ ص ۲٢٣٣‏ 





ھ' الدب الاسلامی ف ترائنا التارخی و ا لمغراقف 


ا مغرافی المقدسی فی کتامہ (آحسن التقاسم ف معرفة الاقالیم ) عن اتلم الشام ٠‏ [قلم 
الشام جلیل الشآن ء ودبار الین وع رکز ااصالین ٠.‏ بہ القبلة الڑول ؛ وموضع 
الحشر واللسری . والأارض القدسة ء و الرباطات الفاضلة والئغود اللبلة و البال 
الشریفة ١‏ وعہاجرا لمبراہم و قرہەء ودار وب ویر ءوعحراب داود وباب 
و تجاتب سلیان و عدلہ .و ترمة اسحاق و آمه. دمولد المسیمح و مہدہء وقریة 
طالوت و رہ و عقتل جالوت و حصنه ؛ و جب آرما وحلبه و مسجد 
آورا و بیتع و قة محمد و بالہ ‏ وعحفرة موسی وزبوة عیسی و محراب زکرنا 
و معئرك ھی و مشاھہد الانیاء و قری وب و نازل بعقوب و السجد 
الاقصی ...و مساجد عمر و وقف عان ٠٠.‏ ام ٭“ ٠ )١(‏ 

وق استثمرت کتابة التارح و التراجم د السیر تربوبآ ء فاججہت إلی دداسة 
تاریخ الاحداث لاسبرة ء در دراسة سیر الآفذاذ اہبرزین للقدوة ۰۰۰+ وقد جی 
اِن خلدون ؛ ال توق ۸۰۸ھ) کہناہہ فی التاریح ( المبر ودیوان المبتدا والبر ف 
أبام العرب و !ھجم و البرہر و من عاصرم ھن ذدی السلطان الاکبر ) ٠‏ د ہو 
بقول فی صدد کتاہ٭ : ۰ع ان فن التاریحخ فن غزیر المذھب جم الفوائد شریف الغایةء 
(ذ ہو بوقفنا علی اأحوال ا اضین من الامم ف أخلاقہم والاانبیاء فی سیرم وا لملوك 
فی دوطم وسیاستہم ٠‏ حتی تتم فائدة الاقتداء فی ذلك لن یرومہ فی آحوال الدین 
والداء (۲) عقد وجہ القرآں ا مسدین إلی الاعتبار بآخبار اللیین و الاولن 
ِ لقد کان فی م0 لاو لی الالیاب <۰( یوسف )۱۱١۱|‏ ۰ء أواك الدن ھدی 


۸) این جملدوں ۔ ا یلد الارل من مارمفه وھمو القدء4 ۔ یار الکتاب اللبْأك 
بیررت ط ۴۔۱۹۲۷ - ص۲۷ : 
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الیرد . ا جلد ٣۸‏ - رمضان ١٤٤٥ھ‏ 


۰ ہدام ! اقتداء: “ ظل 7 اسم عايه اج إن هو إلا ذکر لعا مین .)0 الانام 
2 ۰.). وتتحفق العرة بتد و عاقة ة الظالمین المسرۂین مثلا تتحمق :تد برعاقة أھل الا یمان 
3 و الحق الجاهمدن × ود خلت من لم سان فسیردا ق الارض فانظروا کیف کان 


۱ عاقة الکذہین > (٘ل عمران ۷ء" ھ پن مم فرح فقد مس القوم قرح مثلہ 


وتلك ال ہام نداوطا بن النا سے دلبعلم اللہ الین آمنوا ویتخذ منکم شہداءء دالل لا عب 
الظالمین .و لیمحص الله الذِٴن آمنوا وعحق الکافر بن ہ ( آل عحران ١١٭۱-٤١٢١)‏ 
ہد کراب آل فرعون و الذن من قلہم کفروا بآبات اق فاخنش اق بذوچم : 
إن الله قوی شدد المقاب . ذلك بآن القہ لم يك مغیرا نعمةأنعمہا علی قوم حی بغیروا 
7 إن الله سمیع علیم ۔ کدأب آل فرعون والدین من قبلہم کذیو' آبات 
بہم پاہلکنسامم ہذ|جم و أغرقتا آل فرعون و کل کاوا ظالمین ٭ ( الانفال 
لئ ٭ کات من قریة أملیت لہا وہی ظللے ُم أخذتہا و !لی المصیر 
٭ (الج ۸۱) ٠‏ فکأان من قریة أاہلکناھاو ھی ظالمة فبی خادیة على عروشہا 


ٌ و ایر معطاۃ او قصر مشید ۔ أظم یسیروا فی الآدض فد ن لم قلوب یعقلون بہا 


آو آذان یسمعون بہا ء فانہا لاتعمی الٗبصار و لکن تەمی القلوب الی فق الصددر ٭ 


( الامراء/٦١)ء‏ ٭ وولا دفع اللہ الناس بعضہم ببمعض لفسدت الاَارض ولکن 


٦‏ الہ ول علی العالمین ٭ ( الیقرۃ / ۲۱) : وق ق ایا روابات المؤرخہن 


إشارات لیخ إل المبرۃ والموعظة الحستے . ولا تخلو منہا کمتابات ا من]آحرین مل ان 


تھری بردی فی کناہ ( اللجوم الزاھرة فی أخبار مصر و القاھرۃ ٴ 
و لقد درج الطبری علی ان فرد جانا مناقب الُلیفة وقسمات تحخصینه ہحقب 
خر وفانہ. وھو رز ماعرف مس مآخذ أحانا علی ال لفاء الذین أنوا بعد الراشدین 


کون تیصرة ااعتبرن ‏ ء فیجتفبون الخطا ملا بقبعون الحسن وااصواب ۔ وقد آلف 


- چ-- 





ھ_ِ الدب الاسلای ق رثا التارخی و المخراف 


ابن ا جوزی فی عناقب الصا ین من ا حکام و العداء لیصر ا حلف بسیرۃ السلف 
و ینہجوا نپہجہم . قال فی تقدیم کتامہ ( مناقب الامام أحد بن حنبل ) : ٭ 

من سبر حال نپینا علیہ السلام علىم فضلہ على جیع الانیاء فی الال والعدل ومن 
نظر فی علوم آمّنا رأی من علوم عدالہم ما یمجز عنہ اللاحبار و من عبادةۃ عتعبدہهم 
ما بقصر عه الرہبان ء ولا نظر إلیل صودۃ البرەبن فان ااتعبد عوافقة المشروع 
و خالفة الخوی آشد و اعظم . فالطم او الممل محمد اللہ فی أمتتا فاش کثیرء غیر 
سحشت عن ام لی مرتبة الکال فی الااصرن - أعنی الەل والعمل - من التابەین ومن 
بعدم فلم آجد من تم 4 الآمران عل الفایة اتی لا مخدش وجہ کالما نوع نقص 
سوی مُلائة آتشخاص : الحسن البصری و سفیان اثوری و آحمد ُن حنِل ... ۔ 
تم دآیت أحد جم من العلوم عالم بجمعا وحمل من الصبر مالم عحملا . ... فرایت 
أن آصرف بعض زمی مل تہذیب کتاب بشتمل علی مناقبہ وآدابہ ء لعرف المقتدی 
قدر من اقتدی بہ ۰ )١(‏ . 

و من ا خصائص الاسلامة لآدب التاریخ و التراجم اعتبار وحدۃ أَرض 
الاسلام مہم| کانت التخوم و ا لحواجز الطوعیة و السباسيیة ... یظہر ہذا بطیعة 
الحال فیمن أداروا مصنفاتہم على التاریخ الاسلای العام ء لکانہ یظہر جلیآً ایضا فیمن 
عالجوا تاریخ قطر آودولة و مدینة : فانہم لم یغفلوا احداث ساثر بلاد الاسلام ء 
ولا سماوقت وحدة رض الاسلام محت سلطان احلائة و إن کان ل١‏ بنقطع 
ذلك بصورۃ ماحن ھرأت ملك الَارض بین ٹول محاصرة ۔ و ظم مذا ئلا 

فکتاب این تغری بردی عن اریخ مصر ۔ 
رتا تل رخ الاسلام ما مل ال ریہ بک اح ة ہن السا 
4 اعسل یٹ مان مصرح ال حدا ہک گر مل سوۂ ره 


سسسممجری یں ایت 


() نہ ا ُوزی : شاب الامام أحد بن حنبل حقیق 


۲۷ ٣٢ ص‎ 











عدلف لا 


ىحس ۹۳۳ھ سے 


مم طر7 





المدد ١‏ ا جلد ۲۸ رءسضان ٤٤٥٤ھ‏ 





مَافازہ اادء لا وذ یتح ھذا الامّام ہذا الاریساط و الترابط عند المورخین 
والمغرافیین المسدین على حد سواء . . . ویجدہ عند مؤرخی التاریح الاسلای المام 
آثال امسعودی و ان خلدون . ( وتجد ھذا جیا فی کتاف السعودی ( وج 
الذہھب ) و ( التفبیہ و الاشراف ) و فی مقدمة ابن خلدون و تارعخفہ ء وعند من 
عنوا بالتارییح ا حدود عکان أو زمان مشل المقریزی و ان تفری بردی . وقد آورد 
ان خلدون مثلا فی ( مقدہتہ) الی کون ا جلد الاول من تارسلہ ما بی : < اعم 
آنہ قد تبین فی کرتب ال حتکاء الناظرین فی آحوال الءالم آن مکل اللارض کروی فالہا 
حفوفة بنصر الاء . فاضصر الاء عن بعض جانہا ما آراد اللہ تکون الیوانات 
فہ و عمرانہا باانوع البشری الذی لہ ا حلافة علىی سائرھا۔ و قد یتوم من ذلك آن 
اماء بت الَارض و لیس بصحیح : وانھا التبحث الطبیعی قلب الاَارض و وسط کرتپا 
الدی ہو مر کڑھا ء و الکل بطلبہ با فیه عن الاقل ١‏ و ماعدا ذلك من جوانہا ۔ 
و آما الام فہو فوق اللارض )١( ٢‏ . وقد لاحظ ان خلدون آن الریم الشصالل 
من اللارض اکثر ممرانا من الربع ال نوف و حاول تعلیل ذلك .کیا عرض للمتدل 
من الآقالیم و ال تحرف و تساول نائثیر ا ناخ فی أحوال البشر ٠‏ و نی ا مقریری 


و ات تفری بردی ہوصف مصر قبل استعراض تّاد)خٰا ٭ و استفادا من کتب 


البلدان والرحلات ء واسپسا فی ااکلام عن لپر الیل اد تسجیل تقلبساتہ امن اللقتص 
"و لفیضان على مر السنین وھا ابتنی من مقایسں لرصد مستوی الیاہ وما کان من 





اٹہ اتصا:بةۃ و اجمّاعة لاقصان و الزیادۃ نی ماء الیل ۔ وقد آفرد ا فریری کتاآ 
مر ت ا نجاعات و الشدائد أو سے الاقتصادمة مصر ادل اسباہا 


الدب الاسلای وصلته بالحیاء 
(١)‏ 
فضیلة الاستاذ محمد الرایع الحسنی النسدوی 
ریس کے اللغة العربیة جامعة ندوۃ العلاء 

لد کانت المزة الاساسیة للادب الاسلای کا ظہر من الماذج الم ذکورة ہو 
الالتزام بااطبیعة الاسلامیة ء وھذہ الطبیعة لم تکن محدودۃ فی أغراض آادبیة خاصق 
مثل طبائح أدبان آخری عحیث إنہا کون محدودۃ فی الآغراض الديیة وحتدھا 
فاداب ھذہ الادبان لا تتصل بالیاۃ [لا فی ہذہ ال جالات وحدھا ء و آما ا جمالات 
الدنویة ھن الیاۃ ‏ فھی ما تنشطب شطباآ من أن یثلا الدب فیہسا ہد ما تہمل 
(ھمالا قمارس کا تمارس ث الاداب ا حرۃ اطاملة ٠‏ و لذلك آصبم مفبوم ال٭ادب 
السوب لی دن ہو عفہوم الآدب الدیی لا غیں ۔ 

ما الادب الاسلای فبو واسع مع الالەزام ومقید مع الشمول ء بتنصل پبحمیع 
بجالات ا لیاة اللديیِة والدیوىة ولکتہ ملغزم فی حدود الطبیعة الاسلامیة ‏ والط یعة 
الاسلامیة ہی الفطرة الی فطر خالق الاس الاس علیماء ففیما مرور وحزن وفہا 
شور الارتَاح :الام + وسرور الرضا و السخط ء وفہا العتاب د الاستعتاب ء 
و العضو و الانتقام ء و المباعدة و الوتام ہد لیس الآدب فی أی لفة من لات 
الیشر للا حدیثا عن کل ذلك ء ولا یفرض التوجیہ الاسلای على آدب الم إلا 
آن پنجنب السو و ا حیث ہ او ھذہ ھی الطیعة ال١‏ فطر الناس علیہا ء و الوحی 
للرسل من فاطر الفطرة مل نی مك آدضم لنا آبعاد الحیر والشر فہا ء کا أودِع فی 
الفطرة الانسانة أیضاً شعوراً بذلك ء فقسد ورد فی الحدے الصحیح ء البر حسن 
الخلق ء و الام ما حاک فی صدرکك و کرھت آن یطلع علہا الناس (صل). 


یچ ۔--ے 


تی سو ےنوس تر جو نو بے نے ہیر ۔ 


العدد ١‏ ا جلد ۲۷ رمضان ١٤٠٥ھ‏ 0"2'٭"ھ 


ظہرت سصح. الدب اللقم الاسلامی من نصوص کلام الرسول لم 
و کلام سحابنہ و توعت إلل آواع مختلفة ء وبجات ف الاقسام اللآادیة السائدة فف 
عصرہم و ہی فی الکلام اثور ہ ا حطة و الحدیث و الرسال2 . 
کانت عذہ الاقسام اللادیة ھی العمیاد الی اعتمد علہا آدب عصرمم و لکن 
لے القَوة اللادیة فی الحخطاةے و الرسالة بصودقۃ اکثٹر . لاآنہما کانتا تنششان باھمّام 
زائد . و اشتدت حاجة ا یاۃ ال حدںدة إلہما اکثر من غیرصا ء لشیوع عمل 
الدعوق و النوجہ و الارشا ء و ظہور مہام الحکم و النظام ٠‏ 
آما الخطامة فقد اعتمدت على آسہا القدعة و زانت نفسپا بصور فية جدںدة 
اقتسیتہا صس البیان القرآف الثر الرائع و آضنی ھنذا الاقتباس و الاستفادةۃ علیہا 
مزیدآ من القوۃ و البراعة . 
آما الرسائل فقسد برزت بصودۃ اجلی و آقوی . و ظہرت کقسم أدف 
ملوس . وذلك لان العرب بانتقاضم من جاہلیتہم الأمیة لی الاسلام الثقف خرجوا 





: ہن انمزالیتم البدویة إلی الجلوات الاسلامیة الاجماعیة والسیاسیة ء وکانت الرسائل 


من أجدی وسائل الابلاغ و التوجيه فی حیساۃ الاجماع الجحدیدة . و لذلك مثل 
ھذان القسمان الآدیان آدب الصحابة رضی اقہ عُہم بصورة خاصةذےدو ‏ رزافی 
دب الصحا الیل ا حلفة الراشد الرابع علی بن آف طالب بصورۃ اجلى وأقوی 


وا قسد ترفف رض ال سنہ محت إشراف ان مہ الرسول ٌػّأ د تلق الوھلات 


اابیانیة منہ لقرہ منہ و لتوفر فرص الاستفادۃ منہ ء کا أن العہد الذی تول فه 
الحکم و [۔ادة النظام کان عہسدا مضطربا تستدعی لی براعة القول و العمل 


. کلیہما ١‏ ل ما علی رعضی اقہ سنہ إلی اختیار وسائل البیان ء فقد ظہر ذلكے جلیاآً فف 


کی ہیں 
جا سی ری ظا 


خطه و زساللہ : 





الادب الاسلای رو صلنه بالحیاۃ 





و توجد خطبہ و رسائلہ کفیرہ من الرجالات فی کتب الشادیخ د ہی 
لا توخیذ ہمین اللقة الکاملة والاعتّاد التام لان ا مبالغین ف حبه رضی الہ عنه قد 
بالغوا فی روابة کل کلام منسوب إليه ء مستحسن ف نظرم ٠‏ ولذلك لا وخذ کلام 
سیدنا علی رضی اللہ عنہ ھن کمتب التادی ومن تیج البلاغة لا بعد النقد مضمون 
ھذا الکلام و بوت مستواہ ا حخاص ,. لان الصحابة رضی اللہ عنہم کانوا ملتامین 
عالحیاۃ الاسلامیة ء فلابد أن یکون کلامہم أضسا علی ھهہذا ا مستوی الرفیع من 
الالترام الاسلای ٭ , 

آندم ہنا صورة مختارة ھن أدب ع لی بن آف طالب کرم اہ وجہہ مقتبسة 
من خطيه و رساللہ : 

خطب سیدنا علی بن ا طالب أمام أنصارہ عبدیاً محسرہ على ذھاب آصححابہ 
ا لثالیین اخلصین و بقاء قلة قلیلة مہم ء عمظبرا حنینہ إلیل ھولام السابقین بقول : 

ھذا جزاء من ترک العقدة ء أما واقہ لو أف حین امرتم ما استم 46 

حلتم علی اللکروہ الذی بچعل اہ فِہ خیرآء فان استقسّم ھدیتکء وإن اعوججّم 
قومک . و إن یم ندارکتکء لکانت الوثق ء د لکن بن و للی من ؟ آرہد 
ان أداوی ہم و آتم دای کناقش الشول بالش وکا و هو 2 ان خلمہا معہاء 
اللہم قد ملت اطباء ھذا الداء الدوی وکات العزعة باًشطان الرک ء أین القوم الذین 
دعوا إل الاسلام فقبلوہ ء د قرأوا القرآن فاحکوە ء و ہیجوا إلی القتال فووا 
وہ اللقاح إلى أولادھا ء وسلوا السیوف من آغادھا ء وأخذوا بأطراف الارض 
زخاً زحفا و صفاً صفاً : بعض ہك ؛ و بعض ت٥اء‏ لا یشرن بالاحیاء 
ولا یعزون بالموف ء مرہ العیون من البکاء؛ محص البطون من الصیامء ذبل الشفاء 
من الدعاء ؛ صفر الاٗلوان من السپر ء على وجوہہم غیرة ا حاشعین ۔ 








المرد ے ا جلد ۲۸ ء رمضان ٤٤ھ‏ 





أراثك إخواف الذاھبون 1 حق لدسا أن نظصسآً إلیہم و نعض الایدی 
ال فراقم 
عزاء عل وفاۃ سید نا ان بکر 


ماج نے ھا ےلم م خر ہمہ 


مم قِض آأو بکر رض الله ےہ ھی ٹوب فاریجت ا مد نة نالبکاء علمه + دودھش 

ا القوم کیوم غبض رسول اللہ کچ وجاء علی بن آ طالب پاکیا مسرعا مسترجعا حتی 
اوقف الاب و ہو بقول : د رحمکك اللہ آا بکر کنت وا أول القوم إسلاماً 
و اعظمہم غناء و أحفظہم عل رسول اف مگ و آحرمم علل الاسلام و أحنام 

علی آھلہ ‏ و آشبہہم برسول الہ چک خاقا و فضلا و مدبا و سنا ء جزاك اللہ 

عن الاسلام و عن رسول اللہ و عن ا مسلەین غز صسدقت رسول اللہ حین 

. کذبہ الناس ء و واسیتہ حین خلوا ء وقیت معہ حین قعدوا : ماك اللہ ق کتاہ 
صدیقاً فقال : < و الڈی جاء بالصدق و صدق ب ٤‏ پرید مدآ و پریدك ء کنت 
رالله للاسلام حصناً وعلىی الکافرین عذاباے تفلل تفلل حجتك ول تضعف بصیر ٣‏ یٰٰ 


تین نضكے ٠‏ کنت کا بل لا محر العواصف ولا تویلہ القواصف ء کنت کا 
ال رسول اقہ گلا ضیفا یق ہدنگ قوبآ فی ام اللہ متواضعا فی نفضك عظما 
ٌ عد اقہ ء قلیلا فی الارض کثیراً عند المو۔نین ء م یکن للااحد عندك مطمم و لا 
ل9حد عندك هوادة ء فالقوی عندك ضیف حتی تاذ الحق امن او الضعیف عندكد 


وی خی تأآخذ ا لحیق 44 , فلا آجحرمنا اقہ آجرل و لا اضلتا بعد ( العقد 
الفریدج ۴) ۰> 
شرح و [ضاح للقضة : 
ْ و لہ رسالق یشرح فہا القضیة النی کان وقع فہا کثیر من الناس فی شیة 
کا و الباسں ہو سی نے استشہاد عُان بن عفان و ولاتہ لام الومنین . 








الدب الاسلای و صللہ ىٰالباۃ 


< من عبداقہ علىی أمیر الؤمنین إل اھل الکوفة جیة الانصار وسنام العرب . 

آما بعد : فاف آخبرکع عن آس عثیان حتی کون سمعہ کالہ ء لن الناس 
طعنوا عليه فکنت رجلا من ا مہاجرین اکثر اسدتعتاہہ و أقل عتاہہ ء وکان طلحة 
و الزیر آھون سیرھا فیہ الوجیف ؛ و آرفق حدالہما العنیف ء و کان من عائشة 
فہ فلتةَ غضب ء فأتیح قوم فقتلو و بایعی الناس غیر مستکرھین ولامجرین 4 
بل طائعین خیرین . 

و اظار اتی اھ لاہ اف ظا ا جو خائف من 
المرجل ے و قامت الفتےة علی القطب . فاسرعوا لی آمیرک + و بادروا جہساد 
عدوک ء إن شاء اللہ ٠.٢‏ ( مج الِلاعة) 

کانت ہذہ طائفة من بماذج صدر الاسلام من الدب المثور کان آدب الرسول 
عليه السلام کله مشوداً ء أما آدب غالیبتےة الصحابة فکان مثورا ایضاآً لا داروا 
من [یثار القرآن للکلام المثور علی الکلام المنظوم ونعیہ علىی جانب کثیر من الکلام 
الشعری النظوم ء ولکن عدداً من الصحابة لمہزالوا مارسین للادب الشعری ال نظوم 
و ذلك بسمساح الرسول ‏ لگ و آمرہ بذلكے و لاستحسانہ الشعر الەزم البناءے 
و لفولہ إن للشعر تأثیرآ آشد على الاعداء من تساآئیر الیل ء و بذلك وجد الشمر 
لنفسہ طریقاً مفتوحاً لاآدامء مسلیة التعبیں ما یش بہ اللفوس من مشاعر وتآملات 
و بدا پشارك الٹر فی أداء الواجب ےو بقی الشعر مزا بطیعة الیاۃ الاسلامیرة 
ق عبد الرسول مگ و عہد سمابتہ د ما طال عله الأآمسد إلا و بدا پیخٹر 
و یعرید ء فسسد ھذا الشعر دبا غیر (سلای لاہ لم ایلعدم ٤‏ و إن کان مؤرخو 
الآدب یسمون کل شعر قیل لی نہایة العہد الّەوی شع رآلسلام.] مد ہو اسم 
لتارسخہ ذف لیس لتارسخہ ممی و مضموناً . 





ا 
۰ 


السد ١‏ ا اد )۸ رمضان ٣ھ‏ ای 


بت ہف ہے رجتبتجچریں 


ناکد رکی' اقم فو کان :دا رم خر اف 





7 )لاسلامۃة یقسع مع انساع حیساقة عبدہ؛ ففیِه سرور و حزن و رضی و خط 
و عتاب و استعتاب دوصف رر حکة. 


نبغ من الشعراء والمثاین خل دا العہ-د سیدنا حسان بُن ثابت الانصاری 
بصورة خاصةے و قد آمہھ الوسول کَقك بقول الشعر و اشضافغچة عن الاسلام 
و وضع 4 منبرا اق مسجدھ الشریف و مدحہ و فدام . 

و شارکہ من الشعراہ سید ا عبد القہ بن رواحقة و سیدنا کعب بن مالك ء 
ہولاء الثلالْة من الشعراء الذین استخدھوا الشعر للحباة ال مدیدة المتشرفة أما غیرم 
فعددم رم و لبعضہم جلالة شعربة مثل لبید بت ریعة صاحب لحدی ا علقات 
والجنساء اکر شواعر العریة جعاء ؛ ںعباس بن م داس ے و النابفة ا ٣عدی‏ ء 
ودلکم آروا الحیطےة و الزہسد فی عادمسة الشعر . أو لم یبلغوا مبلغ ااثلالة 


فق آغراض مختلفسة 
المدبح ٠‏ 
یقول : شاعر الرسول ‏ لا حسان بن ثابت رضی ا عنه ف مصدحه 
و الدفاع عن الاسلام و ذالے عند مناقضتہ لشعر زبرقان ن ہدر ۔ 





ان الذوائب من فبر و إخوہم قد یتو منة لاس تتم 
برضی بہا کل من کانت سر لہ تقوی الاھ ٰر بالاحس الذی شرعوا 
قوم إِذا حاروا' ضرفا عدوع آر حاولوا اللقفم ف اُشیاءم نفعوا 

س4 سے 








بجیة ‏ علك مہم غیر عدلة 


إن ان فی الناس سباقون بعدم 


ولا یضنون عن عول بقطلمہم 
لا جہلون ء ىد إ(ن حارلت جہلہم 
اأعضة ذکرت ف الوحی عفتہم 
1 من صسدیق لحم خنالوا کرامته 


أعطوا نی الدی و البر طاععہم 
إِن قال سیروا اجدوا المیر جبدم 
مازال سیرم حی استقاد 

خذ منہم ما آفك عفواً إذا غطبوا 
فاْرك صداوَعم 
نمو إذ ارب التا عالہا 
لا ٹر إن مم اصاعا من عدوع 
کأنہم فی الوغی ١‏ و الموت مکتع 
نا بنا لقوم لا ندب سم 
اکرم ہقوم دسول اللہ شیعہم 
آمدی ام مدحی قوم بزازرہ 
فانہم أفضل الٗحیاہء کلمم 


کی و انتتطاق: 





الآادب الاسلای و صلتهہ بالیاۃ 
(ن الخلائق ء فاعم ء شرھا البدع 
عند الدقاع ےو لا بوھون ھا دقموا 
قکل سبق لاددف ‏ سیققہم تع 
ولا یصیہم اف مطمع طبع 
ق فضل أحلامہم عن ذاك مسمع 


ا طمعون ٦‏ و ہ١‏ دم ااطمع 
و من عدف علیہم جاهہد جدعوا 
فا وق نصرم عله و ھا زعروا 


أو قال عوجوا علنا ساعةذء رہموا 
اأھل الصلیب ء و من کانت 4ھ الیع 
و لا یکن مك الا الدڈی منعوا 
فر بخساض علیہ الصساب و السلع 
إذ الزعانئف من أاظفادھا خشموا 
و إن أصیوا فلا خور و لا جزع 
آسد بعة ف ارسا(سا فاع 


ک یدب .| !لی الوحشیسےة الذرع 
إذا تقفرقتے الاھواء وف الشبع 


فا مب لسان حائك صح 


بقول : حسان بن ابت الأنص اری ارضی اللہ عنے حیا وجد الانصار 


سہو سے 


ےم ےد ہو یہو تو سی 
وب ہی م پپچیچچ 
7 7 ہاج 
7 کے 


و عدم وصوا للی الانصان . 

زادت موم ى۔ٛ ‏ فاء آلمین پنحدر 
وجداً بشعشاہ. إذ ششاہ بہکة 
دع عنك شثاہ . إذ کانت عودتہا 


وأت الرسول فقھل ا میں مؤمن 
علام بدعی سلیم رض نازہة 
سام اللہ أصادنا لصرم 


چاشراا نخاسیل ز [ئد وا 

و اتا آن طنائ مم لن لسا 

ولامر جناب اسحب لا 

دون ھا طلبوا 

و تسین جندلہ ہوم الاعف من أحد 

فاونتناء و ماخنا و ما خبردا 
اهھجاء : 


وک ردندا ببدر ٦‏ 





العدد ١‏ ا جلد ۸ رمضان ١٤٤٣ھ‏ 


کے 


فی نفوسہم شتآ من الشکوی على إعطاء ااغنساتم لسادة مک و ااؤلفتة قلوہہم 


حا إذا أغرقتے عیبرۃة درد 
یف لا دنس فہا و لا خور 
رآ و شر وصال الواصل الزر 
للژمنین ء إ(ذا ما عدل 'بثٹر 
أمام قوم ہم آوواء دس نصردا 
دت افدی و عوان الحرب تستعر 
لفابات فا خاعوا و لا ضبجروا 
(لا السیوف و أطراف القنا ء وزد 


و یں حین تلظی نارمہا سعر 
اھل النفاق ء و فیضد ا آزل الظفر 
إذا حربت بطرآً آثیاعہا مضر 


منا عشاراآ ء و جل القوم قد عنروا 


و ما حسان سی ثابت النصاری رضص اف ٤كہه‏ ھهذبلا علی خفرم 


ذمة رسول اللہ ٌگگ وقتلہم لوفدہ التعلیمی الکریم غیلة فی موضع یسمی بالرجیم ۔ 


فلا واقش ما تدری عذیل 
ولا ضم إذا اعتمروا و حجوا 
و لکن ارجیبع طم مل 
کانہم لی الکنات اصلا 


آصاف ماء زضم آم مشوب 


ھ الوم الین و العیوب 
تو أحجاز ما بیب 





بنتم غیا 


مع غروا 
الاعتذار : 








الدب الاسلای و صلته بالحیاۃ 


فِٹس اقظہد عدع الکذوب 


قبول الاسلام ۔ 

ازقاد بلابل و موم 
عاأاق آن أامحمہد لا می 
٦‏ خی من حلت ع لی أرصاغا 
اض معذر لليك من الذی 
آثام نارق باغوی خطۃة 
و اتد اہستابت الردی و یقودق 
فالیوم آمن بالٍی مد 


مضت الصسدادة دو انقعضت اأساہا 
پاخغفر غضٰی للكے دالدایى کلاما 
ودبمعليك من غ۶ الملیے علامة 
اعطاك بسےد عبة برھانہ 
و اقسد شہدت بأآن دنك صادق 
را9 غہہد أن آمہد مصطنی 
قرم علا بناه من عائم 
سح و اعتذار : 


ہے فنبت کانی ۶ 
عيیرالة سرح الیدت غموم 
آسدیت إذ آٹا ف اللال اے 
سہم ھ تاصف ہا مخزوم 
امس القواةۃ و اہم مشثوم 
قلیىی ء خطقٰ مصلنہ خروم 
و دعت أواصر بیننا دو حلوم 
زالی .ے فالك راحم مرحوم 
ود آخر ‏ د امم توم 
شر 7 ور مسان الالهہ عظم 
حق ىف اللك ف المصباد جسم 
ستقبل ف الصالین کرم 
فرع .کن ف الذری ٭ آروم 


قال حسان بن ثابت درضی اللہ عنہ ق مصدح أم المؤمنین عائشة ری الہ 
عہاوف الاعنذار عا صدر عله من الدکلم بال(شائعات الی تام ہا عدد من اآلنساس 


فی قٰبة الافك ۔. 





العدد ١‏ ا جلد ۲۸ رعضان ٤٠٣۱ھ‏ 


اق رتاوت جات ون وا 
حلِلة خیر الناس دنا و منصبا 
عقلة احی عن لڑی بن قالب 
مہسنلة قد طیب اش خمیہا 
فان کنت قد قلت انی قد زع 
و (إن الدی قد قِل لیس بلائط 
قکیف و ودی ھا حیت و نصرف 
اف رتب عال ع لی انساس کلہم 
داأمگے ں و ا پغفر ل لے اللہ حرةۃ 






من 72 الغوافل 


و تصبح غرق 

بی الہدی ؛ و ا مکرمات الفواضل 
کرام ال مساعی . مدھا غیر زائل 
و طبرھا من کل سوہ و باطل 
فلا رفعیتے سوطی لی ٴناملی 
بہا الدھر بل قول اصیە فق ماحل 
لال نی اھ زت الحافل 


تفاصمر عنه سورة التطاودل 


من ا حصنات غیںر ذات خوائل 


حب ف الشہادة فی سبیل الل : 





سس 


سے مود ہصح لہ سعےسم سمےییہمسسلدومہس٘ممم 


قال عبد اللہ بن رواحة (رضی اللہ عنه ) فی حب الشہادة فی عروۃ مؤتة ۔ 


إذا آد تی یو حلمت رسحلی 
فشأانك سم و حخلا۹كگ نم 
و جاء السلون و غاد رددف 
و ردكة کل ذی نسب قریب 
عضنالك لا آبال طلم عل 


و قال و ھہو حمل حلد شدیدۃ : 


لن اجلب الساس وا شددا ارنة 


قد طال عا قد کنت مطملة 


مسیرةۃ آدبعم بعد الہ 
و لا آنجم (ل آمل فراگ 
برض الشام مشنّہی لآآژواء 
لل ۔ الررحمن منقطم.- الاخاء 
و لا خل آسانبا رواء 
تعران أو انکر نے 
ما لی آداك ہتکرھین الية 


ھل آنئتس إپِلا ضطفة فذزمشصۃة 





الدب الاسلای و صلتہ بالیاۃ 











وق رود مه سار اتزرت۔ جو ات 
ہق وھ ئا ےو مس مات 
و قال جعفر بن أق طالب : 
ا جنا السة ى اتراہا طیسة عبادندا ٹراہ حا 
0 الردم روم قد دنا عزذاہا کافرةۃ بمسےۃ اناہسا 
عل إذ لاقتمسا عخراہسا ١‏ 
الرثاء : 
شعر کعب بن عالك فف دہ لی موک : 

ام المیون و دمع عینے بہمل مسحا کیا و کف الطباب اخضل 
فٗ لق عردت علی صوباا طوراً و نارۃ اآعلمل 
و اعقسادف حزن فیت کناتی ‏ بینسات نش و الال موکل 
ود کانھا بین الوانح و الشی ا تاوبی ‏ شتساب مسدخل 
وجداٗ على الفر الدین تتاہموا ہوا عوة آسندەا لم ینغلوا 
صلی الالہ علہم .من فی ة و سی عظامہم الفیام السبل 
صیروا بوة لاہ نفوسہم حذر الردی .و خافة آن بنکلوا 
ٹوا اعم لسلین کلئم. فق علین الصلید ارد 
إذ یشسدون صجفر و ٴموانہ قدام ‏ آومم فنسم الّاول 
حى تفرجت الصفوف و جفر ‏ حیث الٹق وعث الصفوف ول 
فتغیرں القمر المیر لفقسدہ و ألشمس قد کسفت و کادت تافل 
فرم اعلاٴ بیالہ من ہامم فرع آشم و سوددا ما بقل 
جوم 





آلعدد ١‏ ا جلد ۲۸ رمضان ١٤٤٢ھ‏ 


وم سم عسصم الاھہ عبادہ و علہم ول الکتاب اعد 
پضلوا العاشر عزة ٭ تکراً و تغمدت اللامہم من بل 
لا مل بطلقون السفاہ حبفام 





ر ری خطیہم بحق یفصل 


یعض الوجوہ ری بطون اآکفہم :دی إذا اعتذد الزمان ال ممحل 
و ےلیم رضی_ الال4ہ - ۔للقہ و یدھم نصر انی امرسل 


ملذھة و تح : 
بقول حسان بن ثابت اللانصادی رضی الہ علہ ذاماً لبغی شرذمة من الناس 


و قتلہم الخلیفة الثالث عنیان بن عفان ری اللہ عنه ٠‏ 


أ رکم غرو الدروب و جثمم اقتال قوم عند قر مد 
نلئیس عدی الصالحین هدہبم و لئں فعل الاھل ا لمعتمد 
إِن تقیلوا' تجعل قری سرواتم حول الدة کل لن مذەد 
أو تدرواء فلئس ما سافرتم و لشل آمم آمامکم لم یہد 
و کان اصحاب النی .' عشیة بدن تنحر عند باب المسجد 
اب آا مرو لسن بلالہ آسی عقیما ف بقیعم الفرقد 
و قال: 
ماذا آردجم من أخی الحیر بارکت بد اقہ فی ذاك الادیم ال قدد 
تلم ول اق ف جوف دادہ و جثم امس جاثر غضیر مبتدی 
فلا رعنححمٗ ذمة الہ وسطم و أوفم بالعہد عہد محمد 
ام يك یکم ذا بلاہ و مصدق و أرفام عہہدا لدی کل مثہد 
فلا ظفرت ایان قوم تظافرت على قتل عیّان ارشید الدد 
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طریق ( سح لی ) لوحدۃة المسبن 


الدکتور ععبدذ الم عو س 
اُستاذ مشارك بچامۃة الامام محمد بن سمود الاسلامیة 
( ازیاض ) 


لیس بالعقیدة وحدھا بستقم أمی الاسلام و لا واقعم المسلین . فالقیسدۃة 
- کالروح ۔ مح ام یتھا - لاتستطیع آن تعیش ف واقع الیاة إلا مجسد . . دهھنذا 
ا لےسد ہو الشریعق .و پالتالل ء فلا عقیدة حیة بدون شر 2ة قوة . 

وإھا ارتِيك ا مسدون ھا ارتیکوە فی واقعہمء وقصروا ما قصروا فی الوصول 
إل حلول علیة تم شنَہمء حین راحوا پرکرون علىی العقیدة ء أو علی تریة الوجدان 
فقط ‏ و کآنہم بعطون الشریعة أیة ناویة آو تکیلة . 

و آنی إذا قلت لم : وازنوا بین العقیدۃ او الشریمسة ء و اجحموصااف 
سیاق واحد متکامل متوازن - قالوا لك : إن العقیدة هی الأساس؛ دھی الام 
ر باصلاح العقیدة ستصلح الشریعة ء و سیستجیب الناس لاواص رہہم او مخضعون 
لسلطانہ و صحکمون شریعتہ ف حاتمم . 

وھذا القول ظامرہ سصحیح ومقبول . بید آتا إذا وضعاہ علىی محك التطبیق 
ظہر آنه لیس شرطاً آن تصمح فی عقول الناس علیة الربط بین العقیدة دالشریعة ۔ 

فکثیر من الناس بسطنون انا قویا باقہ . و بنڑھونہ - سبحالہ ۔ عن کل 
مظاہر الشرک ء بل و _جد منہم - فی بسعض ا مواقف - رسوخ [یان و بثقة کاملدق 
القہ مع أنك مجدھم لا یلئزمون کثیر بتطیق کثیر من جوانب شریعة اللہ علی حیاتہم 


2 طریق (عل) لوحدۃ السدین 


العاثیة آو جوانب ا معاملات - و ھو تناقض غریب - لکنہ یقعء و لا یستطبع 
ام آأن یفتی بتجرید لاہ الناس من الایمان بالہ ۔ 

ولقد عاش المسلون فی مک ملائثة عشر عاھاء وکان جل اعادھم علی جوانب 
العقیدة و الترییة العقیدبة و الآخلاقیتة النی رہاہم علیہا رسول اللہ کلک ۔ لکن 
مولاء المسلمین ۔ مع ذلك - لم یبرز دوہم ف التادیخ : و لم تظبر آثار الّریة 
المقائدیة و الاخلاقیة البّى رہام علہا محمد وط تکشف جوانب عظمتہم کثل علیاق 
الحضارۃ : دکتلاھذة تازین للمدرسة النبوۃ الکریمة إلا وم اح "- ان مجددا ا گان 
الدی بطبقون فیہ الشریعة . و یصنعون فی الحضارة ؛ لقد ظہرت بعد ہذا مکانہم 
فی التاریخء ولقد استطاع الالتحام ال دید بین العقیدة وااشریعة [ و الااخلاق جزہ 
من شریعة الاسلام] آنپرز قدرة المبادیء الاسلامیةء عامةء والعقیدة الاسلامیة 
بخاصة ء علی صناعة الرجال و صیاغة الحضارۃ اللائمثة لا نساة الانسان ٠‏ 

دن ھنا بصح ا أن نقول : (ن ) العقیدة ) دوح لا تستظطیم أن تیش 
وحدھا فی الفضاء ال حارجی ؛ ہل لا بد ما من ( جسد) عل‌فە و عرف 
و تبث فیہ جوانب ا لح رک . وھذا ال سد ہو الشریعة ۔ 

ومشکلة المشکلات فی ناریح السلبین؛ ولا سیا ف عصور تخفہم اہم برکرون 
علی جوانب ء على حساب جوانب آخری . فبععضہم یہب نفسہ و حیالہ و جبودہ 
کلہا فف سیل ( تصحیح العقبدة ) ونشرھا نشرآ سحبحاً و مقاومة البدع والحرافات ء 
و بعضہم لا یکاد بعطی العقیدۃ عا تستحق من اہیامء و ےم با لجوانب الوجدانة 
و الشعوریة ١‏ آد ینظر إل الاسلام علىی آتہ ( نظسام سیامی ) آہ (انظام 
اقتصادی ) دون أن یدرک مدی عمق الصلة بین جوانب العقدة و الروح و امادة 
و أن ہذہ الصلة العمیقة الوثْقة لی لا تنقصم ہی مبزة الاسلام ء وھی خصیصتہ 





آلعدد ١‏ انجلد ۲۸ رمضان ١١٤٣ھ‏ 





ہُو حسم 


کیریے د ھی عودہ الاساسی ہ و ھی ہداینہ للی می توم و آعدل و اح ا 
و لقد جرت ہذہ النظرة ااتشقیقیة للاسلام | ل خطاً کہیں وقع فیہ الماملون 
<سلام آنفسہم ... بھذا الخطاً قد امتدت احقاباً طویلد فی تارسخناء ومعمل علہ 
ك تجرید الاسلام من فاعلیتہ فی ا لیا و من [بصادہ عن إمکانیات التآئیر ۔ 
ھذا ال حطاً الکبیر قد رکز فی ملاث صور : 
آورلاھا : الفصل بین علوم الدن وعلوم الدنیاء محیث شاع بین المسدین آن الملوم 
لمعلیة و اہن والحرف هی علوم ( ععاش لا علوم مصاد ) و أن العلوم اللمقربة 
لی اللہ ھی العلوم الّولیء و آما الثانیة فھی فی الدرجة الٹایةء مع أن الام (فرض 
کفایة فی ا یع ) او فرض عین ء عند الضرورۃ ف الجیع ۔ 
اما : دراسة الاسلام علی آه فکر وراث و نظریات وفون و شروحء و 
بؤخذ فی إعتبار دراسة الاسلام مدی سلوك الطالب ء ومدی مثله للاسلام ء وھل 
بستحق شمادة اسلامیة أد لا پستحق . بل دعوف أقل : إن بعض ال غاصات 
و الکلبات الاسلامیة قد خرجت قومیین و علانبین )١(‏ ولو کانت الضوابط منزنة 
و شاملقے سا اتسب ہلا للہا د ما تاجروا ۔ حنی الیوم - بشہاداتہا . 
اثہا : قصر وسائل دراسة الاسلام ء ئ الدعوة إليہ علىی الوسائل التجرندمة 
اانظریة ‏ والنقصیں الواضح فی مجالات التطبیق البداق وھو ا جال الام والاخطر ۔ 
و سأقدم تموذجاً أوضم بہ الفرق بین العمل الاسلای الیداف ء و العمل 
الاسلانی النظری حتىی یتضم للدعاۃ ا لحقیعبین إل الاسلام اخطاً الکہیر الذی وقنا 
)١(‏ لعل الکئیںین لا عون أن الدکتور محمد عمارة ( وہو قوی یساری ) مخرج 
من قسم الفلسفة الاسلامیة بكلِة دارالعلوم _ جامعة القاھرة ء و حی الیوم فہو بجند 
اقلہ للفکرة القومية و حرب الفکرة الاسلامیة ۔ 


یج وا متیچ 


طریق (عمی) ازج ا الین 


ن اللامعات الاسلامة کلہا ہلا استتا۔ بل و بلا مخصیص حی کون 
دعوتنا خالصة قہ و لا ثؤذی مشاعر أحد - قد عاشت طویلا تدرس کتب اافقه 





الاقتصادی الاسلای ٠‏ والفقه المقارن الزاخر بالحوانب الاقتصادیة . دھی حین 
درست ھذہ الکتب درستہا بطریقة جزییة من جانب ء و درسمّا خالیة الذھن من 
ربطہا نالتطبیق من جانب مان ء فبدت وکأًہا کتب ف التاریح الفقھی الاقتصادی ء 
و لإست فی الاقتصاد الواقعی ا لی ہ بل إنی لاری ‏ إل صد کبیر - أن 
الفقہ کلہ بددس من منظور تارخی آاکثر عنہ فقہ حیساۃ واقعیة ؛ فکأنہ تاریخ 
الفقہ فی قرون الاجتہاد و ا جتہدن ٠‏ و کأتا و بحن ندرسہ کی ہہسذا التاریح 
الفقھی ء سار دین مساللہ وا خلافات حوطا . برأمامة شدیدة . محافظة منا علی العنصر 
النارخی فیہ ء اکثر من افظتنا علىی النصر القیاسی الاہداعی الفاعل ف حياتنا 
المعاصرۃ و ا مضیء فق سجال حلول مشکلالہا من خلال فتیم منافذ الاجتہاد ۔ 

و بین آیدینا - فی الفقہ الاقتصادی الاسلامی - کنوڑ عظیمة ظات درس 
بذا المغاور ( التراقی و التجریدی ) بح شی من الرثیة فی النظرةء وع بعض 
التعصب لاتجام معین شق طریقہ فی ظروف تاربخة سابقةء فاصبم کالہ (حتمیة 
تاریة ) مع آن آصعمابہ آفسہم لم پروہ كکذلك لم پریددا 4 ذلك ٠.‏ 

فنی ا مغرب العرق حیث یسود مذھب الامام مالك رضی اللہ علنه و الآندلی 
أعادھا اللہ للاسلام - درست ال مدونة الکبری للامام مالك بن انس ( ۱۷۹ھم) 
و درست بدایة ا ہد و بایة المقتصد للامام آف الولید بن رشد الحفد (٥۹٦م)‏ 
درس الحامم النکبیر لاحکام القرآن القرطی ( م۷۱٦ھ‏ ) باجزائمہ المشرین ء 

2 درس الشرح الکیر الامام أحد الدردیری ( م۰۱٣۱ھ‏ ) ۔ 
و مصر والشام و[د رئیا با دغیرھا حجے 


سے 


یسود الذدھبالشاغمی رض ی اه ٭ ۱ 


تچ 
3 


اس ۔ 
نے 
وت 


جر ےج 
پتیت ہا 





آلمدد ١‏ ا جلد ۲۸ رمضان ١٤٢۱ھ‏ )0۵ھ 


س ا جموع للامام محی الدین بن شرف النووی ( م۷٥٥‏ ) بأجزائہ التسمعة ء 
ددس الاشیاء والنظاثر للسیوطی جلال الدین (م۹۱۱ھ) وددس ماق ا ناج علی شرح 
ناج لشمس الدین الرلىی ( م ٠٠٥ھ‏ ) و درس متن آف ٹحاع : و الاقاع ف 
ل الفاظ آئی اع الشیخ محمد الشرینی الخطیب الشاففی. دکفایة الآخبار فف حل 
الاختص 'ر للامام تتی الدین آفی پُکر بن محمد ا لحسینی الشافعی دہ غیرھا ۱ درف 
ہ القارةۃ ا ندمة وباکستان بشطرپا - وحدھا اقہ۔ حیث یسود مذہب آف حیفة 
ضی اللہ عنه ددس ال مبٍسوط للامام شس الین السرخسی ( م۸۳:ھ ) کا ددس 
٥‏ کتاب الکاف للحاکم الشبید آئی الفضل بن ممد امروزی (م٣۳۳ھ)‏ و البسوط 
عو معروف من أعظم و آ کبر ما صنف ف الفقہ انی والفقه اقارن على السواء . 
کیا درس آأحکام القرآن للامام آف بکر الرازی المصاص ( ات ۲۷۶ھ ) 
جزالہ اثلائثةء وحفة الفقباء: للامام علاء الدین السمرقندی (ت ٤٠٥٥ھ)‏ وبدائع 
منائع فی ترتیب الشرائع ء للامام الطاساف ا توف ۰۸۷ھ ء دھو شرح تحضة 
نقباء دا یتح فق سبعة آجزاء ۔ 
فی الفقہ الحذلی فی ا جزیرۃ المریة درس المی لان قدامة (ت ۰٣٦م)ء‏ 
انقشرت الفتادی الکبری للامام اأحد بن يد الیم تيیة ( ت ۲۸"ھ) 





[إعلام ا موقمین عن رب العا مین للامام شس الدین بن قم الوزمة ( ت۷۱۰۱ھ) 
. الطرق الحکیة فق السیاسة الشرعیة لان القم أجتا ۔ 
کیا درست -- کذلكے على امتدد العام الاسلای بعض کتب الفقے القارن 
اق‌یل لابن حزم آی محمد علی بن آحد بن سعید (ت ٤٤٢ھ)‏ وییل الااوطار الشوکاق 
دو و البمن (ت ٤٥٦ھ)‏ ودرست کتب ا حراج للامام آں وسف(ت ٥م(‏ 
مات 


اک 


ھے عطق (عل) لوحدۃ ال 


راس ا ام فرش 7ك ۸9 )وغل لال ان دفنآاز کانتاى کرت 
بعض ال وانب الاققصسادیة ؛ فی کمتب التصسادیح و الحضادةقء د علی رأمہا 
مقدمے ان خلدون ۔ 

فہذہ الأمہات ۔ علىی متا الاعظمة - ددسہفا الد لمون احقاباً دون أن 
بفکروا یق أن ھہذہ الکتب لیست ترفاً فکریآء بل ہی ترجمة ( لاذہب الاسلای 
الاقتصادی ) ... ویجب آن تجممع ھذھ الکتب بطریقة مقارنة مجحمرمیة ود تنطیمیة 
و بشئی من الفہرسة و التحلیل لکی تساعد علىی ۔ناء ہیکل نطیق اقتصادی ][سلای 
یقوم علىی کایات الاسلام الاقتصادیة آو آسس نظریة الاسلام الاقتصادیة ء فاصبم 
کل فریق مکتفراً ببما لد . مستعغنیاً عن غیرہ ء حی آنت فترة من الفترات ظن 
الناس فیہا ٠‏ حی ال تفائلون مہم ء أن [قامة بناء إقتصادی للا ءة الاسلامة یقوم 
علی المذھب الاقتصادی الاسلای آم متعذر إن لم یکں قرییاً من ال مستحیل ۔ 

و لم تبث الدعوۃ إلل تبی الاقتصاد الاسلای من داخل مؤسسات الدعوة 
ولا الجامعات الاسلامی ء وکل ما صدد عنہا و بعض انداءات و الاآمنیات . 
بل تھی الدعوۃ آفراد مخلصون مغامرون غیں ( فقہساء ) ء بل معظمہم یمن ترقی 
فی جامعات غیر إسلایة کالدکتور عیسی عبدہ ( رحه الہ ) الذی نہ فضل کیر 
فی ہذا الباب مع آنہ مم بدرس فی جامعة سلامیة و لا فی معہد دعوۃة آر کتة 
شریعة ولا یوما واحداآء بل المعروف آأن آباہ کان نصراناً ء وآنہ اعقنق الاسلام 
ص عقیدة ء وسی انه (عیسی عبدہ) أی (عیسی عبداق) دلییں (ان ا) 
تعبیرآ عن عقّده الدہ ۔ 

و قد لمب الدکتور ( مود آیو السعود ) دوراً فی ھذا ا جال ء و هو 

۔ ابعنأً ۔ لم یتخرج من کلیة شریعة آو جامعة إسلامیةء یل بعیش جل حاتہ فی 


-. ۷اویکت 








الیم ۱ء الد ۲۸ ء رمضان ١٤٢۱ھ‏ 20ھ 


ایںا وامرکا وثقافتہ معظمہا من غعادج ہذہ الداثوة الشرعرة الرسة 7 م یکن 
سیر امیر مد الفیصل - جزاہ اقہ عن المسدین خیراً - و هو الرجل الدی کان 
ھ پضل کیر فی ھذا ا جال من خربجی ال لمامسات الاسلایة ء ىل کان قبل تفرغہ 
مذا ا جال الاقنصادی الاسلای ریسا لوسة حلیة ال اہ بجدۃ . 
والدکتور ( 1 براہیم کامل ) مساعد الاٗمیر ممد الفیصل دکتور فی ا حاسة 
( غیر الاسلامیة) و مللہ الدکتود عبد العزز حجازی ۔ آستاذ ا حاسبة الإذی 
اٹم آخیرا -- و الد تہ ۔- لاصحاب الامجاء الاققصادی الاسلای ۔ 
أما الدکتود جمال الدہن عطیة مدیر بنك لوکسبورج الاسلای ء فو دکتور 
ی الدانون .و قد اہ الاقتصاد ا اھ اعلِ۔.۔۔۔۔اآ ‏ و لا محمل خلفیتہ الاقتصادہة 
النظریة إلا ھا محملہ رجال القاون ء وا لمپتمون عموعاً بالفکر الاسلای ء وقد جند 
اارجل جتكه ( السا المحاصر ) لحدمة الاقتصاد الاسلای ... و الماذج کثیرۃ . 
وھی - کلہا ۔ ےا ننساەل بدہشة : کیف احصرت عفاہےم الدعوۃ إل اللہ 
فی ال لجامعات الاسلامة محیث أصبحت بعیدة عن ااتطبیق ٤‏ و ترك ا جال لذیرما 
2 ھمنا النحو ؟ 
ٰ ورکٍف أصبحت الدعوۃ مجرد کلام ؟ و مجرد ترییة اظریة ء آد على الاکر 
زٴحثریة سلوکرة فردیء غیر مصحوبة بالعمل علی تحویل ا موانب النظریة لی جوانب 
علزۃ؟ ہل حتی فی معاہد الدعوۃ مدرس الاسلام علی آنہ فکر وثقافة وتراثٹ ول یدرس 
کاب مرف وق می القرت آن کلیسات الطب تذھب بطلاہہسا إل المشارح ء 
و کلیات الزراعة تذہب بطلاہہا لی ا لحقول ء و کلیسات الملوم تذھب بطلاہہا لی 
العامل . و کلیات الثربیة تہب بطلاہہا [لل ال مدارس ء آأما کلیات الدعوة فلیسں ق 
۱ حعنظمبا عادق ( الحطامة ف المساجد  )‏ ۔ک٥ادة‏ میدانہےة ۔ و لامادة ( التقوی 
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المملیة ) من خلال بجالة الاعلام الص الین و عخسالعتہم ٤‏ او ہو ما یسمی فی 
حضارتنا بالمریدین أو التلامذة ء الذین کانوا یقومون مع شیخہم باللیل ؛ و یصومون 
مل بالنہار ٠‏ و یتزوجون نانہ إذا لزمہ الام ء کا ڑوج آبووداعۃة ابنة ( سید 
ان المسیب ) الذی آف أن بہطہا لان الحلفة ہ و آعطاما لاق و.ءاعة الفقیر ۔ 
۱ و النوك الاسلامیة الان تعاقف من فقر إداری وحاسی ومالى کببر ء ببب 
أن الاقتصاد الاسلای ظل قروناً بدرس ق کتب الفقه المنھی آو الفقه ال مقارن ء 
وکان مادة فلہذیة نظرة حتة ؛ و قد اضطر اصحصاد ال ولک الاسلاممیسة لی (إنشاء 
معہد الاقتصاد الاسلای فی قبرص : بدرب فیه بعض ا حربچین الوھلین . مم یلحقہم 
بالوظائف اللحة و الفارغة فی البنوک و المصارف الاسلامة ۔ 

و لم تستطع ال جامعات حی الی می دکتوراعات ف الاقتصاد الاسلای ؛ 
ان تقسدم ( االکاددات ) آو الاطارات ال حتاج لہا البنوک الاسلامیة لدرجة 
آن الشٍخ ( محمد الفزالل ) حث الشباب علىی العمل فی الینوك الریویة لاخنذ الدررة 
و ا یر . 

و فی شبہ القادة اطندیة ‏ و اف المالم المرق ء و ف الاقطار الاسلامية 
اللآخری ۔ بوجد عشرات ا امعات والکلیات و ا عبات رس الاسلام وننشرہء 
7 تبشر بە - وکلما ندعو إل وحدۃ ا مساہین و !لی البعثٹ الاسلای ؛ لکن معظمبا 
لا یدرد أن هناك طریقاً عظلیماً لم یلتفت إلبہ لتحقیق الوحدة الاسلامیة ء و فرطا 
کامص واقع ‏ حین تتشابك المصالح بین ا مسدین کآفراد و جماعات و مؤسسات ؛ 
فنضرب عصفورین ججر واحد ء نلبق فُکرا الاسلای ف الحیاۃ ونثہ بشأً علاآً 
وحفیقیاً من جدیدء وق الوقت نفسه پوجد دافع آو باعث - بعد باعث العقیدة ء 


تی 






المدد ١‏ ال جلد ۲۸ رمضان ١٤٠۱ھ‏ گگ 





ماع رما تنا اکا غائم صن سی سزھا و تفرگ 
٣‏ من حصاد الآمرن مع تتوحد صفونسا او اھیاماتنا ء و نتخص من کثیر من 
علدفنا لنظرمة - اذا - بدل آن بتصارع المسلون ومختلفوا حول قضایا تاویةء 
27 پچ لا پنحدون ۔ مثلا ۔ فی کل بلد علىی (نشاء بنك إسلای أو شک بنوک [سلامیة 
ا2 و مشروعات مجارمة مساحة . 

رھنا بنطبق علی الاقلیات الاسلامیة التفصارعة ۔ أبیطضاً ۔ فما یا 
ٰ و اذا لا ینشؤن مؤسسات مشٹرکا + للنشر و التوزیع آستطیع آن نشی جرندۃ 
2 بومیة. دأں تستضل کل وسائل المواصلات الدبئة ؟ ۔ و لماذا لا ینشون مجاءع 
علیة تشترك فہا کل اطیثات ؛ فینجزون - مجتمعین - آو بتوزیع متناسب - دائرة 
معارف إسلامیة بلتہم ء آو بعض العاجم التاربخة و ال جغرافیة والمہیة ؟ 
- - و للاذا لا ینشؤن شرکات مجاربة علی آسس الاقتصساد الاسلای ء 


تل کشرکات البلامتيك ء و اللحوم المذوحة إسلامیساآا ؛ و الاقشةے و غیرما 


وتیسرن فرص الاستار للواطنین المسدہین + و مود الحیر علیى ا یع و مساذا 


_ ولا بنشؤن ( بدل الکلام د الکلام املض اد والزد علی الرد ) شرکات ال سمص ات 





و کی ور یں 
ہے۔ ع ہے سپ حر 7 مرج 


0 
٢:ا‎ 


سو چو ای - فی الاطار الاسلای للفن - فضلا عن 


ور 


72 ار الاشرطلة السمعية ۔ 


سترفسس تس 
٭ لوحصدۃ المسدین . . طریق الوحدۃة عن طریق الشحب اسم ۔ تلك الوحدۃ اآ 
تریل ا خلافات :و تقضی علی ا حصومات : و تھی ذلك المصر الکتیب ۰ ٠‏ عصر 
تر الحرب بالکلعات ٠.‏ و اقہ الوفق ۔ 


8 
کچ 
ایز پان 
:7 
0 
۷ 

: 


پش سح ات 


مسسچ یاسے 


ق 
-١ہ‏ ناریح ااتشریعم الاسلای 


الاستاذ سلمان الحسینی اانددی 
وأحب أن اعم ذکر الامام البخاری بمقدعة الامام الدھاوی ارسالتہ ف شرح 
تراجمہ بتخلیص و إختصاد : 
کانت ا لمصنفات قبل الام الخاری ف ع الدیف وه ق آرصة قون : 
-١‏ فن الفقہ _٢‏ فن النفسیر _٣‏ فن السیر ی٤‏ فن الزھد و الرقاکف ء غحممع الامام 
الپخاری کل ھذہ الفنون و جرد ما ال حادیث الصحیحةء و راد أن بفرغ جہدہ 
یق الاستباط ھن الحدیث: و یستبط من کل حدیث سسائل کثیرة جدآء و ہذا 
امس م یسبقہ [له غیرہ ء غیر آہ استحمن آن یفرق الّحادیث ف الٌبواب ء 
و بودع فی تراجم الا ہواب سر الاستنباط ۔ 
و جا تراجم آبوابہ تنقسم اقساما : 
-١‏ لم یترجم بحدیث صفوع لیس علی شروطہ و بذکر فی الباب حدثاً شامداآ 
لے علی شرطہ . 
٢و‏ قں یٹرجم بمسثلة ١‏ استنباطها من ا حدیث بتحو من الاستتباط من نمه 
آر [شارتہ و مومه آر [عاله ۔ 
٣‏ و قد پترجم عذھب ذھب اليه قبل ‏ و بمذکر فی اباب ما بدل عليه تحو 
من الدلالة شاھداًء و یکون شامداً 4 ق ال اس غیر قطم بترجیح ذلك 
ا مذہب ؛ فقول ہ باب من قال کذا ء . 


-چ۷پ-۔ 


مج ہف مو لد ہے 


مک و ہے ےد یھ ہا 


4 
3] 


5 
۵ 






البرد ۱ء ا جلد ۲۸ء رمضان ٣‏ ٤ھ‏ 





و پترجم مسشلة اختلقت فہا اللاحادیث ؛ فیاق بتلك الاحادریث على اختلافبا 
لیقرب ال الفَعِه من بعدہ ھا مال : ٭ باب خروج النساء إلی البراز 
جم فہ حدیثلین مختلفین ۔ 


و قد تعارض الادلقے و کون عند البخاری وجم التطبیق یہا بحمل کل 


کل واحد علىی محمل . فیئرجم بذلك ا حمل [إشارۃ إلی وجه التطبیق ٠‏ 

م٠ و قد یجمع فی باب احادیث کثیرۃ . کل واحد مہا یدل علی الترجحة‎ ٦ 
بظہر لم فی حدیث واحد فانّدة آخری سوی الفائدة الٹرجم علیما :ہد یلم‎ 
علی ذلك الحدیث بعلامة الباب ء ولیس غرضہ إن الباب الاًاول قد انقعنی‎ 
ا فیہ ؛ و جا الباب الآخر براسہ ےو لکن قولےہ ٭ باب > عنالك بیزا2‎ 
ما بیکتب ال الم على الفائدة ا لہمتےة لفظ ٭ اتدیہ > آو لفظ < فائدۃ‎ 
.۰٢۰ او لفظ <اقف‎ 


َ پ--۔ و قد کب اه2 ٭× ناب ٭ مکان قول ا حدئین < و بہذا الاسناد ٤‏ ر ذلك 


حیث جاء حدیثاے باسناد واحد کیا یکتب دح ٤‏ حیث جاء حدیث باسنادین . 


۰ ۸- قد یترجم بعذھب بعض الناس و عا کاد یذھہب إلیہ بمضہم آو حدیث 1م بئبت 


: 7 نے نچ 
ہے ات ات جات 


عندہ حم يأف بحدیث پستدل بہ على خلاف ذلك المذھب و الحدیث ء ہما 
بممومہ آو غیر ذلك ۔ 

۹- و بذھب فی کثیر من التراجم إلل طریقة أہل السیر فی استنباطہم خصوصیات 
الوقائع و الأحوال من اشارة طرق الحدیث . و دھا یتعجب الفقیے مس 
ذلك لعدم مادسته لہذا الفن ؛ و لکن أھل السیر مم إعتناء شدبد ممرفۃة 
تلك الخصوصیات . 





سیف 7٦‏ 7 الامام احد بن عبد الرحم الدھملوی 


٭پ و قد یقصد القرن علىی ذکر الحدیث وفق السئلة امطلوبة ٭ بہدی طالب 
الحدیث إلی عذا االوع ۔ 

_-١‏ و قد فرق الخاری فی ثراجم البواب علاً کثیرا من شرح غریب القرآن 
و ذکر آثار الصحابة ر الآتار العلقة ۔ 





۲- و قد مذکر حدیثاً لا بدل ہو بففسہ علی الترجة أصلاء لکن 4ے طرق ؛ 
و بعض طرقہ بدل علیہا |شادة أو محو.اً بذکر ا حسدیت لملی أن مو أصلا 
صحیحاً بنا کد بہ ذلك الطریق ۔ 7 

۳ و کثھر عا پترجم لاس ظاھر قلل ال جددی . و لکن إذا حقق 

المتامل أجدی .۔ 

و اکثر ذلك تعقبات وتکینات علی عبد الرزاق وابن آفی شیة فی 
تراجم مصنفہا وش معذالا یتفع ٭ إلا من مارس الکتابین و اطاع 
علی ھا فہما . 

٤ا--‏ و کثیراً ما یستخرج الاداب المفہومة بالمقل مس الکتاب والسنة بنحو من 
الاستدلال و العادات الکاثن ی زمانہ - ہگ - ومثل ھذا لا بدركک حسنہ 
إلا من مارس کتب الاداب وأجال عقلہ فی عبدان آداب قومہ: ام طلب 
لها اصلا من السنة ۔ 


٥‏ رکثررا مایا بشواہد الحدیٹت من الا اس وبہشواہد الاة من الأاحادیی 
ظاعرآ ہ او لتعبین مض اش٭املات دون بعض ؛ دمٹل ھذنالا بدرك الا 
بفہم اقب و قاب حاضر . 
ہذہ خمة عشر وجپا دکرھا الامام الدھلوی ء استفاد پمضما ص 
ک 


ٹب شرح رح الیخاری وزاد رمضہا من نات أفکارہء مم صیدث تفصیل 


العدد ۱ء ا جلد ۲۸ - رمضان ١٠٥٥ھ‏ ھھ_ِ 


سے سسے مسمفیمموس×م×سسلےہ سار سم ہے۔حومہ س۔ممسا ےم تسس سے سس سے تم سے سس مس سشمے سس سے جھبمہ مت پجسے ہے 


:. 
ڈوک 
جم 


کناااںن 


عن محتویات التراجم من باب ٭ کیف کان بد الوحی ٭ للی ٭ باب ول 
اللہ - تعالی - و اقہ خلقکم و ما تعملون ١‏ و ان اکل شی علناء بقدر > 
و جاءت الرسالة فی ۱۲۹ - صفحة بالقطع المتوسط ٠‏ 
دم یکن حدیلمہ عن غیرہ من ا حدئین بمذا التفصیل . کا آنہ م 
یتعرض لدوار ال حدیثے و حدئین بعد عصر ھؤلاء الاأممة ا حدین الأربمة 
فکان تناوف4ےہ لعصور ا حدئین مع إیضاح بعض ما جہم إلی نایة القرن الاای 
تقریباً ءدبالاشارۃ إلی مناہج بعضہم لی القرن ا حامس کالخطیب وان‌ع۔د البر ؛ 
و قد کان من اللمستحسن ف إ(ستعراض تادیخ التشریع الاسلامی آن بذکر 
جیحع أدوار ا حسدژن لی عصرہ و اہج اھل الحدیثٹ و ما طرأ علما 
من ضیق ف الافق د فی فثرات التاریخ ااتشریسی ء لا مك آنہ آغار إالہ 
فی تضاعف عیارانہ .و طیات حدثہ عن الفقہاء و ا لقلدہن و لکں لم یکن 
حدیہ عنہم کحدشه ٹن الفقہاءے و ھا طرا علیہم من تغیرات ء ر جود 
و عصيیة ء إذ کانت ال وضاع الی عاشما ل الد تفرض علہ الاسہاب فی 
ہذا ا موضوع : فلیم تکن ناك طیقة اھل الحدیثٹ ‏ و لالہ لم ایدر بخلدہ ان 
بعض آتباع الحدیث سیشکلون مذعھباً آخر باسم ہ ااسلفیة ٭ فبناضلون دہلہ 
و بمہدوں قل (ستکال آدوات الاجتہادء و آن الوضع سیودی باافقماء لی 
الحد من شدۃ آاظامرة 
و قد اتقل الامام الدھلوی بعد ذکر مؤلاء الحمدئمین فی مذا الفصل 
(ل ذکر منعاً الفقه و الفقہاء و النخرمج ء رالاصول ہاو سٹکون موضوع 
حدبی ئن الاو القادمة إن شاء الہ - تعالی - فان الموفق وھو الفناح الطم ۔ 
< للیحث صلقٴ 
سیچپ 


فصل جدید فی مسلسل العدوان و التشرید 


الدکتور غریب جممة 


ذکرت 31 :المصور* ا۔صریة فی عددھا رقم ۳۰۳۲ آاصادرفی ۳ من صفر ١٤٤٣ھ‏ 
المواہقی ۱۹/ ۱۲/ ۹۸۲:م آں با قامت انسجل بالصورۃ و کلمة على أُرض 
طابا ااصریة واحداً من أ حطر الانتہاکات الاسرايِلِة بافقتاح فندق أفیاسونستا الذی 
حم شخرلہ بالکامل ش أول وفبر ۱۹۸۲م وائلنم بصودة غیر ر میق وفی صمح کامل 
من الحخا جو الآسراٹابے ے و النشرة الرسوے للفندق تقول : 
٭ لہ واحد من اسم الفنادق ‏ الشرق الاوسط ‏ إلہ عقام علىی منطقة الےدود 
المصریة الاسراتلة المنازع علیا ١‏ و إن اصحاب الفددق آخذرا دعماً ر تأبداً من 
المدعو افراعام شاریر وزبر السیاحة الاسرائیل /١‏ مابو ا ماضی بالاستمرار فی العمل 
و اسنکال الفندق >. 
دقد صرح ذلك الوزبر للجیز وام بوست وھو یکل ا کذوبتہ ان المصربین 
اعطاوا ہذہ القضے أعاداً غیر ملائمة ر إتی (أی الوژیر ) لو رغت ف منع 
افقتاح الفندق و آنا لا آہری آن آەل ذلك لا سلطة لدی لذلكے ۱۱١‏ (مکذا). 
و لا تعجب آم' القاریء إذا قرأت مل ھذا ااکلام فان لدی إسرائئل من 
ا اشروعات ما هو اکر من افتداح فندق ! إن ۔سلسل عدوالہا على الوطن العرق 
وتشرید أبناہ متعدد الفصول طویل الّاجل عربض الامل حافل بالعمل وھل قرأأت 


سا - 


2 
ئے_ العدد ج ا جلد ۲۸[ ء رمضان ١٤٢۱ھ‏ 


٤‏ ہی قصة ہھذا ا لمشروع ؟ ودما ہی آثارہ و اأخطارہ؟ ۔ 









۱ پچہا جذوراً استعماںة تبدا من منتصف القرن التاسح عشر حیث 
إاودت الاستممار الٹرف ککرۃ دبط الحرین الٛیض التوسط؛ و الیحر البت ثم 
اٹم اللآحر فاحیط المندیء وذلك من اجل تآمین أقصر الطرق الاستعمادیة إل 
. اطند و شرق آسیا مم صرفت بریطانیا نظرھا عن ذلك المشروع إل مشروع ناۃ 
اڈ الو پس ء وف آواخر القرن التاسع عشر فکر عہندس سویسری ف إمکانیة الاستفادةۃ 
ان الفرق فی الارتفاع بین سطحی البحرین الٛابعض و المیت؛ حیث پرتفع ایض 
عن سطم المیت بحوال ۶ي عترا وعند مااطاع ایتودور ھرتزل إہلیس الصونیة ف 

العصر الحدیث لنة اق على عذہ الفکرۃ التقطہا وتیناھا للا تتفق مع مطامع الصبیونیة 
العالمة فی الشرق العرف و أشار إلى ذاك فی کتابہ آولد یولائد سة ۱۹۰۲ء 
ڈٌِ وی عام ۱۹۳۷ قام بعض الزعماء الصہاینة اد مہم بن جوربون حول مبِدانِة 
ڑپ منالق الاغوار ا نو یة کان من نتاتھہا بدہ التفکیر ال٣جدی‏ ف (نشاء القناۃ ولکن 
.الظروف السہاسیة حالات دون ذلك ف وقہاء د بعد ہزیة بونو ( حزیران ) 
وس ۷ قامت بہجوعة من ال حبراء الاسرائیلِین ورجال ام بجحولة عیدانیة فی منطقة 
الاغو ار و ہدأت بالدراسات الجادة لاقرار المشروع و تنفیذہ ٠.‏ 

. وف عام ۱۹۷۸ تشکلت للمنة أخری علیة براسة أحد موسی حرب (ھتحیا) 
ا ای الْٰضةء و ھو البروفضسور یوفال ثیان عالم الطبیعة النودیة ورس علاء ا جیش 
الاسرائلی . و انّہت اللجنة لی [قرار خط ببند من شاطی البحر المتوسط قرب 
:تل القطیفة فی قطاع غزة ٌم یمند جنوبا مو بئر السیع فسین بقیق علی الحمر الیت 






کوچ 7 ای ہے ا 
کے رت 





"٠ 


ھھِ فصل جدید فی مسلسل العدوان و النشرید 


وف زا کرس نات اھ نعل ا اخ اق متا اكَتَزٰةَق 
۲٤‏ اغضطس (اب) ۸۰م( : 





وصف القناء : 

دا القناۃ من شاعلی البحر اللتوسط قرب تل القطیفة ف قطاع غرۃ بین خان 
یونس و اادیر البلح ہو تنتھی ٹف عین بقیق علی البحر المیِت االقرب من مساد أعلی 
طریق عین جدی مروراآ یئر السیع ے و عل البحر الیت ستنل الیاہ من مسقط 
کہیر ارتفاعہ حوالی <مي متر و تعمل فیه مولدات للطاقة الکہرباثیة ستقام هناك 
و ہلغ طول القناہ ۱٠١‏ کیلو ھترا مُما *ھ لح. م. داخل نفق فی اغحضاب المشرفة 
علی البحر ا لیت . وتقول ا حکومة الاسراللة: إن میا المشروع ستشغل ف (نشاء 
بھیرات لاسیاحے و تریة الّاسماكک و إقامة منشات تبرید فی قلب النقب غحطات الطاتة 
الکبر بائیق و النوومة الاضافة إلل [قامة مشروعات عصناعیة و كبربائة أیضاً . 

ما ان المشروع سبژؤدی للی نَضة صناعیة حقیقة فق [سرائیل فسیسامم ف حل 
مشکلات النطقة و تضیر وج النقب ۔ 

اواغالنت فرع شی سرق کا نر ملا ای اس آیام عرن 
(سرائیل أی عقبات ف عویل ھنا المشروع حیث قال اإصحاق موداعی وزیر الطائة 
الاسرائیلل : 

لل قرشاً واحداً لن یق من میرانیة ا حکومة لویل ا مشروع . 

و بالفمل فقد اخذت یئات الاستعمار الفریة ال نقع بحت الغوذ اصبیوف 
تتحرگک فی احجماء وظیف آمواغا ا مشروع وقد عرضت مموعة من المستثمرین من 
-١‏ الولابات التحدۃ الام یکیة .۔ 

. إسرائیل‎ -٤ . بریطاتا‎ ۴٣ . کندا‎ -٢ 


العدد ١ء‏ ا جلد ۲۸ - رمضان ١٤٤٥ھ‏ ےھ 








( والنی نظم ھذہ ا نجموعة ہو ا حای الصبیوف الکندی روزنبرغ ) عرضت 
. انجموعة استعدادھا لویل المشروع (ھل یسمع ا مستثمرون العرب والممون؟) 
سوف بستغرق تنفیذ المشروع حوالى سبع سلنوات ابتداء من سنة ۱۹۸۲ و ذلك 
الندوة ل۰ی نظمّما ا لحامعة العبریة لماقشة المدة الزمنیة لمشروع قاۃ البحرین . 
آما الاخطار المنظرة خلهذا المشروع على العا م العرق فھی تتمشل فیا یی . 
ولا : اخطار ءسکرڈە : 
سوف تشکل القناة حاجزاً مائاً یصعب اجتبازہ فی حالة حدوث مواجہة 
کریة بین سرائیل و الددل العریة حیث تسبب امتلاء منطقة البحر المیت بالمیاہ 
إزلك فان على القوات العریة أن تفکر جیداً فی عحلیة برعائة معقدة لاجتباز ھذا 
انم ا اتی وحتی فی حالة عبورھہا سنکون مضطرة إلی أن تسلك الطریق الى بحددھا 
االعددء و لیس من المستحیل علی [إسرائیل أن تقوم بتطویر تلك القناہ حی تصبح 
آ مائاً دولیا لا یقل اهحية عن ققاة السوبسء وء لی ذلك فان ققاۃ السویس ا لمصریبة 
وف تفقد أ تا سپاسپأ رعسکرااأ و اقتصادیا و جغرافا 
۷ا : اأخطار اقتصاددة : 
تقع عذہ الاخطار على الاردن فی القام الاول ہد هی عبادۃ عن : 
خبسارة حوالی ٥٠۰‏ ملیون جنیہ سنواً ہسبب اخفاض اضاج الو تاس الدی 
پشکل عاملا ہام یا فی ا مرتة الڑانِة من حیث الآمیة الاقتصادبة بعد الفوسفات . 
٢‏ إغراق أجزاء کبیرة من وادی الاردن و عدد من المزارع و ألقری والدور 
وعدد من الاماکن الئثریة و التاریخرة کیا سبزید ملوحة ترمة الارض الزراعیة 
وھذا سیژؤثر بدودہ على الزراعة وعلى اللروۃ ا حیوانة ای تعتمد علىی ازراعة 
کیا سیئر علىی خزانات المیاہ ا لموفیة و بالتا یل علىی میاہ الشرب ما ہدد حیاء 
-.۸۳۔- 
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الا : اخطار سیاسیة : 

-_١‏ یثل ا اشروع تحدیاً جدیدا للامة المریة و الاسلامیة و سوف یصاط عل 
ندعم [سرائِل بزفادةۃ عدد المستعمرات و بالتالیل سر تفع معدلات ا حجرة لی 
إسرائیل لسکنی هذہ المستعمراحہ . 

٢‏ سوف بعطی المشروع ذرائع جدیدۃ لاسرائیل للاحتفاط بقطاع غرۃ و الضفة 
الغریة ( یہوذا و السامرا کا بطلق علیہیا مجرمو الحرب الہود) من خلال 
خلق واقع جدید لان القناۃ :استمر فق قطاع غرۃ و عطد السخ اریۃ 
ستکون فیہ ۔ 

٣۳‏ سبودی التطور الصناعی الاتج عن ھذا المشروع إلل حویل إسرائیل إلی دولة 
استعماریة جدںدة بالمطقة کون مستقلة نسبياٗ ضن دول ال ممسکر الاستمماری 

وبعد : فہذہ جالة عن ھذا ال مشروع ا شثوم وعن أخطارہ د من لری 
ماذا خنی اللیال ؟ 
و ایال من الزمان حبالی 
ملقلات بلدن کل یعمیۃة 
د بیق سژؤال یفرضہ الواقع اپمر علىی المرب و السدین حکاماً و محکومین : 
ما ھو دورک مجاہ ھذا اللشرەع ؟ ہل سنظل ندور فی حلقہ ندب الحظوظ و لطم 

الخدود وشق ا یوب وسط بہار ال سیاسة الی تعرید حیتانہا فی ضراوۃ و وحشیقةہ؟ 

ن التضیة لن محل فی عوسکو أو لندن آو باریس او واشنطن کا رید ء ولنا تحل 

علی أرض الاسلام وف بلاد الاسلام و بد وقلوب و عقول مسلة علی مستوی 

سیف الدیت قطز و صلاح الدین الا یوق رحہما اہ ء أما غیر ذلك فان یسلنا إلا 

(ل مزید من الفصول ف مسلسل العدوان و التشرید . . . و اعتبروا التارخ ۔ 
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صور ھظھ أوضاع 
موازین مقلوبىة لحربة الرأی 
واضیم رشید آلندوی 


إن اکر حرمان تعانيہ أی أمة ہو فقدان من بشعر بشقالہا وآلامہاء ومشاعرھا 


؛ الصادقة ےد بیعہر عنما و بسعی الپی معالچنما ‏ آو علی الاقل مخفف آلامما تَکریآ 


و اھ ےی تپ 


یاشعادھا بآن احساسیسما و شقامھا قد آباضت لی من یقدد علی معالمتہا ء کا لمریض 
الذڈی یعاق آ ا بشعر بتخفیف ف الہ فکراآ وہہداً برہة من الزمن إذا عم ان هنك 
من یہتم بحالتہ :و یسمی لإلل (راحة بالہ فیا ۔ 

کان من شقاء ال2امة الاسلامیة وھی مختلف ف ذلك عن سائر الشعوب الاخری 
الا حرمت ھذہ الطبقة من الکتاب و الشعراء و الماء و المفکرین . الطبقة الی 
تشعر بآلامبا و اسقامبا د تفحص آأسباجا و تبحث عن جذەورھاء دو تب علی 
معا تا حسب طبیعتہا وبیٹہا و العناصر الی ورتہا عن تاریخہسا السابق و کفااتہا 


2 بدون إغقال مواطن الضعف ٠‏ 


فقدت مذہ الطبقة لانقطاع الصلة بین عامق الامة الاسلامیة و الطبشۃة الی 


ٌ۲ وحسقفت بالطبقة الثقفة ہو أقیمت بہما حواجز نفسیقة و فکرة و اجّاییة ء فتد 
کانت دہ الطبقة انی ملك قددۃ التعہیرء وقددة الشمور و الاحساس ء والافعال 


جواا قصک جوا 


و ملك قدرة تسخیر القلوب وجذب اللفوس وغرس ال ماق و اللافکار والتوجیه 
و الارشاداء آرل س استسلا للاستعمار الفکری ٭ آمن بتفوق الغرب ف سالئر 
جالات الیاۃ ؛ ف عہد الاستعمار الفملء واثر آأن بقطع صلتہ عن جاھیر الشمب 
و رفض آن یغہم تعلعاتہا ء و رغاتما ۔ 


وجدت فی عبد الاضطاط فی التاریخ طیعة التلق او بجانیة الکام ف الطضاء 
و اللاداء لاستبداد بعض ال لحکام و لکن ا مراعق عسلی قول الحق ء او التعبیر عن 
الضمیر لم تکن مفقودة کلبا فی تلك العہود الی تعتر العہود السوداءء واعترضف 
مواقف الطولة لکثیر من العلساء ف سیل مطامع الحکام و منعوم من التصرف 
ا مطلق فف شون الرعیة . 

کان من مصلحة الاستعیار الغرف تشجیع الطبقة الی تردج اأسطورة تەذوق 
الغرب ؛ و علومه و انظمہ ء فذشات طبقة کتاب عتملقین یطبلون لکل حاکم شم 
باعنونہ بعد سقوطہ ء آو مونہء وتتحول حسنالہ سیئات ء وقد کانت ہذہ ااطبقة 
ا مررتة نلامس کل خیر فی الاستعماد محبذہ و تعتبرہ آحسن ثقافق ١‏ و آأرق 
علاً وآزہ فکرآ ؛ ووجودہ مصدر خیر ؛ وبرکا ؛ وفضل ؛ وفع عظم ء وکان 
اللامة الاسلاہیة عثامة طفل صغیر محناج إللیل من یرییہ و بشقفہ ء آأو بعله النظافة 
و الدب وحسن السلوك ۔ 

کانت ہذہ الطبقہ آؤمن بافلاس الاآمة الاسلاہیة فی جیع جالات اليیاۃ یق 
الفکر ء و العیشة د لذلك دعت إلى الانسلاخ عن الصساضی ء و عن کل ما بحمل 
من خصائص وتصفہا رداسب العید الماضی ا لمظل ۔ 

ینتمی إلل عذہ الطبصة کثیر من کمتاب العصر ا لحاضر ہ الذین ۲ئ روا أن 
یسیروا فی رکب المصغقین و المطبلین لکل من بتوی ا حکم و مم یقتدون بالکتاب 
المسحیین الذین استولوا علىی الاعلام و التعلیم و اثرینة ء اف عہسد الاستعمار 
و سخروا ہذه الوسائل مصلحة الاستعمار و لم میز ینہم و بین الکتاب ا مسلین 
لتشابہ فی الأاسماء و لاختلاطہم بامسلین ء دم یعرف من ہو صلی حاقد مصل 
ولامم للاستعمار اکثر من ولالہ للادہەء و مواطبيه المسدین . 





تسیطر عذہ الطبقة الی ولاڑھا ما وراء الحار علی وسائل النفوذ الفُکری 


2 ۱ 

ای 
0 ا العدد ۱ء ال لد ۸ء رمضان اض ات 

2 . 


“نا والتعبیر فی سائر اھ المالم الاسلای دھی مائرہ ظ۶ قیم ہذہ اللامة وخصائسصباء 

او متحرفتة ھن طییعتما و ذوتھا و مطالیہا ء و ہی الّی تحیط بکل حا ؛ نتنصلہ 

٠‏ عن الشعب و فکرہ و تظبر 4 کلآن مالکتبہ و تعبر عنه ہو دقات قلب الشعب ؛ 

کون بین الحکام و الشعوب حاحاً کشغا لا یشف منہ شی . 

١‏ بنتقد الکتاب ا لمعاصرون الحکام السابقین ف المصور الوسطی آ۔ ہم کانوا 
لاہمرفون معالاق شعوہم لوجود الحجاب ء والکن المصود السابقےة لم نکز مخلو 
فی الواقع من العلماء الذین کانت ش٣ائ‏ رہم حیةء فکانت السلاسل و الاطواق لا عنعہم 
من قول الحق ٢‏ و لم لکن امن شنہم عن عزیتہم و بد الباحث فی النارخۓ أمثلۃ 
رائعة لحذہ ا مواقف ا جریثة ءنہا عا رواہ التادیح أن السلطان سلیان السّاف ازعج 
بدسائس و مژاصرات النصاری وإحداث اضطرابات ف الملکہ الثایة من اللارمن 
وغیرہم فأراد معاقبتہم دننی من یتو إثارة القلاقل کلآ لاقرار اللامن والنظام ء فاعترض 
سیلہ کل سرة شیخ الاسلام وقال ص۶ 2 اکثر ھن فرض الجزیة 

فامتتع عن [رادتہ . وقد سط العلاء فی مناسبات کثیرۃ فی عہد الم الاسلای فق 

الاندلں :او فی عہد الماليك ف القامرة ١‏ و السمانیین ٠‏ و کانوا بملکون حق 

اللقض لمعارعہم ال لا تلین ء و لاستعدادہم لتحمل ای ععائقة علىی قول الحق ء 

و کانوا یقومون بواجبہم فی إرشاد اطلیفة أو الام ء و یلغولہ رأہم 

آما اللمہد الحاضر فپو رغم الادعاء بحریة التعبیںر ؛ و احترام الطم رو کرامة 
الایمان موجد فه کل سلعقة للا الرگی الحرء إن ناك حر فی الرأی طبعاء 
ولکن عذہ الحریة المطلقة تدورحول الدین والقے؛ یۃمتع الکاتب فملا بحرمة الاستخفاف 
بالقیم والتجرڈ علىی اہ : والر۔ول صل اہ عليہ,وسل واسصمابہ الکرام البررۃ . والیف 
کمتب فی اللکشف عن استبداد بی أمّے و بنی العبساس ہ و ال این بل کل حادث 








موازین مقلوبة لحریة الرأی 
رقتیء رس الالام و بث الشکوك ف ا لمقدسات والاسلام بعقلة التخلف 
و الرجیة و ا حود و الوحشیة ‏ و لکن لا بوجد لم فضلا عن اقلام فی السام 
بکاملہ بنتقد سیاسة حام بلادہ آأو موظف تافہ من موظنی الحکومة ے فاذا ملثت 
الےجون بالل٦امریام‏ و آعدم عشرات من الفکرین ئ القادةء فلا یتجرأً قلم واحد 
لیر عن صوت خیرہء إلہ لا پری للا العدل و الانصافء و التقدم فی عبدہ ء 
و لا یقدم إلا الحسنات . لان الکتاب الیوم تلامذۃ للجیل الذی بجرع ممارة 
الاستعمار فاستحلاہاء شوہدت ہذہ ا مواقف فی کل سۃٗ تغیرت فہا شحخصیات احّلےت 
کراسی الحکمر ء فیجری الانتقال من حسنات مل سیثات بتغھر کل عبد ۔ 

ن الکتاب الاحرار ف البلاد لا یقل عددہم ء فکل کاتب حر بہذا الخہوم 
الضیق ١‏ حر فی رآبہ فی الدین و التادی الاسلای . و تقد ا حکام السابقین ء 
والنظم السابقة ؛ ونقد جیرانہ بأقسی ما یکن من کلمات ء وآہنٹہا ء لکنہ مکفوف 
البصرء وعکم الافواہ ؛ فیا بیحدٹ سواليہ ٠‏ ں حیاتہ المامة والحاصة أمام عیيهء 

ہذہ الحریة مکفولة فی ساثر البلاد الانشتراکیة ء و ھی من خصاتصپا ء فان 
الآدب بجب آأن لا یکون ملتزعا بالدین و الاعلاق و القیم ٢‏ و خلفینة التاریح 
و الِیثغ ء لکن بحب أن یکون ملتژزعاً بعقلیة ا لحکام فیکون خادعاً لے ء نشف منه 
طموحہ ؛ ویدوی أنفاسه ؛ مد ا لحریة بہتةا المنی فی افلام وفیق ا حکیم الذی 
بخولہ التوفیق دائما ء و نیب محفوظ و ہیکلی ء ر آمثا مم فتجد موازین مقلویة 
تجدہم احراراآ مکبلین ء کا قال شاعر آردی یستعرض العالم کلہ ویجپل نفسہ ۔ 

إن فقدان اللاصو ات ا حرة ء وا لمعارضة الامجحایة الواعیة بالمسثولیة ؛ الاسٹولة 
أمام اللہ و السثولیة آمام المباد ء او امسئولبة الضمیرء و فقدان الصدق فی القول 
و السمل مصدر کارثة ھذہ الامة التی تتحکم فہا الحضارۃ الفریة و الثریة الفریة 


-۸ی۸ - 








أالسد ‏ ا جلد ۲۸ رمضان ۴٣ھ‏ 





عقول اناتہا القفین ۔ 

آقد عرل عن الیاۃ س زمن بعد العالساء و ا مصلحون آلصادقون و وضعت 

م الآغلال القیاے و قخم ترکیجم ؛ فلا بوجد مہم الیوم إلا من یعضم صولہ 
صوت ا لمطلین الآخرن ق صفوف اأكقفین ا جدد ء فکانت التیجة أن الامة 
ملامیة بہان ثرفبا و قِمہا ٹل بلادھا پاہدی مواطنپماء د علی سأی و سمع 
حکامہا ادن بدعون آنہم مسدون ٠‏ 
رھو وضح لابوجد یہ مثبل فبل بیمکن آن یتصود أن تصدر کلة ضد الشبوعة 
للاد ا شہوعیة دعل آلمکس ِستطیع الکتاب آن بنتقدوا الاسلام و بطعنوہە ء 
لد [سلای و لا پستطبون آن پکاتبوا ضد الصہِونیة و الشیوعیة و الصرایة . 

معاقیة العمال فی عید العمال 

أُقیمت احتفالات فی ساثر آھاء الما بعید العیال فی آول ماو ۱۹۸۳ کالعادة 
یة کل عام ء باعتبار ذلك الیوم ذکری انتصار العمال و کسہم حقوقہم ؛ ویحتفل 
2 قوی ف الاتحاد السوفیی والدول الشیوعبة ء لان الشیوعیین یعتبردن أنضہم 

بن للعمال ہے و رواد حقوق الطبقات الکادحة ء ى لذلك تعقد الاحتفالات 

سے فف موسکو .اد تقام استمراضات عسکریة ء تعرض فہا أحدث الاٴسلحة 
ا النىی صنمپا العمال ف الامحاد السوفیتی دیتلق الرئیس وسکر تیر الحزب الشبوعی 
یق من ا نود وتلق کلمات التندید بالعالم الرآسمالی ۔ 

کانت احتفالات ہذا العام مظہرا للاناقض ف واقع ا حتمع الشیوعی فقد أقام 
مال فی بولندا مظاعرات لحقوقہم ند الحکومة التی تفرض أنواع الکبت والاضطہاد 
ژك, العمالء و محرمہم حقہم المشروع ف تشکیل نقابات حرة و حق الاضراب 
خطظ عللى حقوقہم ؛ و صاحقاق مشروعان ف فلسفة الاشتراکیتة عن العمال ۔ 
ستخدم البولیس ئلقوۃ انشتیتہم وضریہم بالعصی ء و أطلق النادء و احاط البولیں 


لاو یہ پ معاقبة العیال فی عید العمال 
للحشد ال کوی بناسبة عبد عایو ء کیا سد البولیس سار الطرق ال ژدیة لی مقاہر 
العمال الذن قتلوا ق حوادث عام ۰ء وئقع ہذہ ا مقبرة خارج باب ترسانة 
و قد بلغ عدد ا لمتظاھرت عشرۃ لاف فی احد الآماکن الرسیة . 
وتشکل بولدا علامة اتذمی العمال ف النظام الاشتراکی الدی یقوم من أجل 
العمال افو لٹ ا حکومة یق اللاد الاثشراکہة حل الم :خدہینء و تتمتع بساثر 
حقوق ام1۔تخدمین بطریق لا تختلف عن الرأسحالٰة و نع العمال من ا لحقوق المشروعة 
فلا یستطیمون الطالبة برفع الاجور : ولا یستطیعون أن یطالبوا بتحسین مستواھم فی 
السکن .آو تحدید ساعات العمل ء أو تالیف نقابات حرةء وبچری من آجل ذلك الصراع 
فی بولندا منذ مدة طویلة واخذت ا لحکومة اجرامات قاسیة عندمء وقدشرد بسبب 
ہذہ الاجراءات لاف من البولندییق ء اد یعیشون الان فی بلدان آخری کلاجئین ۔ 

قد ثیت الان أن العمال ف الدول غیر الاشتراکیةء اکثر حریةء واکثر کرامة 
من العمال ف البلاد الاشترا کیة ویثبت ذلك من الواقع أن الباحثین عن الممل یفضلون 
اإدول‌غیرالاشتراکیة للعمل ء ولایفکرون دقِقة فی الذہاب لی الدول الاشترا کیة حبث 
بعامل السمال کحیوانات عدربةء وإن مغامة آلاف من العمال والمواطنین فی اللاد 
الشیوعيیة لاخروج من بلادم واللجوء إلی البلاد غیر الشبوعیة خیر دلیل علىی ذلك . 

وعا پستخرب اکثر أن تعقد ہذھ الاحتفالات فی البلاد الاسلامیة ء الام 
الندی بدل علی جپالة القیادات أو ٹکرانہا لذاتا ‏ فان الاسلام یضمن حقوق کل 
فرد ھہما کانت طبیعتہ و موقفہ فی لیا ء فان کرامة العمل و األعمال و حقوقہم 
لی یتکفلپا الاسلام لا وجد أی دین أو مذھب جدد والیکن الذن لا بدرسون 
إلا اریخ غیرعم بشتکرون لذائہم ء ٭ لتادیخہم و اخلاقہم ء فشسل ہوم حقوق 
الانسان الذی حتفل بہ العالم الاسلای کل عام باعتبارھا من معطیات الحضارة ایرث 
حتفل بعید السمال ککمعطیات ا حضارۃ الحدیث ویعتبر الثورۃ ااشیوعیة مُورۃ لتحرار 
السمال . والتادیخ و واقع ا باۃ یدلان علی عکس ھذا اایٍصور ولکن من لا بعر فَ 
نہ د لا مل الوعی لا یکن آن یم > 
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مم الاسلای 
او الکاتب الاسلای الکبیر ااشیخ عبد القدوس الانصاری 
ثَ یق ذمة ال 


فضیلة الاستاذ ہمد الرابع ا حسنی الندوی 
وکیل کلیة اللفة العریة و آداما 


من 'لشخصبات اللکہبرۃ الّی وفیت آخیرآ الاستاذ عبد القدوس الٛانصاری صاحب 
جب[ے ا مہل الغراء الصادرۃ من جدةقء ولد یق ال مدینة الثورة یق عام ٤ک‏ ء و درس 
فی الم جد البوی الشریف ء حتی برز فی المرفة اللآادیة و العلیة ء وقعنی زمنا فی 
الدریس فی مدرسة العلوم الاشرعیةء وکانت ا درسة الوحیدةۃ فی منطقة ا لمدہنة ا مورۃ 
یق ذلك العہد ء لحم شغل مناصب فی [دارات الدولة و آحیل مُا العاش آخیراً . 
کان ہذا الوجہ من حبانہ الوجھ اا۔-طحی المام ولکن الوجہ الحخاص یالنہ والذی حاز 
المکالة الکہیرۃ فی الفثرة الی عاش فہا من الڑھنء وف اللاد الی کان یتمی إلہا 
. بوطبتہ ء ہو وجہ حیالہ الد والثقاق المتاز ء فقد سام ق تکوین الو الادقی 
اف بلادہ وعد بذلك من شیوخ ال یل الصساعد ف عصرہ ء ف الوقت الی لم کن 
فف الملک العودیة جامعات و کلبات ٤‏ و م کن من الثانویات كذلك إلا عدد 
آاقل نس آن تعد علىی الأاخامل ے دا لم لکن تصدر من الصحف و الرائد إلا صفة 
ره أسوعة و أم القری ے ھن مکل الکرمة ء 

لقد بذل الاستاذ الشیح عبد القدوس الاأنصاری جہداآ مستمرآ لا نعاش الروح 
الادیة و [ہاض امم فی ا مالات الادیة و الثقافیة من منر ادف ود صصق عظم 
مجاة النہل الفراء ۔ 

کانی مملة المہل الغراء مج آدیة وحیدة تصدر ف منطقتما ء و کانت تشتمل 
علی المواد اللادیة والعلیة الدمةء فعظم [قبال الشباب علما ونغذوا وادھا الفید َء 


-- 





الشیخ عبد القدوس الانصاری ق ذمت الله 


و استمرت انجلۃ فی الصدور حی اُصہحت ھا اقران واکفاءہو م تبقی منفردة ۳۲ 


اللضمار ء ولکن میزتما من بین شقیاتہا بقبت واستمرت محت إشراف منشمماورثاۃ 
تحریر مجلہ الکریم نیہ عبد القدوس ‏ و عکف فضیلة ا مرحوم الشیٍخ عبد القدوس 
النصاری علی البحث و التحقیق فظہر 4 من الکتب )١(‏ آثاد ا مدینة امورۃ 
() بین التاریخ والآثار )٣(‏ تاریح عدینة جدة (ی) نو سم )٥(‏ مع ابن جیر 
فی رحلتہ )٦٦‏ طریق ا جرة البویة (۷) الطائف تاریخ و حضارة (۸) الخل 
و القور ی بلاد العرب (۹) محقرق آمکے فی الحجاز و تبامة )٠١(‏ السید آحد 
الفیض آبادی ؛ وغیرھا من البحوث و )١(‏ التوصان (روا٭ة) )٢(‏ الًانصاریات 
(دبوالہ) (۳) إصلاحات فی لغة الکتابة و الآدب (ی) آربعة آیام مع شاعر 
المرب عبد ا حسن الکاظمی )٥(‏ من وحی المہل )٦(‏ راسة جلة ا ہل . وغیرھا 
مس الکتابات الادیة ۰ 

یناز تا یح جدة من بین ھذہ الکتب بالاستیعاب العلی و البحث الامھن 
الدقق ء کا آں کہ الآخر ی فی بجال الآثارء تب تبمة کلہا ء لان الموضوع کان 
متروکا إل ذلك الوقت من الافاضة فیہ ء وذلك للآن آثار المملکہ المریة السعودہة 
کانت تنال من الآ اربین الفاء و الاعمال بسبب نسہما لی الدین الاسلای اإذی 
پیغضہ ہل الکفر ویستحی منہ آھل الاسلامء و لقد نال من بین کتہ قی الیحث 
کتاب آثار ا لدینة النورۃ رواجاآً فقد تلقاء الناس بالقبول العظبم واستفادوا منہ کر 1 
ون من میزات الشیخ عبد القدوس الانصاری ہی [فاضتہ بالبحث فی هذا الموضوع 
و شف ال حقائق المستورۃ ما 2 آئلج من صددر و قرر من عیون ء جزام اللہ 
تعالی احسن الجمزاء۔ 

وقد سابر آلشیخ ا مرحوم عبد القدوس الاانصاری ف ھذا ا مضمار عالم للاٴدب 
آخر ہاو ہو الشیخ حمد الجاسمر من الریاض ‏ تسد کاناکانبین عتسابقین ف 
ہذا انال نی اماک ۔ 


کو 
ات العدد ۱ء ال جلد ۲۸ ء رمضان ۴٤٢۱ھ‏ 62۵" 


لند جمع المرحوم الشیخ عبد القدرس الانصاری بین النوق لاد و ذرق 
جال یى و التحقیق : وکان ف کلہما من حول ال لبة ء فقد کان قلہ بحری فی کتامة 
1+ ؛ او قول الشمر و تصویر خواطر النفس ء وقد تجلی کل ذلك ‏ صفحات 
جلتہ الادیة الرائمه د الیل ٭ ولقد ترف علىی ہسذہ ا جلة جیل الأمس فی المل 
5 المر: بے السعودمة فبو حمل یق أطواء قراتحہ الادیة آثاراً منباء 
لقد عرفت الشیخ عد القدوس الانصاری اولا من سجلكه الہل و من کتامہ 
ایج نے مؤسس مدرة العلوم الشرعیة و مدیرھا الشیح السید أحمد الفیض آبادی 
مم النقیت مہ ف مک الکرمة مع شیخنا السید آفی ا لحسن علی ال سی الندہی . 


ر قد کانت بینہما معرفة تحولت فیا بعد للل صےائق ٠‏ و مدة أخویة 








وکبت آنا من ذلك قربا ەمحیة عن فضیل المرحرم ء فقد کان پرحب فے و پیدی 

عطلفه و سا صدرت سصویفتا ہ اللعثٹ الاسلای ار الراد ٭ و وصلت آعدادھا إلِه 
7 احاطہما بالتشجیع و التقدیر ء کان خص الرانّد بعطفه و تقدیرہ بسبب معرفتہ یل 
7 معرفة أأقرب من غیری ولا آذکر آف ماالتقیت بە بعد ذلك إلا وسحعت منه کلة 
فو وثثاء على محیفة الرائد ١‏ و ہو آمر لا ینکنی أن آنساہ ا إن دل عللی شی 
۰ فیدل على کرم نقسہء و لا بدع فق ذلك فقد کان أنصاریاً محمل نفہ تلك الرحابة 
العالة الکریة التی امتاز چا سادتا الانصار ء انصار رسول اللہ کل : 

تلقینا نأ وفانہ حزن و آسف بالغین فقد سقط جم من نجوم المملکہ العریة 
السعودمة لثقافة و اللآدب و غادرتا ٹجخصبتة کرعة کدیرة ق |٦‏ رجب ١٤٤٢ھ‏ 
ہد انا ق و إناإله راجون .٢‏ 

ندعو الہ تعالل آن بغفر لہ زلاتلہ ۔ او ایتمدہ برحتہ و رضوالہ ء دا یکرم 

وہ فی جناتہے و ہو على ذلك قدیر و بالاجابة جدیر ۔ 





اُسہوعان فی ندوۃة العلماء 
بقل : الدکتور عبد الم عووس 
ترتبط لکہنؤ ق ذھنی بندوۃ العلماء دار العلوم وثربط ندوة العداء فی ذھنی 
ذزق وعران ہشیخہا و ]مامہا علامة ا حند و راعی جاعاتہا الاسلامیة ء ایخ السید 
یق الحسن الندوی أطال اللہ عرہ . 

و مَدوة العداء ھی من الاسلام انطلقت اھ علىی الاسلام ساردت . و ال ی 
غایاتہ ایجہت لم تتشعب با المسالك ے و لم تنحرف با المطلقات ٠‏ وم آخذ باب 
الغاتمین علہا الاغرامات ٢۶‏ و مم تنحر ف عن غا یتما أمام اہدمدات والآزمات 2 

لم تشخل نفسپا بالصراع مع مسلكء بل فۃحت صدرھا و لیا لکل مسلء 
وع لیے ائد ھا ئلراے آن الت یؤذوُا لا زورث٘ا ولا بقلون ودھاء 
علی الرغم من آہا م تبادم إبذاء بابذاء ء فنہجھا ہ ادفع بای ھی آحسن السیثةء . 

صفح جلدہپا العریتین الرائعتین : البعث الاسلامی ء و الرالد ء فبہل وجدت 
فہما مقالات ( التفنید ) آد ( للدحض ) آو ( لرد) ء آو ارد علی الرد ) 
أو لغیر ذلك من ( مصطلحات ) ( ا حقد ) الی لا نفکن آن پنغذ من علاضا 
الایمان و لا الیقین ؟ ٠‏ 

کلا . . فانك لن بجد شیتا من ذلكے ٠٢‏ بل ھی الفکرة الاسلاممة السصاملة 
لثزنة المادنة الحیلة الوقورۃ تتقدم لل ابع او تتحدث باسم اجیع ء او لدافعم 
عن آلام ججمیع المسدین ؛ و تمعو إلی ( بمٹ کل ا مسدین ) لا تفرق بین مسلم 
د مل + ھا دام مسلا ٤‏ و لا تشغخل نقسہا بہذہ ا عزلقات انی تفرق ولا بجع 
و تفسد ولا تصلح : او مجحمل الًاشقاء أعداء ؟ 

و لا غرد - مع عذہ الروح - أن تکون ندوة العلاء مٹرجمة للجوانب 
اللاَة ای بای جا موسرھا ( املاح التعلیم و اتزية وفق الکتاب و الاة 
و مقتضیات المصر۔ و تصحبح الغامم الدییة و تنقیة الافکار ہ وجمع کلة المسدین 
و وحید صفوفہم د (بجاد روح النسامے یہ بیجم و(نشاء التضامن علی جیع ال مستویات 
الفکروة و المذھیة ) . 

وھکذا عشت فی بُدوۃ العلماء . . ۔ وسط هذہ ااروح السمحة الی لا تعرف 

سیم 


ات 


ےن 


کے 


رین الحب و و الٹراضمع و إنفساح الروح !۱ ! عشت اسر و کاف خارج من 
ارح ہذہ الدنیا وحخہا ء منعتق عن مادالہا وصراعاتہا . لایکاد یربط شعوری 
یخارج ھذا العالم ا یل إلا صیة ثلاث زغب القطا کت خلنی فی الریاض ٠.‏ 
ا یکوا فراق ء و بننظرون بلہف ہوم التلاق ۔ 
ا و کن الچ مھ خراق فی دو الطلاء علی حاء ×٢‏ فقدمی الاخوان ما 
حاون اأھلا 4 . ٠.‏ و کم کان خجلنی و یسعدف فی الوقت نفسه - أن بصر مولاا 
0 او الحسن عل الندوی - آرام اللہ عزہ و شرفه وأطال عمرہ۔ علی حضور بمعض 
عخاطر اق . وأآن یتو ی تقدمی دآن شی علی اللامعة الکرمة ای آوفدتنی (جامعة 
الاہمام محمد بن سعود الاسلامیة بالزیاض) دعلی معالل مدیرھا الکیر ء الذی ییثل 
واجہة کریمة من واجہات العمل الاسلامی الرشید ء الدکاتور عبد اللہ بن عبد ا صن 
الترکی ء سواء فی الملکد العربیة السعودیةء حرسپا اق للاسلامء أم خارج الما 
_ مم بتولی- بعد ذلك ء التعلیق علی محاضراق ؛ بل وتلخیص آم جوانہا باللغة ال2اردیة۔ 
فیا لہ کم ھی سویعات جمبلة ء عشتہا صحیة ہذہ الججماعق السلفیة المومنةء الی 
تسم بین عبق ا ماضی الرائع الاصیل ء وحدائة ا لحاضر بکل ما فیہ من مەنی جیل ۔ 


المدد )۱ املد ۲۸ء ١مضان‏ ٣ھ‏ 





ا 
و 


و و قد حلت ہنا الممادلة الّی صعب حلبا علىی الکثیرین ء وہنا لا صراع بین 
للاضی و ا حاضر ء بل ینسکب ا ماضی فی ا حاضر انسکاب الاء الرلال فی اللارض 
صبة الذلول ۔ 

ػ٠‏ فشکرآ تھء صاحب الفضل والنة ء وما کنا للہتدی لولا ان عدا ا اہ ۔ 


ْ و شکرآ مامعة الامام ممد بن سعود الاسلامیة و لعالی مدیرھہا ء ولفضیلی 
وکلیہا ٠‏ و للاتمین علیہا ؛ و لعمید کلبة العلوم الاجماعیة بحامعة الامام ؛ و ٹکرآ 
للعلامة اغجامد الشیخ ان الحسن عللى آلندویء ولندوۃ العلاء الی اعطانی من روحما 
وحبہا ء الکثد :و لی عللتی درسا یکافء کل دروسی اعلاما ۔ 


علتی آنہ بالحکۃ والنسامح والحب ینتشر الاسلام و تصلح اللقوس ء واما 
الحقد والتشنج فالسا الطریق لصیاغة حیاة إسلامیةء و لا لصناعة حضارة إسلاممة ۔ 


سو وت 





آخبار اجتماعة و مثقافة : 


احتفال الزھر بالعید الال 
ھکذا بحب آن یستمر الازھر 


أغیراً : وبعد أن انتظر ا مسامون کثیراً ء آقبمت احتفالات الاازھر الشریفء 
وسط حشد ھائل من ا مدعوین من کل أفطار العالم والآزھر عزیز على کل ا مسلین ۔ 
ہو عزیز بماضیہ ء دعزیر بمستقبلہ الدی یؤمل أن:یعبر إليه عشرات العقبات 
و آن بجتاز فق سیلہ الصعاب ٠‏ 
وأما حاضر الازھرء فہو الام الذی یقف کال لة الاعتراضیة فی تارسه المیمون 
.. ]لہ حاضر محتاج لی علاج کہیں ٠‏ حی بستطیع الآزھر إعادۃ ماضیه ال جید 
ل الیاۃ . لقد آحب الناس الآزھر قلمة من قلاع الدفاع عن الاملام <..<.< ۔ 
و ھُکذا بجب آأن یستمر الازھر !! 
و لقد احب الناس شیخ الآزھر ماما من اتمة المسدین ء و ایس موغفاً 
خضح اقرار ‏ بولی لہ ء و بعزل .. 
و ھُکذا بجحب أن یعود الآزھر ۔ 
و لد أحب الناس الآزھر .. لعلدائہ العاملین ٭ و برجال4 الدین لا مسخشون 
ق سیل کل ا لحی لوعة لائم ؛ و لا یلوون اعناق النصوص القرآِة لیکفوما 
مع أھواء الحاکین ء و لا لکی یقضوا بہذا اتکیف علی عناصر الثبات ف الاسلام 
بشریعته ا حالدة ۔ 


د مُکذا بچب أن یستمر الازھر 


2 پو ی۶4 صدمد ہے ریچ سج 
ےم می مجر 
۱اگ را کی یا سو 

1 ا و و 
ہے۔ ےا کے کیے ہے ےہ 
ٌ ۰ :. عی کا بک ےشن 


ا 


1 وا 


رڈ 


ا العدد ١‏ ال جلد ۲۸ رمضان ٣ىط٤ھ‏ ابی 











و لند کان الآزھمر جاءعاً و جا۔مة ہاو کان رمن عقیدة و حطارة: و کان 
اما انخر مج العظماء ء د الذن اآح,وا اللازھر ء د الذہن قدروە؛ [يا أحوہ 
٠‏ قدررہ لحذہ الاعاق الکریة العظیمة ٠‏ 
7 لند حضر احتفالات الآزھر الریسں محمد حسی مبارك ٢‏ و الریس 
) عد القَِوم) ریس جزیرة مالدیف الذی مخرج من الآزھرے و ےسحضر غیرصضا 
فی مستوی الرڈساء ٠‏ 
وکنا نمی لو حضر جمبع رؤساء المسدین ء لان الآزھر جدبر مذلكے؛ فو 
آفضل للسدین مع جاممات الشەرب الاسلاھیة و جامعات الشعوب العریتة ء بل 
و الامەة اامریة نفسہاء فالآزھر وحد فکر المسدہین فا نافتہم ؛ و ھذہ المامعات 
عرقت السدین ٤‏ و لم ینجم آسلو ہا فی الَرقبع ۔ 
7 بوعاً ما “ باذں اللہ - ستعود للازھر مکائنتهە و سیحضر جیع رؤساء 
الین للازھر ۶د سیست انف الازھر دورہ الریادی خذارة المسدین ۰ حافیاآً عل 
کل المامامن للاسلام ‏ و عاملا علیى نیض ہم من کیوتہم ٠.‏ ہو یومشہذ یفرح 
2 الومنوں زصر اللہ ؛ ٠‏ 
زبارة علية و إسلامیة 
زار ندوۃ العلداء عوفداً من جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامیة بالریاض ء 
علی دعوۃ امن ( ندوۃ العلاء ) الدکتود عبسد الیم عویس الکاتب الاسلای 
ا معردوف . 
و قد عاش الدکتور حو آسبوعین مع إدارۃ السامعة و طلتّہا حیث غطی 
. راب من ا حاضرات العامة ء ف الفترة من /۲١(‏ اریل وحی ٣۳اعاعو‏ ۱۹۷۳م) 
اہ ہو من آبرز ا حاضرات الی ألقاھا ا حاضرات اثتالیة ۔ 





زبارةۃ علیة دل(سلامة 





ھے‫_ _ 


-١‏ عحاضرۃ حول ( فاسفة التادییحخ آہانہ و آفاة او منظورہ الاسلای ) وا 
اہتداع 7 دہ فقه التارخ ۰ . 
٢‏ خمحاضرة بعنوان : الدعوۃ الاسلامیة ء تطلماتما و مشکلانا ۔ 
وقد قدم لمذہ الحاضرۃة ساحة الشیخ یں ا سن علی الندوی ول لصا بالاردیمة. 
۴ ععحاضرة بعنوان : ماذا یقدم الاسلام للحضارۃ الدیثة ؟ . 





و محاضرۃ بعنوان : سقوط الااندلس : التجربة الناربخیة و العبرة الحضار . 
٦.٥‏ محاضرتان حول : فقہ السیرة النبومة بین الدلالات التارخة والرکائر الح۰ضارنۃة ۔ 

ہذا و قد حضر الدکتور عید الم عویس حفلات التخرج ء و حفلات 
التکریم الی آقامہا الطلاب صحبة سماحة الشیخ آی الحسن الندوی کا حضر حفل 
تکریم خاص آقامہ علىی شرفہ سماحة الامام یق الحسن الندوی ء کا تفقد الدکتور 
صرافق الندوۃ و قدم بعض لافتراحات .۔ 

و زار الدکتور عویس ۔ کذلك ۔ تک عللم اقو ق ( راسگے پربلی ) ء 
لیشکر سماحة الشیخ الندوی وندوۃ العلباء علی الآیام ااطیة ای قضاھا فیباے دا علی 
الکریم الذی حظی يہ . 

و فی کل ذلك کان الدکتور محمل ای ال مسئولین و إلی طلاب بُدوۃ الملاء 
صحیات جامعة الامام محمد بن سعود الاسلا میق الفتیق ے و تحبة معا ی مدرھا الااستاذ 
الدکتور عد اق الرک و ذضیلة وکلیہا الدکتور الشیخ محمد اامجلان ء والدکتور 
الشیخ عبد المزیز السمید وحم ۃ فضبأاة مید کلیة الہ لوم الاجّاعیة الدکتور مد سال م العوف ۔ 

و ندوة العداء تشکر لجاممة الاعام محمد بن سعود الاسلامیة عوافقتہا الکرعة 
علىی (یفاد الدکتو ر عبد الم عویس وتتمی دوام ازدەار الملاقات بھن المؤسستین 
حقیق رساللہما السامة ۔ 





تلقینا منذ شہر تقریاً کتاباً تما حول الطب الاسلامی ء باسم ٭ الطب ف 
ہتوء الاسلام ٭ لولفہ المومن الدکتور غریب جع من مصر العریة ء و الکتاب 
:ای الواقع محاوا اح فی وصف ما یتعرض 4 الائسان ق حاتہ من أمراض 
رہ انحرافات صحیقء فی عنوہ تہالیم الاسلام ١‏ و علاجبا بالمواصفات ال تشیر إلہا 
َْ٭ الواردة فی کناب اللہ و ال٭احادیث ا مرویة عن رسول اہ گػّگہ ۔ 

1 و الکتاب یقم ق ۱٦١‏ صفحة بالقطع المتوسط و بحتوی على موضوعات 
3 نستطیع ان نقدر مہا قیمة الکتاب واھ کا لاف : 

٭ الرحلة المششومة فی جسم الانسا: چا حول فنوی الیرة سال سحرمان 
٠‏ اورلکه عافة و علاج 2 جو وعی می أفضل ط4 ون --: ف الانمام 
ا شر چا دئم ہا منافع کثئیرۃ چا ومنا ناکلون پچ و للسرفین أس‌اضہم 
وہ سىغ٭ لوم 3 من آیات اللہ پچ اکر الأاوجاع شبوعا 1 الایمان باللہ 
جا تر اساس الصحة اافسة . 

5 

8 ژ5 .(..“ آمدی ینا فضیلة الشیخ فہد بت عبد الرحمن بن سلیان الروی مت الریاض 
کیا القیم < منیج المدرسة العقلیة الحدیلة فی التضیر ۰ ۔ 


3 تارل المولف فی ھذا الکتاب ٭ سج المدرسة المعقلیة ا حدیثة فی التفسیر ء 
ین 


:اڑا نظرا إیل خطورة ھذا المَہج من بین ال ماھج العلیة والادیة والاجمّاعیةء ذلك أن 
۰ اس المقَاة رفع درجة المقل لی ص‌تبة الوحی وتعتبر رجاغا أآرفع من کل شہید ۔ 
کت یرث ا مولف ف ھذا الکتاب عن تلك الطائفة الی عاشت فی مصر واجتمت 











ا عی وحدهہ اج ق ألتفسیر ء یممیح قواعدہ و اُسه + ووحدۃ اغدف و وحد٤‏ 


نق الخ و الیثاے و احتی وحدة الظروف الّی مرت بہا و آ جاتہا لإل سلوك امج 
الیل فی القضاا الف رآیة ۔ 





کتب حداشة 





ھذہ ال مدرسة العقلبة 'اسسما جال الدین الاففاق وتلینہ مدعبدہ وتلامڈھا 


جی رت فی الآذھان و انقشرت بین علاء الاسلام ۔ 
سس الؤلف دداسۃے ہذھ على بیان نشوء النفسیر و تطورہ حم علی نشاء 
لہج العقلی القدمم فی التفسیر۔ و بین مکانة المقل او وظیفتہ او درجتہ الرفعة الی 
اأحل الاسلام فیا ے و محدث بشتی من الافصیل عن مُمج المدرة المقلیة القدیعةء 
الذی اتہجه المَّز5ء ذلكے لی تضح آبماد الصلة بین ا مدرستین القدیمة والدیثة . 
نم المولف کتاہ بین جزآین و فی ستة آبواب دئیسية ء فی الباب الاول 


حرث عن رجال المدرسة العقلیة وف الباب الااق عن مٌّہج اللمدرسة العقلیة الحدیثة 


بغا من الایضاح و التفصیل ء وف الاب الثالثٹ عن بعض آراء ہذہ المدرسة ق 
؛معض علوم القرآنے و نم ہذا الباب إلی ئثلائة فصول ء الااول فی ترجة القرآن 
الکریم ء و الثاق ف القصة ف القرآن ہ و الثالثك ف یان 1معجاز القرآن الکرم . 

ما الباب الرابع خصہ بالحدیثٹ عن آراء ا مدرسة العقلية ا لحدیثة فق بیض 
قعضاىا القرآن کالوحی ء والبعث و آمارات الساعةء و القضاء و القدر ء والممجرات 
و أصل الانسان ؛ و اللائکےے و لال جن وف الاب ا حامس أورد افج من 
تأویلات رجال ھذہ المدرسة لاماے من القرآن الکرعم وف آلیاب السادس الآخیر 
عمدث عن آأثر ہہذہ اللمدرسة فی الفکر الاسلای الحدیث ۔ 

وق خامة البحث وجہ ا لمولف نداء لی جامعة الاعام محمد بن سعود الاسلاممة 
لتقبنی الدعوۃ لی عقد مؤعر لنفسیر القرآن الکریم علىی آساس مُہج السلف الصالح 
من عماء و آبمة الاسلام ۔ 

دالکتاب فی الواقع بحٹ علی قم یا یستحق أن پنال عنامة الملاء عن پشتغاون 
بدراسة القرآن الکریم وشرح معانیه کیا أن ھذا الکتاب یفتم آفانآ لتفکیر والنقاش 
فق ھذہ المدر-ة المقلة ا حدیثة آلی لت موضع بحثٹ وجدال منذ وجودھا ۔ 


سع ھ چا إ- 


کے 
7 ےی پا 


پوچیٹے 
۰ ا وی ات 





سج بی نے یپ یج یسیع مرہی سیوچود “ 
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ار ا وزاؤھ ا رنڈز پا ھال لاد 


3 


ر7 


۔'۔مممممسمسصحےوےوچجسسجھچهٰہ 


صدر حدثاً : 


7۲ ۱ تسد ۷د۴۹ 
امحزردبط |لی نوعاط 


لرد دامِمََاجاسىرَۃ ام 


کتاب چزید صدر حدثا لسماحة الشیخ الملا مق آفی الحسن علی الندوی مخاطب 
فیه الدول والجتمعات الاسلامیة ا مرة ؛ ویبین ظا الطریق إلی السعادۃ و القیادة ۔ 
إن الکناب جموعة ۱۲// محاضرۃ ألقاھا سماحة الموؤلف فی پاکستاں مع اسة 
حطورہ هنالك ف المؤ مر الاسلای الاسیوی الاول الذی عقنده رابطة المالم 
الاہلای ( مل اللکرےة ) ف وولیو ۸ء ئں کراتشی . 
صدث فیہ إل کل قطاع مر الناس من رجالات القامون و الطلم و الفکر 
و خبراہ النعلبم او التریة او آسائذة الجمامعات و عطلابہا و رجال ا کم و الناصب 
الرسمیة الملیا إل ا مار العامة من ال مسدہین ال خلصین ۔ 
وجہ فە نداء عامأ للااتغاضة الاسلامیة ال تترقب یقظة المسدین موم ۔ 
و کل ذلك فی اسلوب خطافق جیل ء و تیر مور جذاب . 
الضائر : مؤسلة الرسا2 - پیروت 
وطاب : مس مکتبة دار العلوم التجارىة 
بندوة العلاءہ ص . ب ۹۴۳ لکن ( امشد) 


قام بالطبم و النشر جمیل أحد الندوی فی مطبعة ندوۃ العلاء ۔ لکہۂ (اطند) 
کت جند ریس التحریر : سمیسد الاعظلی 





: 7 سم 7 
تمدرما ندوۃ الما لکھنڑ(افند) 


اٹجاں الثامن والمشرون 
9 ذو القعدة ١٤٢۱ھ‏ 
اغصطی ر ستمر ۱۹۸۳م 





خی القاریء 





السلام عم و رحة اللہ و ءرکانہ 
حرصا غلی تآمن و سلامة وصول ال جلة إاليك نُرجو : 
--١‏ کتامة المنوان بالانجاہزرة و المرینے کل یا فی ودفقے خاصق کل حرف عل 
حدة ء و ارسال4 إلینا ۔ 
٢‏ ارسال إشتراك بالقیمة الینة ادناہ بامم ٭ العث الاسلای ٠‏ مقابل عام 
واحد آو اکثر : ۱ 
۴ ررفق شيِك الاشتراك ضمن معظروف مسجل لل العنوان المذکور آدناہ ۔ 
اک الاشتر اکات الساویة ۔ 
فی ا ند : ۳٥‏ رویة ء من اانسخة ثلاث رویات و نصف ٠‏ 
فق الما م العرق ۹ ددلارات بالبرید السطحی ؛ ۱۸ دولارا بالبرید الجوی ۔ 
ق آورہا و أفریقبا و آمریکا : ۹ دفلارات بالبرید السطحی وولازا 
بالبرید الجوی ء 
ف پاکستان بنغلادیس و دول شرق آسیا : ۸ دولارات بالبرید السطحی ؛ 
۸ ددلارا بالبرید ا وی ٠‏ 


ہیس ہی ری ہیں ی‌ میم ہد دی مجہیا ںیسح یس سی سس .3 کر سای سج ہد حسم مر پیر ہیس یہید میحر نہد بے یہہ ےم ہی 





ےو ہمہمیںسمسکص سے ہے ہی۔سہمصحہ 


٢ 1‏ ھ ا 5ة صا ظ دؿ5ھ ۸دق .۲+.ھ 
۸ص ھ لا تا ل تا ۃ ھ ػاصھ ×ج 
(1۸ط18) ۱۹۷ ےر تار ذو 8ال .مھ ٠ط‏ 














خی السحجل' 
ے آخی فی ال۔قیدۃ او الین لا فق التراب و الین ء 
کا ای علی درب الایمسان و ال باد ےو طریق الشوكک 
0 و اقصاد, آعی فی انال ار الکفاح و الثتتسبےة 


جم ً و آقداء ٤‏ خی ق الحق و الصبر ق الوطن و ا ہجر 
اگ ان اتی اف مبیط الوسی آو مع الصبح الصادق ف لیل 


8 :پاقٴ 7 الانسانیےة الغاسق ء أخی فی زھرة الصحراء و درة 
١‏ ا کک ا حلیج بین الریاح العاتیة و الاامواج الڈاثرۃ ء أخی فی 
٦ ۷‏ رون الیاس و الرجام و الشدۃة و الرخاء آخی ا ۱ 
٠‏ اعظام ند9 نقدم إليك ھذہ ا جلة سلاحاآ لك فی وجے الباطل. 
ا رشید فی زاداً لك فف طریق الایان . عوناً لك صسل واتب ا 
ٰ ا فق . نصرآ للك ف صراع انور او الظلام و سرک آز ا 

7 أالماملیة و الاسلامء فیکن دورك فہا دور حرابط |إ 
.و علی الثغر ء حارس للا”مان ء اکثر من دید سترھ : اف 
۱ رسمی فی مل ء آرزیون فف محل بجارة ! ۱ 
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الاقت۔۔_احة : 


چا حجار جار حجار ائو۔ الاسلای 

غا التعلیم و اٹرت-۔خ ف 

الما الاسلامی ر منام۴ض_-ہےےه سماحة الشیخ السید أی الحجسن علی الندوی ٠١‏ 
محاولٰة جسددة فی الادکيكے 

فی مق ما اتفق عليه الشہخان الأاستاذ عبد السلام عبد القادر مندیل ۱۹ 
حا حا حا ا لدعرۃ الاہلام _ 


الاحداد عل الملوك و اآلزعماء 














در ےم الشریسة فسصسسه سماحة الشیٍخ عبد العزیز بن عبد اللہ بن باز ۲٢‏ 
التکافل الاجتّاعی ف الاسلام الدکتور ور محمد غفاری ٥٣‏ 
چلوچلر چا چاو ررا۔۔۔۔۔ اح ر آص .ساٹ 

مقسدمة ا لمصنی شرح الوطاً الامام وی الله أحمد بن عبدالر حبٍ الدھلوی ۳٣‏ 
آراء الامام أحمد بن عبد الرحے الدھلوی الااستاذ سلمان الحسپنی النددی اک 
اللادب الاسلای فی ترائنا التارخی والمغرافق الاٗستاذ الدکتود فتحی عیّان وہ 
أدب ا لخضرمین ء فی تاریح آداب اللفة العریة ‏ سعید اللأاعظمی الندوی ٦٦‏ 
التضامن الاسلای ف العصر الحدیثد؛ 

ضرورلہ و وسا؟ لہ الدکتورۃ نادیة شریف العمری ۸۲ 
جل جار جا صور رز اس اع 

ملباۃ جدندة فی ال حضادة ا عاصرة فاضح رشید الندوی ۸۸ 
ترکیا بالاسلام ۔ وترکیا ہدون الاسلام ا ۲ 


تل ار ۳ل چا اعبار اجتاصت و ات 

علی وفاۃ الّآمین العام لرابطة ااعالم الاسلاعی ماحة الشیخ السید فی الحسن عل ااندوی ۹۰ 
ا لحرکان ء ( یل رجمہے. اق محمد مود حافظ ۹۷ 
حزب التحربر ینعی الشہداہ إلی الامة حزب النحربر ۸ 


ہے ےہ ےہ موی 





الدِن تاہمون سیر الدعوۃ الاسلامة ق السا ء و ہتمون 
بالنشاط الدعوی فی مختلف البقاع لیطلمون علی اتساع نطاق ا جبودات 
التی تذل فی ھذا ا حقل الواسع الکریم ؛ و قد واجدت ف العالم 
المعاصر وسائل ملحوظة استفضادت ما ال مہات العاة بالدعوة 
الاسلامیة فی آداء سشولتہا و نشر دسالتہساے و تبلیغ کلتما إلل 
الجتمعات الانسایذ؛ و ساصتہا مع ذلك آفکار إسلایة عرلاما 
رجال من لاء الاسلام ودعاہ ہدعم الذن استطاعوا أن عدوا 
الممل الاسلای بنقاء فکرہم ووضوح آسلوبہ ء و وضعوا طافاتہم 
الفكرة کلہا فی خدمة الدعوۃ دون أن بطمعوا ف مقابل مادی 
حیال فلك ء أو یفکروا فیا إذاکان لحم عائد عاجل لقاء عحلہم ذاك ۔ 

و نقجة لاخلاص هؤلاء اللمفکرن الاسلامبین لقبت الدعوة 
ف مساراما ولا ہو [إ ابا من کل جبقے و "زاید [قبسال ا ماھیر 
فی کل بلد على دراسة الاسلام کنہج للحباۃ والعمل ء و اقتتم عدد 
کیر من الشثقفین غبر ا مسلہین بأآن ا مشکلات النوعة الکثیرۃ الی 
پھر بہا الانسان الحدیث لا حلول ناجعة ف تعالبم الاسلام. وخاصة 
بعد ما فشلت الانظمة الآخری الکثیرة من وضع البشر ء ف 
[بحاد حل فھا ء والرد علیہا بمجة الاقتناع و الثقةء و قد اھتدی 
عدد وجیه من غیر المسدین إل الاسلام بفضل ھذا الاقتاع .کا 
حدث ف البابان ‏ و فق بٍض الربوع الاورویة و الافریقیة 
حیث کانت الدعوۃ الاسلامیة نشبطة تبعث الامل ف قلوب الدالہین ء 
و النکوبین بانظم ال مالرق و العائشین تحت ئیں الظل و المبودیة ۔ 

أبھرت مجہودات الدعاۃ علی جمیع ا مستویات ؛ وعم ف النجتمعات 
کلما شعور بضرودۃ الدین , وخاصة بعد ما فشا القلق و التذمسی من 


.''ھ الدعوۃ الاسلامیة ء و عناصر الاستغلال 


الحباۃ کن تیجحة للفرو الُعذاری ا مادی الڈی سلب من الانسان ما یطمٴّن بە القلب وکدس 
4 من ا مرافق الصناعیة والحضادیة ما نھا فی نف‌سہ مقناً دکراہیة للحباۃ وترکہ مجرد آ3 
صیاء خحاضعة أمام الزر الکبر بای . ولکن الدن فسر ھ قیمة الیاۃ وبین 4ہ طریق 
السعادة و الشقاء ء وأوضح ھ سیل الِنة و النارء ہ وآن ھذا صراطی مستقیماً 
فاتیعوە ولا تنیعوا السبل فتفرق بکم عن ۔یلہ ء ذلکم وصام به املکم تقون ٠.٢٥‏ 

و ا کانت الدعوة الاسلامیة طریقہا مفروشة الشولك و الفتاد و کانت 
تنتطلب تضحیات جساعافیق سیلبا و تحمل التاعب فی مسیںًّہاء تعرض ا صاب 
الدعوۃ داتما لکل شدة و ہلا و کاپو قد ھِأدا نفوسمم لذاك من قبل ء و حوا 
پکل ما أمکنہم من النفس وا ال فی سیل اللہ ء ففتم الہ حم القلوب ء وآأعد لحم 
من الوسائل والامکانیات ما ساعدھ فی النوصل لی العایة النشودة ؛ و إذا بصوہم 
بنفذ لی القلوب ء و یصل لی بعد الشعوب ء دیشق آاصخور ء و پعبر البحار ء 
و القفساد و پتجمع حوظم عالم من اللبین لدعوںمم و المنضوودن [ل لوامم ء 
ومن العاملین معہم فی إعلام کلة اللہ ؛ وتلیغ رسالة الاسلام لی ااناس ء وتتحقق 
نبوة الغرآن الکریم ہو لتک منکم اہة بدعون الیل ا لحیںر و پآمرون بالمعروف 
و ینہون عن الکر ؛ أولئك ہم الفلحون ٭ ۔ 

لا داعی إلی أن نتوغل فی تاریخ الدعوۃ الاسلامیة القدم . بل و إن انا 
کغفامق فی تاریخ الدعاة الحاضرے الذی سحمل حم حکة الدعوۃ وفقه الدِن مع دافح 
التفای والشہادۃ ف سیل إعلاء کلة اللہ ء لقد کانوا عاعددا اللہ أن بنجحوا ف ذلك 





او بموتوا دونہء ظم برضوا بأی مة عادیة إزاء لم .و (تا عاشوا ف تطلع 
مستمر و مخلص محو ما بکتب اللہ ظ حم من آجر حسن فی الآخرة ء و پکرمہم 
بالدرجات العالیة فیا ٢‏ و فی مثل ھذہ الدوافع الطیبة تر اتباعہم و أنصادرم ء 
فکان عدفہم من ورام ذلك العمل الدعوی الذی قاموا بە أن یسعدوا ۔رضا اقہ 
و بوفقوا إل طاع اللہ و طاعة الرسول لہ فیستحقوا الفوز العظم الذی دعدم 


ضوع ہے 










ارد ب۳ , الد ٣۸‏ ۔-- ذو القعدةیٰ ١٤٤ھ‏ 


: وھ تال ار من جلم ئل ہد دمواہ قد تار تر( سلیاأ ۔ 
کت وعلی ددہہم سار رجال الدعوة إلی اللہ ء فکانوا سعداء وم آلوا عل أنفسہم 
لے مالوا جہدا فی آداء سشولیجم حو ما اختار اللہ ظ حم من منصب الدعوۃ ورخدمة 
0 سلام . والقیام بالعمل الخلص الذی یتو لی السعادة والنجاح فی الدین و الدنیا علی 
اء٭ إن التن قالوارنا القہ ٹم استقاموا تتنول علیہم اللہ کہ أن لاخافوا ولارنوا 
5 رفا النة الی کتم توعدون ء ےن أولِاؤم فی الِاۃ الدا وق الآخرۃ ء . 
وقد_ اللہ سبحانہ آن تنسم رقعة الدعوۃ الاسلامیة و پتزاید الاہتمام بہا علی 
عستوی الدول و الشعوب بل علی ا مستوی العالمی حیث إن کل دولة قامت فیا 
راک ادراسة الاسلام ونشر الدعوۃ فق القطاعات الرسیة والشعبیة ١‏ وف الامعات 
نو الموسسات العلیے ےو قد بفردت أورہا وحدھا بالنشاط '۔کبیر فی خذا ا جال ء 


عقوت کت سے 
25 فوفیج 

رج ہے و چرچ 
2 6ت ےر مر 


و نأاسست فہا جمعیات و حراکز و مؤسسات و مدارس إسلامیة کثیرة لا اف 

ما الحصر . و کمذلك القادات الافریقیة و الامریکیة دالاسیوںة تیزت فی الما 
حر وجود الوسائر ھ اه ٌ۰ الواسسے لدراہة الاملام و تبلیغ رسالته ے 
و مر مات الات ای تعیش فیا ۔ 


_ و لکن بدأت الدعوۃ 7 مع انساع نطاقبا و علہا تواجه انتقصاص 
یں الا خلاص والتفاق فی العاملین ظ ما ء و جعلت تنتقلص ظلال الاستقامة والطاعة 
١‏ کس قلوب آھلہا وسعل علبا خلال المطامع والآغراض التافمٰة ء وتسرب الیل صفوف 
بُنظارعا افراد لم بتلقوا تربية الدعوة و لم ینالوا توجعآ اضحاآ فی ا جال العملی وف 
ای الحیاۃ ای انضموا إلیہا ء و لھا کانوا قد درسوا الاسلام کنظام للحباۃ ء 
"و کنظریة فکربة بازاء الاانظمة الوضمیة و النظریات العلیة . فأنقج ذلك آن الدعوۃ 
پالاسلابة وزعت ہین علم او و عمل ‏ و بین فکرة و واقع ء فاختار الاب الملی 
من شاہ و اکتنی مہ و دکوز کل طاقانہ على دراسة الفکر الاسلای و فلسفتہ دون 
ان بکون لدبہ اہتتاء با لحانب السلی و الواقی ۔ 








607 الدعوة الاسلامیة +و عناصر الامعلال 


سے 


و طبماً لیس ذلك ا ترضاء الدعوة آو تستسیغہ طبیعة الدن فی ای حال . 
ذلك الدین القم الذی یقوم على آساس الایمان وااعمل وعلی آولوبات مذا الاساس 
العظم ٤‏ من فقه و(مان ء دع دو عبادۃ و یقین و طاعة ؛ فکیف تستفید الدعو: 
الاسلامیة عن یکتنی بالطم و الیقین و بری أن الایمسان بالعقائد الآساسیة حدہ 
ذوگل افو العظیم دی آشار إلبہ القرآن الکرم فف غیر موضح من آعاتہ و قرر 
اہ ثمرة الطاعے و ا لحخضوع لوا اللہ و رسولہ . 

إذا کان ذلك ہو تفسیر الدعوة الاسلامیة دون أن تکون هنالك حاجة إل 
غو تو عامشن اس وی بای وس کی ات اق نام و لا 
تعالل < کم خیر آتےة آخرجت لاس ء تأمرون بالمعروف و تہون عن اکر 
و آؤھنون باللہ : اد ھا معنی قول الرسول کے یق الحدیثٹ الصحیح الذی روا 
أسحاب الصحاح ٭ من رای منکم منکرا فلغیرہ بیدہ . فان لم بستطع فیلسانہ ء فان 
لم بستطمع فبقلبہ وذلك اأضعف الایمان ٭ وقول الرسول الکرم یگ : والذی اضسی 
بیدہ أمرن بالمعروف و لنہؤن عن التکر آو لیوشکن اقہ أن ییعٹ علیک عقساإ 
من عندہ ء ثم اتدعولہ فلا سو کر 

ور لیس ھذاوحدہ :و لکن تما سم آلکتاب و السنة کلہا دعوة لی العمل 
و الکفاح وا ی الس با لمعروف والنہی عن کے ٣‏ و هی تطالب بالایمان والعمل 
الصالح قیل کل شی ء وندعو إل ا لمع بین الناحبتین کاتیہما فی وقت واحدء ومادام 
2 الدعوة و ااتوجیه متم-کین بہذا ا بدا األکیر وخاضعبن لہ یق جیع ا سخاسہات 


شون : آأبھرت ت بوداتہم ہ وتعارف العامة والحاصة یل صورۃ الات اتمثلا لذ ِ 


تہمء دمم ارتباط کل شتی بذلك ال بدا وإخضاع جیع الاھواء والشہوات لالم ×× 
4 الی جاء ہا الرسول لہ لا یؤمن أحدم حی یکون ہواہ تبعا ماجشت ب٠‏ 


و ظلت الدعوۃ الاسلامیة تشمل الافاقء وتتفذ کلة الاسلام مل القلوب عل ×> 


مسیاہے 


ہچ 
ںی 
کل کے نے 
یع 


ا 
ً 


2 
ات 


ید 











: الیدد ۳ء الد ٣۸‏ ہے ذو الفَعدةۃ ١١١۹ھ‏ 
" : .۸ . سَ 
یں |لازیان والایام ء وظہرت آنواع ى آسالیب کثیرۃ للعمل ف مال الدعوۃء 


او صار ا أنصار وأعران اعنمدوا فػ أداء المسٗولیة علىی کل ما تیسرظحم من ا رافق 
ےئ و (9جبزۃ الاعلامیة عا لاغناء عله فی المصر الحدیث ء اد لکن دخات 
اہ ذلل افکار و آراء جدیدۃ انفسیر الدین او الاعتقاد بہ فی ا جتمعات الدعویةء 


ویمہا عناصر من زجال عاملین ف الحقل الاسلای ل یکوٴوا ناضجین ف الفکر دالتریة 
اود بخلفروا بالوسط الدی بتلقون فه التریة القیام بہذہ السثولیة وآداء واجب 
الدعوة على الوجه ا مطلوب ؛ فظ یکن عندھم علم ىا بجحب علی الداعی من الانصہاغ 


الکامل بصیفة الورع ء وماکانوا بعرفون التعفف آمیة فی حیاہ ء فاذا ہہم یستغلون 
موقفہم مس العمل الاسلای ء ویتہرون الفرص للتمقع بالآارباح الادیة و ا مافع 
الشخمة ء دون مالاۃ مسا إذا تضررت برایج الدعوة بہذا الاستغلال و خسرت 
ابدعوة فرص العمل و اانجاح ق جتمع ان ا 


و لذاك فقد واجہت جاعات دیفِة وحرکات إسلامیة فی الوقت الحاضر آزمة 


الاستغلال من قبل عناصر لا بہمبا الممل لحدمة الدعوة باخلاص کا بہمہا اکتساب 
الفرائد المادیة و الدعایة الرخبصة ے و لا یعنیہا [علاء کلمة الہ کا یعنہا اردیج 
٠‏ بضاعتبا و العمل لتفخم حجمہا ء إن ھذہ العناصر :ستغل کل فرصة للنفع الشخصی 
و کل منامبة انغطة ا میزانیة الحاصة ١‏ و قد یکون بعض آفرادھا فی منصب مام 
ا الجماعئة ء او قد یکون سوا آو عاملا آو موظفا فی فرع من فروعیا ء نون 
ا من یقوم بالاستغلال فی نطاق خاص ء ویستخدم لافتة الدعوۃة وأحاء علالہا لابجاز 


مشروع ختص به آو جاب نفع عادی حقیں لا یتفق مع مصلحة الدعوة ء ذلك 
کالحصول علی وظیفة یف مؤسلة وجمة مثلا . 


< رہ سک 


ےب جیب جوا شراتجھشااانگات 


و قد اشتی بعض العاماہن الخلصین ق بجال الدعوۃ الاسلاة ہذا الوضع 
الشائن داعل الصفوف ء و رای أن عدد الەناصر الذی یہب ھذا الوضع لایرال 
ف ہد ولا تقصه قة ااسگولین عن العمل و لاعاف الخاغیر املة 


سسطضیں۔- 








ذاك آن الوضع الصحیح لاطلع عليہ إلا قلیل مىں یس لسمم أی ساطة أو خیار 
ى نظام نان ا لیة أو ااؤسسة أد الرکرء و لا یلکون فیہ حلا ولاقداً. 

ہذا باللبة لی الاستغلال الادی ء آما من وجمة التخلق بالااخلاق الاسلاممة 
والنحل ۔الفضائل فان ھذہ المناصر کون آبمد ما بقدر ما یکن أن یتصودہ الانسان : 
و النجارب العملة والتعایش معہم فی آ۔واء ابیوت الداخلیة وف معاملاجہم الشخصہۃ 
توڈر دلائل ناصعة علی تجردم من اخلق السام فضلا عن اللکادم الی بەث الرسول 
کے لا ماءہا وتعمیمہا بین ا خلق کلہ . 

داعل ہذہ العناصر دخلت إلی صفوف الدعاۃ و بمکنت من مقتہم علی غفلة 
من اللناس ؛د ہی لا تقصد من وراء ذك إلا الاستخلال ما استطاعت لليه ۔ یلا 
و بالتاللیل توجیہ ضربات خفیة علىی آساس العمل الد یی ال حالص الڈی بتبناء الدعا 
وتشومہ سم ة العاملین فی احماعات الدیفیتےة ٭ فی ا مراکز الاسلامیة ء او قد کون 
مدسوسة تعمل علىی حساب ا رکات اظدامة ؛ و المؤسسات ااسرىة الی رصد 
طاقاتہا و مدبر موامراتہا ء دم الاسلام ء وخطط دائماً لقریق ملین غسب . 

[ن القاعین علی العمل الدءوی فی کل مکان م۔ثولون عن [جراہ تفتیش عادل عن مثل 

ھہذہ العناصر الی تستضل الدعوة الاسلامیة على مستوبات متلفةء وتشوہ سعة الدعاۃ 
والملماء ومخرج حیبة الدعوة من قلوب ا مسدینء بتطویع الاسلام حاجاتہا الشخصیة ء 
واستغلال فرص الدعوة لحدمة مصا لہا الحاصة الی لابمت ال ی الاسلام بصلة ما۔ 

ہم مسشولون عن تطہیر صفوفہم من کل عنصر فاسد ء اواعن ہتر العضو 
ا مریض من جسم الجاعات الدییة تقادیآ من سریان المرض !لی جیح اجراتہ ے 
و حرصاآ علی الابقاء علی سح ا لسم اد السپر على سلامتہ ۔ 

فان وجود عناصر الاستخلال فی ساحتة العمل للاسلام و الدعوة إل اہ 
واقع لا یکذب ء و إن تصفیة ذہ العناصر ٭ن صف الدعاۃ و آاما۔لین واجب 
یتسم علی کل من گ4 صلة بالدعوۃ الاسلامیة و من ق4 اھیّام با الدین ۹ ۔ 

سع-سد الااعطی 
س۔- 
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غاية التعلے و التریة فی العا م الاسلای و منہاجہ 


۔-۔ ٢‏ ہے 
سماحة الشبخ السید آی ا حسن علی ال حسنی الندوی 


مصیں الم مابط بالقلم : 
ری أن من واجبات الامعات الاسلاہەيےة أن بحاول أن لا تقم خرۃ بد 
ال و الد کا وقعت بینہیا ف السا م المسیحی ء آو فی دنا الدیانات التی لم لکن 
فہا رابطة ہین الع والعقل ‏ بل إن نشو‌ھا کان مدیناً للجپل ء فقد ولدت وازدھرت 
عمزل عن الطم و العقل بل علی غفلة مس الالم و العقل ء ففیہا جال شوہ افجوۃ 
و ا مذوۃ بین الم و الدن و بین الم او العقل ٭ و لکن لا یتصور ذلك ف 
اللدبن الذی آعان دعوتہ منذ الیوم الاول بل منذ اللحظة الاو با لی : 
(اقرأ باسم رك الذی علق ء خلق الانسان من علق ء اقراً وريك الاکرم ‏ 
الذی عل بالظم ٭ علم الانسان ما م یلم ٠ )١( ٤‏ 
الدین الذی لم ینس ہنذا القلم المتواضع حی ف اللقة الاولی من وحهہ؛ وم 
ینسہ دی ھبوب النفحة الاول من اللفحات الربانیة ء م ینس أن یؤکد أن مصیر 
الم مرتبط بالقلم ہم ینسے فیخلوۃ غار حراہ النی ارتادھا نی می یتلق الرسالة 
١لاللمیة‏ غدامة البشربة ء ذلك النی الذی لا عبد 4 بالقل ء ولم بعرف من ذی قبل 
کیف بعحرك القلم ٢‏ ود لم یتعلم فن الکتابة و ااقرامق بتاتا ١‏ شی ان بد الانسان 
نظیرہ ف تاریج العال م البشری ء ولا یمکنہ أن یتصود ھذا اللکان العا لی ء لا یکن 
أن پتصور أن نزل وم بی علی نی ای بین مق میق فی منطقسة لم تعرف القراۃ 


ممرصِمھسھ سے سے ےہے ہیی یجن ےسیپ حب می می سی و ہجیدخ ید س٥‏ ا س٦‏ جے سی بح 


(١)‏ عوراققھ محر ج رص ےہ 


لہ و --١‏ 


فو 


لاڈ نامع ضرع ے 





العدد ۳ ء ا جلد ۲۸ ء ذو القعدة ١٤٤٥ھ‏ 


و الکتامة معرفة تذکرء ففلا ص الدارس و المامد و دور التعلم و الامعات ء 
فی الوقت الذی للاول مرۃ تم فیہ اتصال السماء باللارض بعد مدة قرون ء ولا ببتدی. 
ہذا الوجی ہکلمة ٭ آعبد: ولا بکلمة ہ صل ٭ آدعا [لیہما من الکلمات التجائسةء 


وھ ُا بپندی۔ بکلة ٭ اقرأ ٴ یخاطب ا مل عليہ بالقراہق ولا عبد 4 با لکی 
بقرر و یؤکید 4ہ آن الآمقة الی یکلف ببدایتما و ترییتتا و تعلیمہا ہی أمة لیست 


ووعاً باللم حسب ء بل سنکون معلتة العالم .و مولعة بنشرهہ و صبسدہ 


و ترقیند ء و العبد الذی یقوم فیہ بوظیفة ادا و التبلیغ و الثریة و اتلم 
لہ لیس عید الأآمیة و الوحشة و الجبل ء اد عبہد الظلة و ال دم و التخریب ء 
د مھا ہو عہد الم او العقل د التفکیر ‏ و عہد النظر و ا لک ٢‏ او عید الناء 
و التعمیں ؛ اد عہد حب الانسانیق او عہد الرق و التقدم ۔ 

کانت النجربة الفریدة الطریفة - لو صح التعبیں - فی تاریخ الدیانات وتاریح 
العالم ان الوحی الاول ُزل علىی النبی الاامی بین الامة المیة کانت بداہدے بکلمة 
٭اقرا ء ٭ افرا باسم ربك الذی خلق ء کان من ا ُطاً الفادح أن انقطمت صلة 


الام باارب ء اد عن الصراط استقیم ء طجاء الوحی الای الدی ول علی النی 


الڑی یصلہ باقے و پبربطہ بالرب تبارکگ و تعالی ء حیث جا ذکر الەلم مقرونا 
پاسم الرب ١‏ لکی یعلم البشر ضرودة بدایة العلم و التعلیم و القرامق ہاسم الرب ء 
الذی وہب ہذھ الاسمقة القالیق و ھن با علی عبادہ دھو الدی خلقہ ؛ فلا یتقدم 
تقدعا معزنا لا حت موجیمہ و عدایدے . إن الأیة التیى تتحدث عہا ١!‏ إنہا ذات 
ور و انقلاب عظی فی الفکیں او اامقلیة او اللفسیة ء قرعت الأذان البشرمة ق 
بدایة الاسلام ؛ و کان ذلك شیا لم نبخطر من آحد علىی بال ولم یتصورہ فی حال 
من الاحوال ء لو سئل الادہاء و الحکاء و الفلاسفة او الملماہ فی العالم البشری عن 





افقتاحیة ہذا الوحی الذی سبنزل علی البی الامی . لم یکن أححد مہم ۔ بعرف 


طبیعة تلك اللآامق انی ول بنا الوحی ء و بعرف عقلته - لیقول [٭ میبتصدی. 
ہکلمة ہ اقرأ ء کان لحم ان یتتبادا بکل شی ولکن مم یکن لحم لینکہنوا ان الوحی 
سیکون استّہلالہ بکلمة ٭ اقرأ ١‏ تم نہ لم ایبندی۔ بکلمة ٭ العلم > و ھا بالقراحق 
والقراءة تتضمن الکتابة والقام والورقء یا العلم قد یکون وھیاً لا بحناج إل الم 
والقراءةۃ والکتابة دالورقء عادل علىی آن ھذا العلم سیکون ود القل ء ولید ااورق؛ 
ولد الکتاىة : ولید اللکتبات واا کتب وا!ولفات والصحف ہء ولید التجارب . ولید 
ال کا ) اقرأ اسم رك الذی خلق ) ٠‏ 
ھذا الدین ان یفارق الطم : 

ھا یچب الانباء 4 آن الوحی الاحی اکد ان طبیعة ھذا الدین آنہ ان یفارق 
الثم لان الرسالة الاو الی وجپتہ إلی البشریة ام بالقرا ؛ فکیف یسوخ آن 
بیتی المسامون جاہلین لا یعرفون القراءةء السلم الدی قطع صلاہ من العل لیس مس( 
حقیق ؛ و لا بوز 4 آأن بدعی آنہ بثل صحیمح للاسلام ء حم بجب الانتاء ذہ 
الدعوۃ الثوریة ( اقرا باسم دبيك الدذی خلق ) کیف ینبہ الوحی الا ی على أن 
کون ہذہ الرحلد ۔ رحلق الطى - فی مسدایة عادکامل و لیس هو الا الہ ال 
الکریم : لان الرحلة طویلة شاقة معقدة خطرةء و ااطریق وعرة ذات منمطفات 
تمترضہا بحار و أنہار ذات عمق صحیق ‏ و تتخللا غابات کثیفة فہا سہاع خوفةء 
و حیات و عقارب سامةء و کل حیوان ضار ۔ 

لک ه اس مجرد عل ء اس عبارة عن معرفة بالدی و اللاب,: و لس عادہ 
عن اتسلیة ء و لیس ا بحرش فیا بین الانسان و الانسان و اللامة و الاہة؛ 
و لیس عبارۃ عن معرفة طرق ملء البطون . و عبارة عن تحريك اللسان ولوك 

١٢- 
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الیدد ۳ , اغلد ٣۸‏ -۔- ذو القمدة ١٤٠۱ھ‏ 














الکلمات بل عو ( اقرا باسے ربيك الدی خلق ء خلق آلانساں من علق ء اقر 
و ربك اللکرم الذی لم بالظل ء عل الانساں ما لم یم ) ۔ 

آقبل رفع من قیمة الة أد فی التاریح البشری اکثر من ذلك ء حیث 
بذکر ہذہ الآھہمیة : و بہذا القبید الکریم ٤‏ فی خلوة غار حراءء ئ اف الوحی 
الول الدی یقول من السیاء ء ذلك الدی دما لم یکی ہالامکان تواجدہ ق پیت من 
بیوت مکہ ء لا آکاد آدری ان رم تسثٹون عنهہ دجسم بفصائدةۃ أم لا تھا 
وجدعوہ فی بیت ورقة بن وفل ؛ أو أی رجل تعل الکتابة ق دبار المجم ء 
الم الذی رعا لا تجدون ذکرہ فی دواوین الشعراء العرب ا ماہایز ا مەاصرین مہما 
قلن الصفحات ء و آعدام القرامق . 
عصارة کل علم و ثقافة 

دعل الانسان ما لم یلم :٤‏ 

تم دل عل حقبقة عالدۃ ذات انقلاب عظی ٤‏ و ھی آن الم لا مد 4 
و لا ای ء فقال : ( عل الانسان ما لم یلم ) ء ولس الطلم الحدیث (٭ەہہ5) 
لا انسکاسا 4 ( عل الانسان ما مغ یم ) و کذلك اللنکنولوجیا لیس إلا مظہراً 
ل2( عل الانسان ما م یعلم ) ء و یُول الانسان علی القمر ء ولا ہنی ذللے إلا 
( لم الانسان مالم یعلم ) ء ویغزو الفضاء ویقلص سعة العالم؛ و بطوی آرجاءہ 
طیا :و یسخر آشعة الشمەس - کا یقول الدکتور ممد إقبال - و یشق طریقهہ 
بین النجوم و الکوا کب دو بل بالەزول بین السما کین إن کل ذلك لیس إلا 
ہے اد عن (عل الانسان ما م یل ) . 
علی کل فان الآمة الی کان آساسپا الاول علی القرامذ ء و خاطہا الوحی 
لا الالی الڈول ہذکر الم ٭ إن تلكے اللامة لن تارق اللم و المرھ للہا تلازمہ 
ملازمة الظل آو علازەة الغریم ٠‏ 
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2ےھ غایة التعلیم ہی التریة فی المالم الاسلای و مہاجہ 


مم مجب أن یکون فی الاعتبار لدی إقامة کل مدرسة آو جامسة او ا_خاذ 
نیج تعلیمی لتعلیم ہذہ الامة ء آن یکون امسدف من کل ذلك اترسیخ الایمان 
المقائد و الحقائق الّی آمنت جا من ذی قبل ء وأآن یتاأق ھذا الٹرسیخ عن طریق 
لقلب والعقل معآء ولا بکتنی اطمثثان القلب آر المقل فقط ء لأنہ حینثذ سیحدث 
سراع ہما فی الیاة الفردة للانسان ء وسیتدرج ہذا الصراع إل ا لیا اجماعیة . 
علىی ذلك فبتخرج جیل یتصارع مع مبجتمعہ ء و یتصارع مع دنہ و عقیدلہ ؛ 
وتضیع کل القوی ف إزالة <اللانقاض* ء فقد رای بعض قادة بعض اللامم الاسلاءیة 
انہ بجب أولا إزالة الاانقاض ء و رکرڑوا کل عایہم علىی [زالة الانقاض من اامقالّد 
والحقائیء واستغدت ھذہ العملیة کل قواہمء واستغرقت فرصة اعارم ٠‏ ول یتمکنوا 
من عرض دعوئہم ؛ و نشر رسالتہمء و زرع آفکارھم الی کانوا بصدد نشرھا ۔ 
فاذا کان ہنا مہاج تعلیمی یعمق ان ال2آمة بالعقائد و ا لحقائق ء الی 
حتضنما فیو منہاج عوفق ےو لا سا بالنسبتة لإل الانسان ا لسلم الذی جاء محمل 
رسالة و محتضن دعوۃة ء فیجب أن یکون مُہاجنا التعلیمی اہ الثقاق بحیث پرسخ 
الایمان فی قلب اشثقف ء و قلب الدارس ٤‏ و قلب الطالب الاسی ء و قلب 
الفیلسوف وقلب الفکر ء ویجعلہم جبعا عوفر غم عقوم دلائل لذلك ء وبستخدمون 
الثروۃ العلیة القدیمة والجدیدة النقشرة علىی ظہر ال۔یعاة فی محقبق ھذا الغرض ال کر 
لتقریر ہذہ الدعوی الکریمة .. أ۔ہا السادة ! إذا استطاعت جامعة أن تصنع ذلك 
فھی المامعة اتی تستحق أن سمی جامعةء وأعنقد أن ذلك خیر تعریف باممڈما۔ 
الماىة بتریة السیرة : 
.و الوظیفة لثایة الجامات ھی تریة الساوك و السیرء فتوجد الامسات 
سیرۃ پربأ صاحہا عن ان بیع ضیرم بحفنة من شمیرة کا یقول الدکتور محد إقبال ۔ 
سو ون 








العدد عم ء ا جلد ٣۸‏ ء ذو القعدة ١٤٤۱ھ‏ 





75 فاروٹ و النظم ا مضادة للاسلام تری أن [نسان الیوم یکن شراؤہ فی السوق 
بقیمة أو بآخری ء فان مم برض بہذہ الکیة من الأن فسیرضی بکیة اکر مہا 
.. ۔. وسر النجاح الحقبق لمامسےة ما أن تر السیرةۃ فتخرج رجالا من الثقفین 
لا برضون آن پیعوا خاثرم بای تبمة مہما کانت رفیعة غالیةء ولا استطیم فاسفة 
عادمة آو دعوۃ متحرفة ء أو حکومة ذات دھاء أن شرہم ای من غال ء 
ویقولون یل أفواہہم ہلسان ا مقال آو بلسان ‏ حال: ٭ ری العنقاء اکر أن تصادا ء 

و بقول بلسان الدکتور محمد [قبال : 
ىآ إن حریة القلب ھی سیادة وسلطانء أما التابة الزائدة بالبطن فھی مدعاۃ 

لوت ے و ا ار ید يك ے فاماھذاو إما ذاك ٭ . ٭ ا أہا الطاثر اللاھوق : 
( خاطب الانسان امم ) اعم أُن الموت خیر من القوت الذی بقصر جناحك 
و عنعهك من التحلق ٤‏ ۔ 

و المسثولیة الثانة للجامعة الاسلامیة آن مخرج شباا یقفون حیاتہم لحدمة 
الام :او یستعدون الاضحیة و الضسداء : بنعمون بالموع ما لا ی:عمون بالشبع 
و الری ہو التنعم و القتم بآلیاۃ ء و بطیبون تفساً با حرمان ء ما لا یطیبون 
بالوجدان ء ار بصرفون أوقاتہم و قواہم ا حیر ء و مڑھلانہم الفکریة ی العلیة ء 
و الرصید العلی و الفکری الڈی زوہتہم بہ جامعاتہم فی دفع راس المة عالیاےء 
وافی إعلاء کلےة الہ ؛ و تعزبز ابلد ‏ و انقاذ الوطن ٤‏ و اف صنع أمة ذات 
رسال .و نام بلد مسموع الکلمة مرھوب ا جانب ٠.‏ 





فہذان آمران لابد منہما ٠‏ الام الاول توفر ا لامعات الاسلامیة غا۔اً 
بشع الەمقل و آاقلب 7 7 و وا نی حم الطریق ق وقت واحد ً حی یتجپا 
نا لق جب و شاون متبادل ) ہ0 00-0 ( (ل تعزیز الایمان بالحقائق 
و اامقائد الی آمنت ہہا الامة ۔ 





غامة التملے ود اللریة ف العام الاسلامی و منہاجھ 
و لابد أن ایکون نصب أعنم مو تخریج الرجال ذوی القددات العالیة ء 
و آرند ان أصارحکم ہہ ا اسَة أن مة بلد من اللاد ایست فی کثرة جامعاتا 
و معاھدھاء إہًہا نظریة بالة قد تقادم عبدھا : و أصبم آسھاہا بعرفون بالرجعیة 
و قصر الظرء بل القِعه فی کثرۃ أبنائہ الذین بقفون حیالہم للبحث و الدراسةء 
و نئر الط او الثقافة ء و لثقیف الأآمة او الشعب ‏ وارفع ەعنویات أمہم ء 
وصنعبا امقۃ ذات قلب وخیر یف ؛ وفی کثرة الشباب الذین ینقطعون لی خدمة 
الدیت دن الما و الام او البلد ء ضاربین الشبرة الکاذبة ء ورقہم ااشخصی عرض 
اائیل , و ذلك هو ا لقباس ا حقیق الاصیل ء الدی یقاس مہ البلد و الأامة ء؛ 
ولکن ھذا ہو القیاس الوحید ف الشرق و الغرب ء فلا ثق لبلد قیمة إلا نظرآ 
ل عدد الشباب اپزین ینسامون عن لنائذ الیاۃ الرخیصة ےد المتاصب و الا ء 
و النقدم الشخصی ء و یتوفرون علی العمل الجاد البناء ء وعلی السمل العامی الابحاف 
النائم ء علی رفع مستوی الامة عقلاً دفکریا ‏ علی النوصل ال نظریة علیة ذات 
آھیة علی بحث علی مضن بتطلب الصبر والتحمل على تعزیر البلاد من جبح النواحی ۔ 
ناكں ھی احداف سقیقیة بجب آأن نصبو الما ونضعہا فی اعتبارناء و تما 
نصب آعیتا؛ آما بجرد التعلبے او النثقیف ؛ و التأھبل لفخل الوظائف و الحاصب ء 
فلس عا یثی ب علی جامعة ء و لس آبہدا عا بجلب الد ء و بستخرج الامجاب ء 
و إف علىی يقین کامل آن ریس ہذہ الجامعة الاسلامیتة و امشرفین لا سوف 
لا برضون بہذا اللوقف ء و لا یقبلون أن یکون ہدف ال مامعة مجرد مخریج شباب 
مثقفین فی کیة کبیرة ء بشغلون الوظائف الشاغرۃ ف الادارات و ا مصالح وااقطاعات 
الختلفة و الصائع ء أو ال کاکین وا حال التجاریقء و یوتون وھ أحیاء یفقددن 








المرد ۳ء ا ج*لد ٣۸‏ _ ذو القعدة ١٤٥۱ھ‏ 

الترض الاصیسل من الصسلم 
ہو الوصل إل الامان والیقین: 
بجب أآن کون عدف المامعة _ التّی فامت ف ہذا المبد العصیب ؛ وف ھذہ 
ابلاد المتازمة _ آن تعمل على إزالة الاضطراب و القلق الذی یسود جیع الدول 
الاسلاعیة منذ عالة عام تقرباً ٠.‏ . تفککت عری عقائّدنا منذ بدا الفرو الفکری 








.سس سس سس ا 


و الحضاری الغرف ؛ وحدث صراع نفسی وفکری استنفدت مقاومتہ معظم القوی 
المقلیة و الفکریة و العلية لدی الدعاة ٠.٠‏ إن ذلك لوصنع غیر طیعی جب آن 
بزول ق أقرب وقت ؛ لکی تتوجہ ہذہ القوی و القدرات إل الآھداف الناءة 
و إلل [إنقاذ البلد و دفع مجانہ إل الامام ۔ 

الحرےننے آأن اللآدب و الشمرء و الفنون ا یل ے و ال حکھة و الفاسفة ء 
و ال لیف و التصنیف . لیس من وراء کل ذلك إلا غرض واحد ٠‏ و ھو آأن 
تتولد فی صاجيہ حیاۃ جدندة ء و إیمان جدید ہو بالتالی فی الاأمة الی و عضو 
فا و‌ ا جترح الذڈی ہو جزہ مله ء 

و أود أن أنشد لم أبياتاً قالطا الدکتور شاعر الاسلام محمد إقبال و ہو 
خاطب اللادیب و الشاعر ء لان بنطبق على الوضع الذی نمیشهہ جیعاً . 

د ا امل الدوق و الظر الععبق ! أنعم و آکرم بنظرم ء ولکن أی قمة 
للنظر الڈی لا یدرک الحقرقة ؟ لا خیر فی نشید شاعر و لا فی صوت من ء (ذا 
پیم بفبضا علىی ان جتمم الیاۃ د ال حاس ء لا بارك اللہ فی نسم السحر [ذا لم ستفد 
منه الحدیقة إلا الفتور و الخول و الذری و الذول ٭ ۔ 

إن الوضاع ال"ی نھر بہا نحتاج فہا لی أن ناف بأتحوبة ء و تلك الجونۃ 
سوف لن تتحقق لا عن طریق الرسال الاسلامیةء للہا وحدھا اتی تل اما 


ت١۷۳-‎ 


کے غایة التعلیم و الثرییة فی العالم الاسلامی و مہاجہ 


پصنع ا ممجزات و آق بخوارق العاداتء ویطل القابیس ؛ وبحطم ا مابیر اتقادیة ء 

وپسخر من کل الموازین التی آمز. بہا العالم ا جاملی ء وبقول الدکتور مد إقبال : 

ہ أنا لا اعارض التذوق با مال و الشعور به . فذلك اس طبیعی و لکن 

آی فائدة ااجتمع من عصلم م یکن تائیرہ فی ا جتمع کتائیر عصا موسی فی الحجر 

و البحرء و ذلك أن الآمم لا پرتفع شانہا و مکالہا فی خریطة العالم حتی تقدر 
عل صنح اللەجرات ٠ ٢٠‏ 

ن پاکستان الیوم تحتاج لی مذہ القددةۃ على صنع الحوارق ء وا!آثیر ف ال جتمم 
کتآئثیر عصا موسی فی الحجر أو البحر ء لان پاکستان تعود عاہا مسشولیة بی 
الدول الاسلامیة کلہا بعثاً جسدبدا ء إن علہا آن تفم روحاً جدیدۃ فی اللاد 
الاسلاستة ء و توجد لٹا اعّاداً جسد دا ھ إعاناٗ جدبدا و نشاطا 





جدیدآ و اتتاشاً جدیدا ‏ و طموحاً جدیدآ ١‏ و قلاً خفاقاً پتحرق کی بؤس 
الانسایة و شقشما. و جاعة جدیدة تمث علىی الغاصرة و الاقتحسام .٠‏ و جراة 
خلقیة تستطیع بہا آن تتضخ ا لیا فی ہنھ الآىم و الاقوام ا لمشرفة علىی اطلاك ء 
انی ول أقدامہا ‏ و ترنعش أعصاہہا ء و تخفق قلوہا و تئر عقوفا ۔ 

و من عنالك فان مسئولینکم مزدوجة ؛ إن مسلی شبه القادة اطندیة نون 
مسلمی العالم الاسلامی کله بالنسبة لی عددہم ء فتقدموا إلی الامام للقبادة الفکرنة 
للعالم الاسلای ؛ و امملوا علی [بجاد الثقة بالاسلام ء و اآکدوا علأً أن الاسلام 
یقعشی مع عید ال۔لم و النکنولوجیا ١‏ اد باکستان الیوم ٭ ممەسل > سیقرر آن 
النظریات الاسلامَة تستطیع ہکل جدارة أن تسایر الزمان ۔ 

وأخیرآ آشکرک وأشکر رثسر الەامعة علی اسمماعکم لحدبئی فی جومن اطدوہ وا ٣د‏ . 
و السلام عیکم و رحة اہ و برکانہ ۔ 
- 
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سے مطروحة علىی بساط البحث ائ النقد : 





حاولة جدبد٥‏ فی آلتہ لمك 
فی صمة ماافق علیہ الشیخان 


الاستاذ عبد السلام عبد القادر مندملی 


لقد اطلمت على عذہ ا حاولة ق ححیفة ٭ آخبار الوم ٭ المصربة عدد ۲۰٠٢‏ 
و تاریخ |۱١‏ شمان ال جادی ء وبالتحدید ف الممود الآاول من الصفحة الماشرۃء حبث 
تقول الصحیفة: إن الدکتور أحمد شی ریس قم التاریخ الاسلای بکلیة دار العلوم 
بچامعة القاعرة بواصل انتقادہ لبعض الروایات الی محیط بالاسراء و المراج . 

و لقد اننقد الدکتور فی الاسبوع الاضی ۔ کا نقول الصحیفة - الروابة 
المتعلفة ہرکوب الرسول گنگ البراق ۔ و انتقد أیضاً الروایة ال"ی آئیتت آن الزرسول 
کل آم الانیا ق صلاتہم بالمجد ال9اقصی لِلة المراج ء تٌم واصل الدکتور انتقادہ 
الذی بحاول بہ التشكيك فی سح ما اتفق علیہ الشیخان : البخادی ومسل ف صحیحمما 
من قصة الاسراء و العراج الی رویاہا ع9 الصحاف ا مل مالك بن صمصعة رضی 
القھ نہ و اعترض علىی ة ما رواہ البخاری ومسل عن مالك ؛ن صەصەة بآن 
رسول اقہ لگ قال : حم فرض عل الصلاۃ ممسین صلا کل یوم فرجمت فررت 
علی موسی ء فقال ای موسی ۔ : اذا آمرت ؟ فقات امرت ایخمسین صلاۃ کل 
یرم قال ای موسی ۔ إن آمتك لا تستطیع محمسین صلائ کل بوم وإف و اہ 
قد جربت الناس قبللكء و عالجحت بنی [سرائیل آشد ا لمعالمة فارجع لی ربك فلہ 

-٭ 


0ھ عاولة جدیدۃ فی النشکیكے ف سمة ما اتفق علِه الشیخان 


النخفیف مك ؛ فرجمت فوضع عنی عشرآ ء فرجمت إلل موسی ء فقال مثلہ ٠‏ 
ل آخر الحدیث الدی یقول فیہ الرسول بآألہ عمل ما آشار عليه موسی وعاد إى 
رہ لطلب التخفیف عن عدد الصلوات حتی أصبحت مس صلوات کل ہوم بدلا من 
خسین صلاھ ٠‏ 

و یقو ل الدکتور آحمد شلی فی اعتراضہ . أو بالاحری ف ماولده شر 
بذود الدك ہین العامة فی صححة أحادبث ااشرخین و قطمة نصوعصہا ثژونا و دلالقء 
بقول الدکتور ([ھداااقّ و لاہ [ل ربق الصواب ) : و بستجیب الرمول 
اللکریم ویعود للی دہە اکثر من صرتة بناء علی وصیق ہوسی حی تقرد الصلوات 
بؤة فروض ؛ تم بقول: إنھا تصور اللہ سبحانہ وتعالیل فی مکان محدد شی إليه 
رسولنا الکریم مم یعود ِل موسی ء تعالی الہ عن ذلك علواً کبیرآ ء فسبحانه 
عن ان پکون فی عکان محدد .. ثم یقول : نا تری إلف وضع موسی ف موضع 
الم غمد عام اللانیام و افعخلہم و [مامہم و مل البشریةء او تضع ھذہ الردابة 
موسی و کانہ بعرف أمذ محمد اکثر من محد گل ... مُکذا: 

م پستمر الدکتور فی انتقادہ اط .دام لحدیث العراج حیث بقول : تقول 
الرواة - پعی روابة الاسراء و ا لمعراج ‏ إن الرسول علیہ الصلاۃ و ااسلام صحد 
مع جبریل زی السماء و وقف جبریل أمام کل ماء فبدق الباب ء فتسال اللاکا : 
من الذی پستفتح الباب ؟ فاجاب : آنا جبریلے و بے م۔وال آخر : و ھن 
مك ؟ جب : محدے فیسال مرق ال : و ھل آذن ل4 ؟ فیجیب : نعمء وبعد 
سرد حدیث ا لعراج ع لی ھذا اللآسلوب قول الدکتور معلقا: ھُکذا یتآف ضسد 
کل سماء تم بدا الاکتور بعد ذاك اولا لام القاریء بن روابة المعراج ھذہ 
لانتاسق مع منطقہ ہو ء فقول : لہا تصور الحادث ال یل ( ا مراج ) تصویا 


ژۃدمو کے 





المدد ۳ء ا جلد ۲۸ - ذو ألقعدة ١٤٥۱ھ‏ )0۵ھ 


عادبا خضاء و کأن السماء ھا آبواب صلدة لا بد من دقیا: ؛ مم کیف لا تعرف 
ا ملاک جبریل و ٭و اشہرم بروح و بخدو بالوحی من مطلح الیشسےة ء و کیف 
لا رف مقدعاً أآن ممداً سکون ضیف اسما... ؟ مُکذا بقول فلاحظوہ جیدآ 
مم یتعالم اللداکتور و بتعالی على حدیث الرسول ہ فتراہ یقول فی شی یشبه عدم 
الاققتاع بمضمون حدہث ا لعراج: إن ای ضیف اجنی عندما ینول فی عیافة دولة 
آخری مثلا تقدم 4 کل النسپیلات مقدہاً ہد تفتیم 4 کل الاٌبواب ولا یسآلہ احد 
من آنت؛ ھا بالك بضیف اق .. اتھی قو4 . 

و نا أفول ھناء بآن مثل ھذا الاعتراض المشکگ فی حح2 ما نسب (ل 
سید الشر ؛ وانتقاد نصوص الاحادیث التفق علہا ظہو سلاح جدہد سوف بستئلہ 
المنادون و ا خططون فی نہذ السنة و إنکاد الحدیث الصحیمح کمصدر ان الشریسة 
بعد کتاب الہ فہم لا ہزالون یتحرون الفرص لیعیدوا الکرة و بیکوا الدسائس 
حدم الدین و زعزعة العقیدة الاسلامیة . 

و إق اٌضع ھذا الآم بین بدی علاتا اللافاضل داجبأ تفخعلہم بالرد على 
ما جاء فی انتقادات الدکتور علىی دوامة الاسراء وا معراج ء فلو لم تکن ہذہ الروایة 
نصوصة فی الصحیحین . لان الا ء و لکن عذہ الاننقادات مس أصم الصیحع 
وأعلام الذی اتفق على مخرعہ البخاری ومسل لذا آدی آأنەلا بسن السکوت علہاء 
تم إن الانتقادات عذہ تقناول حدیثاً کریا اعتمد ا جتہدون علیہ فی فرضیة الصلوات 
افخس ؛ و وت معراجہ علیہ السلام لی السماءدء ەٍ ہو لا ینطق عن ا موی ؛ 
إن ہو إلا وحی بوحی ء جعلا اللہ من التمسکین بکتاب الله وسنة رسولہ الماضین 
علہہما بالنواجد ء انتجنب الضلالة و نستمر ف طریق اطدی ٠‏ 


و حکم الشر سه ف--_ه 


ساےہ الشیخ عبد العزیز بن عبد اہ بن باز 
الر؟س العام لادارات البحوث ااعلیة والافتاء والدعرۃ والارشاد 
( ار اض ) 

ا مد قہ و الصلاة والسلام على رسول اقہ و عللی آلہ وآصحامہ و من اھندی 
بہداہ ء؛ آما بعد :-- فقد جرت عادة الکثیر من الدول الاسلامیة فق ھذا الاھر 
الام بالاحداد علی من یموت من اللوك والزعاء لمدة ملاثة آیام أوآفل أو اک 
مع تعطیل الدراثر ا لحکومیة و تتکیسں الااعلام ۔ 

ولا شك أن ھذا الممل خالف الشریعة ا حممدبة وفیہ تشبه بأعداء الاسلام ء 
و قد جامت اللاحادیث الصححة عن رسول اقہ گگگ تھی عن الاحدادء و محذد 
من إلا فی حق الزوجة فغانہا ححد علىی زوجہا آربعة آشہر وعشرآ کیا جاءت الرعصة 
سنہ کک نارأۃ خاصة ان محد علىی قریہا ثلائٴة أبام فأقل ءأما ما سوی ذلك من 
الاحسداد فو عنوع شرعآً و لیس ف الشریعة الکاملة ما مچیزہ علی ملك آو نعم 
آور غیرضا . 

و قد مات فی حا انی گل انه إبراهم و بنانہ الثلاث ر آعیان آخرون 
فلم محد علیہم علبہ الصلاۃ والسلام ء دقتل فی زمالہ اصراء جیش مؤٹہ زید بن حارثة 
و جعفر بن آئی طالب و عبد اقہ بن رواحق رعضی الہ مہم فی عحد علہم ۰م 
توق النبی ‏ گا وھو اشرف ا لق و افضل الانیاء و سید ولد آدم والمصیة بموتہ 
أعظم المصایب و لم ممد علیہ الصحابة رعنی الہ ہم ء حم مات آبوبکر الصدیق 


سہ ۴۴۷۴ سے 


20ھ" الاحداد علی اللوک و الزعماء او حکم الشریعة فیە 


رعنی اہ علہ و ہو أفضل الصحابة و شرف ا لق بعد الانیاء ظر محددا عليہ ء 
تم قتل عھمر وعثان و علی رضی اقہ عہم وم أفضل اخلق ہمد الانیاء و پسسد 
آق بکر الصدیق فم بحدوا علہہم ءوھکذا مات الصحابة جیعاً فم محد علہہم النابمون ۔ 
دھُکذا مات أة الاسلام وائمة الہمدی من علاء التاہمین و من بعدھم کید 

ان المسبب و علی بن الحسین زیت العابدین وابنہ محمد بن على وعمر ٴن عبد العزیز 
و الڑھری د الامام ای حنزفة و صاحبيے و الامام مالك بن اون و الأاوزاعی 
و الثودی و الامام الشافعی د الامام آحمد بن حنبل و [حاق ان راعویہ و غیرم 
من أئم الم د اہدی لم مد علیہم ا مسلمون ء ولو کان خیراً لکان السلف الصالح 
لہ أسبق وا حیر کلہ ق انباعہم و الشر کلہ فی خالفہم . 

قد دلت سا رسول اللہ ہلگ الی أسلفا ذکرھا على أن ما غعلہ سلفنا 
اسالح من ترک الاحداد على غیر الازواج ہو ا لحق و الصو ب و أن ما یفعله 
آلناس الیوم من الاحداد علی اللوك و اڑا“ آمس مخسالف اشریعة المطہرة مع 
ما یثرتب علبہ من اللٛأضرار الکثیر ز و تعطیل ااصالم و التشبه بأعداء الاسلام . 

د بذلك یلم أن الواجب على قادة المسلدین و أعالہم ترك ھذا الاحداد 
د الجر عل لیج سلننا الصالح من الصحابة و من سلك سیلہم ۔ 

در الواجب علىی أھل العلم نیہ ااس علىی ذلك و إعلاءہم بہ أداءً لواجب 
اللصیحة وتعاوناً عل البر و التقوی و ما أو جب اقہ سبعالہ من النصبحة ققہ واکتابہ 
دارسر4 کک رو لان المسدین و عامّہم . 

ریت تحربر عذہ الکلمة الموجزۃ ء وآسال اللہ عزوجل أن بوفق قادۃ لمسدین 

و عامتہم لکل ما فیہ رضاہ و الاك بثربتہ والجحذر سا خالف۔ا و أن بصلح 
قلونا در انا جیعاً نہ حیع الدعاء قریب الاجارة دصلی لہ وسلم على نیبنا محمد 
و4 ر آسابہ آجمینےے 


سپ 


ا التکافل الاجتمای فی الاسلام کہ 


الاکتور ور محمد غفاری 
( اللقة الثایۃ ) الاستاذ المشارك ( یمجمع البحوث الاسلاعیة) 
(المامعة الاسلامیة) باسلام آباد - پاکستان 
مال نظام الکفالة الاجتَماعیة ف الاسلام : 
سے مدی نظام الکفالة الاجَاعیة فی الاسلام ؟ مجیب عن ہھذا السوال 
تحت العناوین التالیے : 
آلف-۔- سن ھذہ الکفالة ؟ 
ب- الکفالق لی می ؟ 
ج- ما ہو الد ال2اقصی لاکفالة الاجتاعیة فی الاسلام ؟ 
جیب عن ھذہ الاسئلة تباعاً : 
آلف۔ لن مذہ الکفالة ؟ : 
لیس ذا النکافل الاجتََاعی فی القطاع الحکوی للسدین حسب . بل للہ لکل 
مواطن سواء کان مسلاً آو کافرا اعنی ذمأآ و ھذا واضح عن نظام الکفالة 
الذی کان مروجا فی عہد ١‏ حلفاء الراشدین رعنی اللہ علہم او عمراإن عبد المزیر 
رحد اللہ وق سلر الزمان و الاقطار بات رعامة الدولة الاسلامیة حی استولت 
علیہا الاستعیار الشیوعی آں ارآحال <_ 
و کان وصی عر بن المخطاب رضی الہ عنہ آمین بیت ام ال لانجاز حاجات 
الفقراء والمساکین و المجری ء بصرف النظر عن عقیدنہم وطبققتہم ء إنہ ری اہ 
سوپسے 


- سىس-ص--ے ہے صجحےٴ ےس جےماستژچجوے 








النکافل الاجاعی ف الاسلام 


عنہ مس یکان فرأی عنالك شبخاً ضریرآ سائلا عل عتہے باب وسآألہ من ہو ؟ 
فاجاب ٭ لی بہودی ٤‏ فقال عمر دضی اقہ عنه د اذا نال الاس ٭ ؟ قال : 
< پبری دفع ال٣جزبة‏ وضرودة ا لعاش و ضف الشیخوخة على سؤال الناس > فلا 
سم عمر رضی اق عنه ھذا اأخنہ یدہ وجاء مہ إلی بیتہ وأعطاء ماکان ف البیت ء 
مم ام أمین یت ا مال ٭ انظر ہذا و ضرباہ فواقہ ما أنصتخناہ اکا شبیتہ مم 
رل4 عند اطرمء ٭ إما الصدقات الفقراء و المساکین > و الفقراء مم ا للون 
وھذا ٭ن ا مسا کبن من أھل الکتاب و وضع عنه اىربة دعن ضراالہ )١(‏ . 

و مکذا أم لنصاری الذین کانوا مجذومین و رام عمر بن الخطاب رضی 
اللہ عنہ خلال جولنہ للشام ؛ ووضع عنہم الجریة و أعطام الوظیفة من بیت مال 
اللسلہن (۲) . 

پلا تح الد بن الولید رنی اقہ عنه المیرۃ فی عہد آف کر الصدیق درنی 
اللہ عنہء کتب لاھل الیرة معامدة صرح فہا و جلت لم آأیا شیخ ضعف 
عن العمل وأصابته آفة من الافات أو کان غناً فافتقر و صاد أھل دینه یتصدقون 
عله طرحت جزیته وأعیل من بیت مال ا مسلین ہو و عالہ ما أقام بدار عجرة ‏ 
و دارالسلام (۳() . 

ہذہ الاقتباسات تشہد بآن النظام الاسلامی النکافل الاجتاعی صحقق إعال 

مواض الددلة الاسلامیة سواء کان مسدساآ أم کافرا ء بل الاسلام _ دن الشفقة 
والرحة - ابخطو خطوۃ لی الامام نی یصل [ل الحیوائات و یتضمہا محت فواء 
)٢(‏ اہو بوسف رحمہ اقہ ء ال مرجع السابق ص ۱۷۲ ۔ 
(۳) محمد ان سعد رحہ اقہ ء المرجع السابق ص ٢٥‏ 


- ‌- 


العدد ۳ء ا لد ۸ -- .۔زذو أاافعدة ٤٤ھ‏ 





الکفالة ء نستمع ماذا الع قاررت رض اقا ضا رما سز ضباعاً علی 
شثط الفرات لشہت أن آآنی اقہ عله )١(‏ ۔ 

و قال حر آخری : لو مانت شا على شط الفرات ضائعة لظذت آأن اللہ 
سأالی عنہا ہوم القیامة )٢(‏ و کان بقول دعنی اللہ عنہ لو ترکت علراً جرباہ 
ل جانب ساقبة لم تدھن لخشبت آأن آسأال عنہا وم القبامة (۳) . 

وق ھذا الصدد قد أاصدرت علاء الاسلام فتوی بآن إعالة الحیوان إجبارنة 
عل صاحه و من أغفل عنه فہو خاطق و مجرم فف نظر الة اون الاسلای 
الا_دق ٠ )٤(‏ 

ب_ الکفالة لی شی ؟ 





إن اانظام الاسلای لاکفالة الاجمّاعبة لابشتمل عل [بجاز ضرودیات الانسان 
ای طماماً فی البوم و الطاء ا لاثم و الکن المخاسب و الا سصاف الٛاولی ۔ 
غحسب . بل ھذا النظام الرجم العادل ء بشرط ووافر ال لوارد ا الْة ء یتضمن التعلم 
الضرودی ؛ودفع الدبون ونصب الزواج وبناء ا لحان لاّبناء السبل و النسہیلات لےرمة 
المرضی و الشیوخ و المجری ‏ د مکذا دعاليك ٢‏ دالتاریخ الاسلای ھو شاھد 
الطق على ھذہ القیقة الواقعة ۔ 

بقول ات ا جوزی رحه اللہ لذ عمر ن اخطاب و عّان بن عفان رضی 


00 ان انا ردق رجہ لق سیرةۃ عر رضی ال خہ ارح السابق ص ١١٦۱ء‏ 
)٢(‏ الغخزا لی رحمم الہ . التبر المسبوك ء القاعرة ء ص ۲۷ ۔ 
(۳) کتب الفقہ علىی المذاعب الٌربمة ء کتاب النفقات ۔ 
(ی) ان ا جوزی رحمے الہ ء سیرة عمر رعنی اللہ عله ء ا مرجم السابق 
ص ؛ ٦٠ء‏ 
-پ۷-۔ 


ھِِ التکافل الاجَاعی فی الاسلام 


الہ عنہما کانا برزقان المؤذنین و الأممة ہد (اعلین ء )١(‏ وعن الوضیف )ُن عطاء 
رضی الہ عنہ قال : ملائة کانوا عالمدیة ا ورة یعللون الصییسان و کان عمر بن 
الخطاب ری اللہ علہ پرزق کل واحد مہم مسة عشر ددھھاً کل شہر (۴) ء 
و قال آبو ید قاسم بن سلام رحمہ اق تعال : إن عمر بن الحطاب رخی الہ 
علہ کتب إل بعض عالہ عن إعطاء لاس على تلم القرآن (۳( 

واستمرت ھذہ الطریقة الشاملة حى جاء عہد مر بن عبد العزیز رحہ اق 
فثراہ یبمثٹ بیزید بن آفی عالك رحے اھ الدمشق و حارث بن یعجد الاشعری 
رحمہ اللہ یفقہان الساس فی الیلد و آجری علہہما رزقا ء ناما بزند ققبل و آما 
الحارث فا (ع). 

د لہ کتب إلی والیل ححص : أنظر !لی القوم الذین نصبوا أنفسہم الفدے 
د ہسوھا ٹ المسجد عن طلب الدنیا فأعط کل رجل مہم عائة دینار یستعینون 
با علی ما مم عليه من یت مال المسدین حین يأيك کشا ء و إن خیر ا لیر 
ا لہ ء و السلام علك (ہ) . 

ادھکذا فالہ آطن پواتو لن بدل علی ا حیرء وإنہ کمتب لی أہل ا لمواسم 
آم ب بعد : ز فیا دجل قدم علنا ق آمر ظلة آد آئ پعلم لے ہ عاصسا آد 


۔+ ہہمہ ہمہ رحمہ یہو مر ہہم۔+بحججہمہے۔ 





بسہسے ہے ہیہہجہہ 


)١(‏ کنول السالء ار ٭ الثاف نقلا من مسند ای ن آفی شیة ۔ 


)۲( او عہد قاسم بن سلام رحمہ اللہ ء کتاب الآموال ء ص ۲۹٢‏ ۔ 
(۳) امرجع السابق ص ۹٢‏ . 


ہے مہہ ہے مہہ ےم مدامہ 


)و( این ا لوزی رمے اق ہد سیرة عمر ری الہ عنہ ا مرجع السابق 
ص ق۹ . 
(٠(‏ این عبد الحکم ء المرجع 'السابق ء ص ۱۳۷ ۔ 


العدد ۰۳ انجلد ۲۸ - ذو قعدۃ ١٤٥۱ھ‏ ھ 


اتا مق اس الین اتا بین ال دینار [لی ثلاث عالّة بقسدر ما پری من 
اضبة )١(‏ . 
وپی عمر بن الخطاب دض الہ عند خاناً بین مکہ المکرمة و ا مدینة ا لثورۃ 
لابناء السبل الژین کانوا لابیستعایعون أن یستمردا ف أسضانم لبعض غأہم  )٣(‏ 
و سار عمر بن عبد العزیز رحہ اقہے علىی دہ الطریقة فی عہدہ الراشد (۳) ء 
کیا آ٭ کان پودی دونٹآ عن الفقرء و الساکین معن یت مال اا۔لین (٤)ء‏ 
و لم کتب الی أں بکر بن حزم رعضی الہ سعلہ : إن کل من ہك و عليه دن 
مم یکن دینہ فق خرقہ فاقض عله دینه من یت مال ااسلین (م) . 
دو موید بعض الآثار أن عمر بن عد آآعزیز رحہ اللہ کان یساعد من یت 
ا مال - ام۔۔اکین والفقراء - الذرت کانوا غھر متزدجین بل کاموا صالوا للزواج ء 
ا کتب لی زید بن عبسد الرحمن بن عمر بن ال خطاب رضی اللہ لی کوفة آن 
بساعد کہذہ الااشخاص )٦(‏ ۔ 
وأما اا2:سیلات لدمة اارضی والضفاء والشبو بوخ تاریخ الاسلای سی الشامخ 
)١(‏ ان سعد ء امرجع السابق ص ۲۸۴ و اللاڈری رحمے اقہ ء الرجم 
الىابق ص ٭٠‏ . 
() ابن اللآائیر رحہ اللہ ء المرجع السابق ا رہ السادس . ص ٣٢۲‏ ۔ 
(۳) آبو عبید قاسم بن سلام رحہ الہ ء المرجع السابق ء ص .۲٥٢٢‏ 
(ی) ان عِد الم . امرجع السابق ص ١١٢۱ء‏ ١١٢۱ء‏ 
)٥(‏ آبو عبید رحمہ اقہ ؛ الرجع السابق ص ٥٥٢٢‏ . 
(و) آمام محمد رحہ اق ء ٭ کناب الآار ٤‏ باب فضائل الصحابة وضی اه 
عنہم حدیث رقم ۸۵۲ ۰ 
سب پ۳۹ 





النکافل نل الاجماعی ق الاحلام: 





بشاعد ان ا ُلفاء الراشدین رضی اہ عنہم أجمین و الاآمیر ماویقة ری اللہ عنه 
وعمر پن عید المزیر رحہ اہ کانوا یوظفون الجرام ظحدمة مؤلاء الافراد فی ا جتمع 
الاسلای ؛ و إن وقعة ال جاعة فی عام ۱۸ھ برھان واضح ناطق علی التسہلات الی 
قامت یہا الدولة الاسلاعیة ا ماضیة لحدمة ا مرضی و الشیوخ و العجزی . 
< کان عمر بن الخطاب رضی الہ عنه یطعم ااناس بالمدینة الاودة و :طوف 
علیہم و بیدہ عصآ ء فر برجل با کی بشمالہ ء فقسال : یا عبد القہ کل بیمینك ء 
قال : با عبد اللہ إنہا مشغولة ۔ ثلاث مرات ے قال : وما شغاہا ؟ قال : آصہت 
ہوم مونَّة ء قال لس عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنہ عندہ یکی ء فحػعل بقول : 
من بوضٹك من یفسل رأسك و یساك؛ و من بصنع کذا و کذا ؟ فدعا 4 
تخادم وآمس 4 براحلة وطعام وما یصلحہ دھا یفبغی 4ء حتی رفع آصحاب محمد لآ 
اصواتمم بدعون الہ لعمر خی اللہ عنہ ىا رأوا دقن بالرجل و اامے ہام 
المسلین )١(‏ ۔ 
کیا عین عمر ان عبد آآمعزیز رحہ اللہ خداماً لخدمة ا مرضی والآایتام والضراثر 
من أھل الشام )٢(‏ ۔ 
ن ہذہ الوقائع الصادقة تبرہن على أن النظام الاسلای النکافل الاجََاعی 
یشتمل علی کل ضرورۃ من طرورات الانسان ۔ 
کا حر اعد الاقسی لاشفا الاحتاعیة فی الاسلام ٤‏ : 
کک اوھ اد اق ار ای سس ادا او ىك 


زی رحھ اق و کہ یٹلا ہے 


س ١۶٣‏ ۔ 


نہد ےج سے ےرمہ ہے مہہ مہا سد 


ع۔ 
7 رَ بن عبد المریز ره اه ؛ الرجمع السابق 


),) مختار الکونین ( خطوطة 
مسسم پئیے 


.٤)٤ اص‎ 





العدد ۳ ء ا لد ۸۲ - ذو القَعدة ٤۰٣٣ھ‏ 2ھ 


ہو بعتمد عل الظروف و الوسائل لکن (عالء الاحتیاجات الاصلة واجیة علىی 
اإرولة الاسلامیةء نہ لاد یىی إنسان من للالة مور ذکرأ کان آو ای لاکن 
حبالہ و تفرےہ لعبادة رب وبقاء نسلہ بدونماء فیجب علی الامام (ریسں الدول2 ) 
آن بقصد تیسیر الامود الثلاثة اکلى فرد من افراد الدولة ء حسب استعدادہ وحالہ 
سواء کان غناً آر فقیرآ و ذکرآ أو آنی . 

آوھا : الطعام ‏ الشراب وھو سبب الیاۃ الی لا ممکن للا مہ ء والثاق : 
اللباس سواء کان من القطن او االکتان أو الصوف آو غیر ذلك ۰ الثالث : القدویج 
لا ۔ہب لبقاء اللسل ٠ )١(‏ 

والامام أبو بکر الکاسانق رحمہ الہ تعالی یوسح جال ھذہ الاحتیاجات الاصلة 
رر بقول : د و جب عليه ال آاکل و المشرب و الابس و السکنی ٢‏ و الرضاع 
(ن کان رضعاً ء لان وجوہہا للکمفالة متعلق بہذہ الآشباء فان‌کان الافق عليه خادم 
ناج إلل خدمتہ نضرض ل4 أبضا لان ذلك من جلة الکفالة )٢(‏ ۔ 

علادة على ذلك . بشرط الامکانباے الالیة تچجتہد الد لے الاسلامیة أن تغیر 
فقراءھا آغنیاء و محتاجہا مؤسرن ى و قول عمر ۱ن الخطاب آرضی اللہ عنہ حجة 
بارزة قق ہذا اانطاق ء قال ‏ مر رضی الہ عنه : آما واق لن بقے لااءل مل 
العراق لادعنہن لا بفتقرن إلی آمیں ہعمدی (۴) . 

کیا أعلنا مالك بن آنس رضی اللہ عنہ عن زید بن أسلم.ارعنی اللہ علە عن 
ای رضی اقہ نە آأه حم عر ن ال خطاب ری اہ عنه بقول لن بقیت (لی 
ا حول لأالحقن أاسفل لٹا کر (ی), واعن أسود تن قفیں دض ا اللہ عنه 


سے سم .لی جح سے طط کہ اسب ضص 


)م6 او پر ااکاساف رحهہ اق ء بدائع الصنائع ہ ا جزہ راو و ان 
)۲( آو وسف رح اق : المرجع السابق ء ص ۳۷ . 

)۳( ان سعد رحہ الہ ء ال مرجم السابق ؛ اچ ۳ : ص .۳۰٣‏ 

)٤(‏ لالرجع الابق ء ص ۳٣٣‏ ۔ 





زاکاغ النکافل الاجتیاعی ف الاسلام __ 
'ہعیتٹٹح جوووسوووووسچھ اھر ۱ 
ان مات شر ن ا ظا دای نے سح بقل : این ععت ل٭اجمان عطاء سفلة 
الناس آلفن () ٠“‏ ۱ 

وعیر بن عبد الەزبز کان انی الٹاس فی عردہ سی لم ۔ قیرا و سو 
رن , قال یی تن سید دحہ اللہ : ہمثنی عمر بن عید المزیر رحہ الہ على 
رات اف یق فاقعضیتسا و طلبت فقراء تعطیا حم ظم شد ا فقراآ و إ بجد 

من بأخذھا 2 ٌ قد أغی الہ علی ىد عمر بن عد المزز رضی الہ عنه النساس ؛ 
زی ہے ا را ناعتی ر تلائم لن (۷) -ے 

وقال دجل مس ولد زید بن ال خطاب درخی اہ ےزه : إھا وی مر بن عبد 
المر یر رحہ اللہ سنقین و نصناء فذلك ملائرن شہرآ ء فا مات حتی جعل ارجل 
اتینا باشال العظبم فقرل : اجلوا ہذا بث رون ف الفقراء ٭ ھا برح خی 
برجع اہ بتذکر من بضعه فہم فیا بچدہ فرجم ال ء قد آغی اقہ علل بد 

عبر بن عید العزبز دحه الہ الناس (۴) ۰ 

رحم القہ عمر بن عبد المزیر فاہ کان رحیماً عادلا ورعاً تق الذی آعاد 
السالة الاجَاعبة الاسلامیة إل الدولة الاسلامیة . 
وقد کتب السید عل زادہ ا نی رحه القە شرح سخولة الدولة الاسلامیة 
لتحقیق اانکافل الاجباعی ف الجتممع الثری : ہلا دع فتبر فی ولاتە الا اعطاء 
رلا دضر] إلا قضی عه دیه , ولا ممناً الا ا ,ولا عظلواً إلا تصرہ؛ 
لا لا لان ولا تار لا کاہ کرۃ (): 


ہے مہہ مہ یح جس ہیں ہدج و یح ےہ ےہ سح 





۹۹ ابن عبد المکم , الرجم السا ء ص‎ )١( 
۔‎ ٦۷۳6 - ١۱٣ المرجع السا ض‎ (۲) 


وہ اھ کک 
وٗم٭ژىںىػ سے ںمممواھمد کا 


)٢(‏ السبد علی زادہ الحنق رحمہ اقہ ء شرع شرع الاسلامء تھے مولانا خظ 
الرحمن ٭ اسلام کا اتصادی نظام ٭ ص ۱1۳۰١ - ۱٢۲۹‏ 


١ راہ أبو داقد و ابن عاجة رجہما اق ء باب کرائیة السا‎ )٤( 
٠ 
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مقدمة المصنی شرح الموطاً 
رں)۔ 


الامام ول الله احد ن عید الرحم الدەلوی 
تیریب : محمد آکرم الندہی 
الاحتہاد فرض کفاىة : 
و ااذی قطنا من أن الاجتہاد فرض الکفاىة یف کل عصر فلان القضاا 
والحوادث کثيرۃ لاتعد ولا محصی : ومعرفة الأاحکام الال یق فہا واجیقةء وھا کتب 


و دون لا نکی مع ما فیہ من اختلافات شدردۃة ء لا بقطم ہا سکم إلا بالرجع 
ل الأادلة . 


کون ال موطا مسلکا للاجہاد : 





والذی قلا من أن طریق الاجتہاد قد توقف إلاعن ھذا الطریق ء فلاان الاحادیثی 
لا نکنی سائر الآحکام ؛ ف(ست الاجة إلل آنتار الصحاھ و التامین ۔ 
ولیس الیوم علىی وجہ الارض کتاب غیر الوطاً اشتغل ىه العلباء واعتمدو! 


عليه ف اجنبادم طبقة بعد طبقةء رو +ذا الام لا حتاج ف وه إل دلیل لدی 
کل من عرف الکتپب اماورۃ 


ای ھی من أصول الشرع ء ر عرف فہا ناحی 
الاجہاد و کلام العلباء . 


ا“ الج من الپاس ٹی عصرنا قد أھلرا ھذہ الاحة إصالا کیا کائوق 
انحطو لا نعرف ان نقادء فبؤلاء لا یکن اں یکلفوا ھذا اللص . 
وخلق اق للحروب رجالا 


و رہالا المصحة و الد 
سب ھنذا اڑالیں : 


سەسمسوم؛ژبسسطت9چ ےِ سے 


د با جم فالظر إل ہذہ الامور بنٹ فی الشوق اولا إل روایة الوطاً ٠‏ 
ودثٹرہےه ای _ 


سن مج 


معزات عذا الشرح 
و جاہ شرحه و ترتیه و توب مسائلہ حسب تَرتِب الکتب الفقبیة ء مع 
ذکر الا بات المتعلقة پکل باب وشرح آلغریب و"رجة کل حدیث ٠‏ ویان اختلافات 
الفقہاء فی کل مسألے و تدید الالفاظ الواردة فی النصوص . و استخراج علد کل 
حکم ؛ و استنباط القواعد الکلیة الامعة ا مانعة او ذکر تعقبات الشافعی و غیرہ؛ 
وعا [لى ذلك من الٛاسرار الفامضة للاجتہاد ء و وصل الارسال رذکر مآخذ أقوال 
الصحایة و النابمین الّی ہی من الآسرار الغامضة فف علوم الحدیث ء 
و لا مکوی إذا مُ بدرك مل عصر ا ھذہ ال2آسرار و مٰ بغتنموھاء لام 
قد اعرضوا و تغافلوا علبا ء و ارہ عدو ما جہل ٠.‏ 
آساس فقه الامام مالك : 


ہمفسصفہ سے 


و اعم آن مالکا بی ققہہ علی حدیث انی کے السند آو مرسل الاقات ء 
تم قضاما عمر مم فتادی ابن عمرء 2 فتادی ہار الصحابة و فقہاء الدینة سید 
ان ا سیب ٠و‏ عرفة بن الزبیں و القاسم و سالم و سلان بن پسار و آی سا4 
و آفق ہکر بن عبد الرحمان بن ا حارث بن ہشام و أف بکر عمرد بت حزم 
وعمر بن عبد العزبزو أڈ ام 

سبب مل مالك إل خعمر رضی اقه عله : 





آآعرد ۳ ء اغحلد ٣۸‏ _ ذو القعدة ٤٤٤٣ھ‏ 





و أآما اختیارہ لقضایا مر رضی اقە عنه فلااجل أن رأمہ کان بوافق القرآن 
ود السنے فی الغالب و قال النی ڑگ بینا آنا نام شربت یعنی الابہن حتی أنظر (لی 
الری بجری ی ظفری آر أظفاری مم نادلت عمر قالوا : فا آوات قال: الەلم (١)ء‏ 
دررأی عسل عم قيبصاً پچرہ فاول بالط )٢(‏ و کذاك کانت قضایا عمر ف 
الغااب_ مم ام عاہ ااصحاف : 


ےصمےہ ہاب _حہرحے سے سی سس سے سے سن ہے کے می سی جے چہ اس سر سر رر ہے سے سے ہے سے کے ہج ےپسے نے سے ےپ نی اس ےت موب ہمت یسیو اجھیں یں سے پ یں 


: الٰخاری کتاب اتا‎ (١) 
. کتاب ا ماقب للبخاری بلفظ < قالوا فا أولتہ یا رسول اق قال : الدینء‎ )٢( 
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ھ۵ مقدمة المصنی شرح الموطاً 


سبب اعادہ ً اقوال ابن عمر رضی اللہ علنه : 

پت اعیل ابن عبر رضی اللہ عنه نلا 2 أز کیار الصحانة شہدوا باستقامتہ 
وتفضلہ عل سار الصحابة ؛ قال حذیفة : ترکنا رسول ان گل وم وف 
تے۔ ےت مر )١(‏ , قال 

لك بن انس قال ان شہاب لا تمران عن رأی ابن عمرے قاہہ قام بعد رسول 
اللہ ملا ستین سن ظ بخف عليه شی من اس رسول اقہ گے و آصمابہ (٣ا‏ 
7 قالے عائدة: مارأنا ألام للامر الاول من عبد اه ابن عمر (۳)ء وقال محمد 





2 إلفة : کان ان عمر خیر ہنھ الامقة (ی)ء وقال سید ت جبیر : رات 
ان حر وأاہریرة وأنا سعبد د غیرم کانرا بردت اه لیس أحد مہم علىی الال 
التی فارق علمہا رسول اقہ کا غیر اب عمر (۵) ء وقال جاپر : ٭ إذا سرم ان 
ٌ زل اصحاب محمد ڑگ م بغیردا وم ببدلواء فانظروا إل عبد اللہ ئن مر 
ما احد إلا غیر ٤ )٦(‏ وقال ہو جعفر : لریکں من اصحاب رسول اہ لہ 
سے مھ اس وا لا بوبدرو لا بنقص ولا ولا من 
ان عمر (۷) ء وقال نافع : لو رابت ابن عمر بقبع آثار رسول تل بلق لق 
ھذا مجنون (۸) ء وروی جعفر ؛ن محمد عن أبیه عن جدھہ علی تن الین آنه 
کان یقول : إن ان عمر أزعد القوم و أصوہہم رأیا (۹) ء و ھذہ الآثار کہا 
ق الستدرك لاحم ء و ھن آثار استقامة ان عمر آنہ لم بدخل ف الفتن ء بایح 
علأً عل أن لابقائل مسلا . دۃل عل ذلكے ؛ فلاجل ذلك مخلف صن المروب 


رد ےے حم ہد نے می یہو حیمے می سر ےم ہیں حم ہی ہے ہم ہج ہے سے حر سے ای کے سی 
مہم ںجےسےجے سے جی ہے یچ ےج ے سے ےج ےیجے یا ےد پیج ے سے ےج ے سضر ےج ےد ٥‏ دا س۹ ٣‏ 


)١)‏ المستدرك ج/ ص )٢( .ہ٦٣ ٥۸|‏ الصدر الساق ص | ۹ہہ. 
(۳) الصدر ضه . )٤(‏ المصدر فه ص | ۰۰ 

(ہ) اللعدرك للحام ج | ۳ ص | ٠۹۰٠‏ ۔ 

. الصر قضة‎ )٦( 
اأاصسدر مّے ۔.‎ )۸( 


س-٦>سب۳ح‏ سے 


(۷) نقس الصدر ص | و۹٦‏ . 
(۹) قی السصر ص | ٭ہہ۔ 


المدد ۴ء ا جلد ۸- ذو القعدة ٤۰ھ‏ 











وقال ىائم ۰ل ای سی فااکی جم رق سوا مر نا مین 

من مراحمة قریش على عذہ الدنا [لا خوفك ٭ )١(‏ . 

عمل أھل الدینة : 

7 کو ان اغائم ان ال ابعی ا مدبنة فلاان ا مدینة روح اابلاد و قلب المصار 
ارحل إلیہا العلساء فی کل عصر . بعرضون آراہہم علی ہل ا مدینة ء قتہنذیت 
الملوم لاھل الدینة ۔ 

شیوخ مالك ھن غبر أہل الدینة : 

و شیوخ مالك کلہم من الدینة للا سنة ‏ دم و الزبیر من مک وحمد 
الطریل و آیوب السختیاق من البصرة ۔ وعطاء بن عبد اللہ من خراسان ء وعید 
الکریم ھن ا جزیرۃ داد (برامم ن آی عبلة می الشام . 

غالب آسانید الامام مالك : 

و اطلم أن مالکا رقف غالبا أحادری آبنن عمر عن النی ٌآ عن ناقم عن 
اپن عمر ء و عن عید اللہ بن دشار عن ان عمر ؛ و یپروی ابن عمر تارۃ عن 
عمر عن النی کلک و احادیث عائندة عن البی کل عن ابن شہاب عن عروۃ آو 


عن قاسم عن عائشة ء وعن ہشام بن عروۃ عن أیە عن عائشة ء اواعن صد 


الروحمن بُن القاسم عن آیە عن عائشة ء وعن بھی ٢ن‏ اسعید عن عرة یىی عائشف 
وعن آئی الرجال عن آمه عمرۃ عن عائشة ء و آحادیث اہو عریرۃ اع النی گل 
عن أں الزناد عن الأعرج عن أی ھریرق ء اداعن العلام بن عبد الرحمن عن آفی 
ھریرق ء وعن ابن شہاب عن سعید بن ا مسبب آی عن آف سلبة أو عن آ بکر 
ابن عبد الرحمن بن الحارث بن ہشام عن آفی ھریرة ء دعن می بن سمیسد عن 


)١(‏ الاستعرلكے ج /۴ ص |۰ ۰ہہ*. 





مقدمة الصی شرح الموطا_ 








سعید بن ا لمسیب عن اف ھریرة . وعن سہیل بن آی صا عن یه عن آف ھریرةۃء 
و آحادبثی آئیں ع ای پلک ء عن ابن شہاب عن آنس و عن دیسة بن أف 
عص_د الرحمن عن آنں ء و أحادیی جار عن النی گے عن آف الزبیر عن جابر 
ورعن جعفر بن مد عن آبیە عن جابر وعن رہب بن کیِسان عن جارء وعن 
حر بن النکدر عن جابر ء وأحادیث آف سعبد الخدری عن عر بن ھی الازف 
عن آبیہ عن آفی اسعبد ء وعن محمد بن بھی بن حبان عن آق سید ء و أحادیث 
سہل بن سعد عن أق حازم عن سہلء روی مالكے ہہذہ الاساند غیر خساأة حدثد؛ 
وھذہ الاحادیث أصم ماروی عن النی ‏ لگ وأقواہ ق مشارق الاارض وەخارجا ۔ 


سیب قلة ر ابات مالك سی علی و ات عاس : 





و روا بات مالك عن 7 عباس و علی قلبلة ٠‏ آل4 ھاررن الرشید عن ذاك 
فقال : لم یکونا یلدی دم آلق رجالما دا ومع ذلك فرردی احادیثہا عن ان شہاب 
عن عبد الہ والحس بن محمد بن على عن آبہما سں على بن آی طالب ء وعن ابن 
شہاب عن عبید اللہ )ت عبد اللہ بن عتة بن مسعود عن ان عباس + ادعن زید ؛ن 
آسلم ں عطاء بن یسار عن ابن عباس ۔ 

شیوخ مالك فی الآحادیث ا لمرسلق : 

و آما اللآحادیث ا مرسلة فشیوخ عالك ہا کئیرون ء أجلہم ان شہاب عن 
الفقہاء السبعة عں النبی عػػك ٠‏ ر ابن شہاب عن النی كَػلّ . و زید بن آسلم عن عطاء 
ابن یساد عن النی کل ٠‏ وزید بن آسلم عن النی کلک ٠‏ دبحی ان اسعید عن سعید 
ابن السیب عن ابی گل ٠‏ و بی بن سعید عن النی گل .و صفوان بن سلیم 
عن النی کل .ار عدام بن عروۃ عن آبہ عن النی لہ :و جفر عن آیے 


صن انب کل ۔ 





الیردد ۳ ء ا یلد ۸ _ ذو القعدة ١٤٤٣ھ‏ 


بلاغات مالك : 
وکأن عالکا طالع کت جماعة یردی منہا بقول4 مالك بلغہ آن الٹی گ ڑل ٠.‏ 
روامة لاٹار الصمحاة : 





و بروی آمار عمر عن نافع عن ابن عمر عن عمر ء اواعن زید بن آسام 
عن آبیہ عن عمر ٤‏ وع زید بن آسلم عن عمر ء وعن اف عن أسلم عن عمر ء 
ورعن بجی بن سعید بن المسبب عن عمرا> و ا بجی )ن سعید عن رر ؛ دعن 
اق بن عبد اللہ عن آنس عن عمر ؛ و آناد عبد الہ بن عمر عن نافع عن ات 
عیر ء رعن عبد اللہ بن دینار عن ابن عمر ء و آنار ثشة ءن هشام بن عروة 
عن آبیە عن عائدة ء او عن بی ؛ن اسعیداعن عمرق عن عالشة _ 

روامة لااقوال فقباء الملدینة : 
و أما أقوال فقباء ا مدينة فیردی أقوال سعید بن ال سیب عن ان شب+(صاب 
و سی بن سعید عن سعید بن المسیب ہو ابن شہاب عن سام اد آف پکر و زید 
ان آسل عن عطاء بن یسار ء وعبد الرحن بن القاسم عن یہ ٤د‏ بجی بن سید 
عن آق سلة ٠‏ 
الشیوخ الذین آفل عنہم الروامة : 

و ہناك اس لم پرو عہم بہنھ الکثرة ء بل دوی عشرۃ أو عشرون من 
افرال الاہمین مع اأحادیثہم ء کسالم بن آف النضر مول عمر بن عید اقہ و دائد 
ابن حصین ء وعبد الرحمن بن حرملة الآاسلی ء او پزید بن رومان وحید )ن قیس 
للکی و ابو ا سود محمد بن عبد الرمن عن عروۃ وعلقمة ین آ عالقمة ء وزید 
ابن الخصیفة ۱و ور بن زیبد الدیانی ء و_مد بن عمر بن حلحلة الدبلی ےو موی 
اہن عقیة ؛ و محمد بن آف مہم ۔ 

نقلہ الفتاری من غیر شوہ : 
کے جس تپ سستے 





وھناك اس دوی عم سو مارری عن مؤلاء أد ردی شٍوخہم و ما 
ص۳۵ 





ھھ عقدمة المصی شرح الموطاً 


روی ہؤلاء و اس عرضت غم حوادث فامنفتوا الفقباہ السبعة ء أخذ مالك مہم 
ھذہ الفتاوی من دون أن یعتبروا من مشبخة مالك ۔ 
معنی قول مالك ٭ السنة عندنا کذا : 

و بیقرد مالك تارۃ ختارہ أو مختار الفقہاء المة أو عمل أھل للندنة 
فقول :الة عندا کذاوکذا قال الشافسی : اه لیس باماع ہل هو ما اختارہ 
مالك و شیوغضے ۔ 

اعماد اللولف فی الشرح علی ما بوافق رأی ا مہور : 

فذکر الولف من عذا القسم فق شرحہ ھا وافق ا پور و ماکان غاصاً 

پبالك أعرض عهە ٠.‏ 
رجال مالك الذِن آ کٹروا الروامة : 

و آرید أن أذکر یئا ال مالكے ٤‏ و لکن أعرض عن الدین مرو 
علہم إلا ظبلا ۔ 

--١٦‏ عید الہ بن عمر : من المکٹرین والفقھاء فی عصر الصحابے ء و شہد 
جمع من الصحابة باستقامته ؛ و لم یدخل فی التن ٠‏ و لم بقبل الخلاق حذراً من 
قتال ال مسامین ء وفضاللہ اکثر من أن محصی ء توق سنة ئ؛لاث وسبعین عن آربمة 
و نان أو ستة و ثمانین . 

٢‏ سالیم بن عبد القہ بن عمر : أحد فقہاء المدينة کان مقة ورعاء روی 
عن آبیہ کثیرآ ۱ توق سنة ست ومالةء ۱ 





۴- محمد بن مسلم بن شہاب الزھری : أحد فقباء الاسلام وحدیه ء کان یشار 
إلیه بالینان ق ساثر ااملوم الشرعیف وأول من کتب ا لحدیث ء ولا مع علی الاحادیٹ 
الطویلة ہدوہ ۰ وکان عم بن عید المزیز بقرل: لاام احد اعم بسنة ماضیة عنفء 


وھ حا اغدیف:ق الاسلام لا سی اس ردی عم وین رووا ع2 وق 


سم یھسہ 


العدد ۳ء ال جلدہ ۲۸ _ ذو القعدة ٤۰٠۱ھ‏ 





سنة آربع او عشرین و عالة عن ائثین او سبعین ۔ 

- ثافم بن سرجس مولی عبد اللہ بن عمر : أحد بقات ال حدئین ء تندور 
علیہ أحادیث ابن عمر و آ نتارہ ؛ و آئر مالك الروامة نے ء قال مالك : إذا 
حمت حدیث نافع عن ابن عم لا آبالی آن لا آسعہ من أحد . توف سنة سبع 
عشرة و عائڈ و قل سنة عشرین و عالقء و سرجس بفتح السین المہملة و سکرن 
الرأی و کر ا جم 

کہ عبد اللہ بن دبنار عولی ان عمر : ھن مثقات تاہمی المدینة ء لوف سنة 
سبع و عشرین و مالة آد سن اثنتین او ثلائین اد مالة ۔ 

٦-۔‏ عائشة بنت أف پکر الصدیق رضی الہ عہا: فقہة حائظے کثیرة 
الحدبثے ء أآحرزت السق فی الشجاعة والجود والفصاحة و الع و النقوی ء مانت 
سن سبع و محسین و قیل اسنذ ثمان و مخسین ۔ 

۷ عروۃ بن الزبیر : أحد فقباء ا مدینة ‏ کثیر الحدیث و الفتوی . کان 
مثخة ورعاآ . مات سنة أدبع و تسعین ۔ 

۸-ے قاسم بن محمد بن آف ہکر الصدیق رضی الہ : کان من ثقات قہاء 
ا مدينة و تابعبأً ورعا مات سة إحدی و عالةء 

۹ عمرة بنےت عبد الرحان الٴنصادمة ء دہّا عائشة ء ظا فقہ و حدیث ؛ 
روی عنہا ابنہا ہو الرجال محمد بن عید الرحان ء مانت سنة ثلاث و مائة ۔ 

١٣‏ حی بن سعید بن قیس الانصاری القاضی : مخ بت روی ماك عله 
کثئیرآ من ا مرفوعات و الموقوفات ء مات سن آرہم او آرہمین او مالڈة ء 
ثقة فقے ء اکر روااتہ الرفوصۃة 
تھا اع ناد طاضی اد ازس اھ زان سی ار سا ات 
عن سبع و نانین سنة ۔ 


۱-- ہشام بن عروق بن الزبہیں : 





مقدمة المصنی شرح الموطا 

٣۔ےہ‏ عبد الرحمان بن القاسم : مقة جلیل . قال ابن عبیئة : کان أفضل 
ژھانه ء مات سنة ست و عشرین و عالة . 

۳ہ او ہریرة : اختلفوا فی اسمہ و تسبهہ ء اکر الصحامة دوامة ء آف 
النی کنا عخیر فلزمهء مات سنة سبعم وخخسین عن مُمافی ومانین ء وقیل غیر ذاك ۔ 

--١٤‏ سعد بن ا لمسبب القرشی الخزوی : سید التساعین ء جم بین الفقہ 
وا حدے والزھد و المبادة و الورع ء کان ام لاس مححدیث أی عریر؛ و قضایا 
عمر ء مات سن ثلاث و تسعین 

٥‏ آبو سے بن عد الرحمان بن عوف : أحد فقہاء المدینة ومز الاقات 
و المفتیں ء مات سنة دیع او تسعین . 

-٦‏ الأعرج عبد الرحان بن ہرمز : ثقتے ‏ بت من حملق العلم بالمدرسة 
الثورۃ :کر دوابالہ عن آ عریرۃ ء مات سن سبع عشرة او مالة ۔ 

۷ ۔ آأبو الزناد عبد الرحسان بن ذکوان : فقیے ثقة فی الحدیف . مات 
سلة ثلائین و عالة 

۸- آو صالح السمان دکران ذ مفنتے یت ء کان بجلب الزیت ء فسمی 
الزیات و اسان مات سنة إحدی و مائة۔ 

۹- سیل بن آئی صالح : صدوق ء تغیر حفظہ فی آخر عمرہء ولاجل 
دلك لا ہروی الیخاری عنه إلا الملقات آر إذا تاہمہ غیرہ . 

+ەے-٭ے سی مولی أی بکر بت عبد الرحمان بن لألحارث بن ہشام: ثمقة صدوق ء 
مات سنة ملائین و مالة. 

۱- آبو سید القبری کبسان : ہخق می عات ستق عائقء من الوالی ء 
سکن بقرب ھن مقبرة ا لدینة فنسب لہا ۔ 

۴- سعد بن آفی سعید: من |اشہورین بالمدینة وااثقات ء اختاط فی آخمر 
عمرہ روی علہ الئمة قبل الاختلاط . مات سن ثلاٹ و 
وف 


العدد ۳س ء ا لد ۲۸ - ذو أأمَعدة ٤٤٤۱ھ‏ سستا 


۴- آنس بن عالك الاانصاری : من اللکٹرین ء خدم ای گج و ہو 
ابن عشر سنوات : ولا بلغع العشرین توف النی کگلہ ٠‏ کان النی کلک بول عنایتہ یہ 
و دعا نف دعوات اجییت ء مات وھو ان اتنسع و تسین سن ء وروی عنه صغار 
الناہمین لطول ‏ رہ ۔ 

و٣‏ ۔۔ اصحاق بن عید الہ بن أں طلحة الااصاری ن امن ممقات التاہمین ق 
ا مدینة ء قال الواقدی دکان مالك لایقدم عليه احدا ء مات سنة اربع دثلائین ومالة . 

--٥‏ ریعة بن أئی عبد الرحمان ا لمعروف برییعة الری : أحد فقماء الدانةء 
غلب علہ الاستفباط و الخوض فی سسائل الساف ففسب لی ارأی . 

٦ت‏ ید بن آئی حمید الطویل : تابعی کبز الحدیث : مات ستق مان 
وآرہمین ومائةء تقال الاصصمی : ٭ لیکن طویلا ولکن کان طویل الیدین ٭ )١(‏ ۔ 

۷- عبد الہ بن ممد بن آنی ہکر بن عمرہو بن حزم الانصاری المدی 
القاضی : مق مات سن مس و مُلائین و مائة ۔ 

۸- و سعید الحدری سعید بن مالك : شہد الفروات کہا بعد احد ‏ 
روی کشبراً ھن الاحادیث ء مات سنة ملاث أو أربع او ستین ۔ 

۹ عمرو بن سحی بن ممارةۃ ال مازق : مقة مات بعد ملائین و مائة . 

٭۳۔ محمد بن عبد اللہ بن عبد الر مان بن فی صمصعة الٗنصاری الازق ء 
مخ من آہل ا دینة ۔ 

و٣--‏ سہل بن سعد الساعدی : کان اہن مس عشرۃ سنةے السا توفی انی 
کل و هو آخر من مات من الصحابة فی اادینة سنة إحدی و تسعین . 

(٣؛‏ آبو حازم سدة بن دینار : ثقة عابد روی عن سہل بن سد 
مات فی خلافة المنصور . 

٣‏ چجابر ۱ن عبد اہ الاأنصاری آلسلی بفتحتین : صحاق بن صحاق ء شہد 
)١(‏ تذکرۃ الحفاظ لذھی ج | ١ص‏ | ۱۷۳۷. 














مقدءة الصنی شرح الموطا 





مع النبی کگگہ فی نسع عشرذ غزوة ء مات سنة سبمین عن آربع او تسمین ۔ 

ٴ٣‏ ابو الزبیر الک محمد بن مسلم تدرس بفتح تام مثشاۃ او سکون دال 
مبماق و ضم اراء موی الآسدیینء صددق ء مات سنة ست وعشرین ومائة ء کان 
الپخاری لا پروی عنہ اتدلیسه ٠‏ 

۴۵ علىی بن المسین بن علی بن أب طالبِ الملقب ہزین العابدین جم بین 
السیادہ و الہبادة و الفقے ء قال الزھری : ھا رایت قرشیاً أفضل منہ ء مات 
سنة ثلاث و تسعپن . 

--٦‏ محمد بن علىی تن الحسین ابو جفر اللقب باللاقر : جع کآبیە بین 
السیاذة د العلم ؛روی عن آبہ داع جاہر ء مات سن بضع عشرۃ او مائة . 

۷ جعفر بن محمدبن عل بن الےسین او عد اللہ اقب بالصادق : الفقیه 
الامام الشریف صاحب ا ناب الکثیرة ء مات سنة نماقی و آدہمین و مالة . 

۸- وہب بن کیِسان : مول قریش ء من امات الدینة ء مات سنة سبع 
ودوعشرن و مالة. 

۹ مد بن النکدر : تاہمی جلیل مات سنة مبلاث و مال . 

٭۔ الحسن البصری : احد الفقباء و العباد من الناہمین ء و مناتیہ آشہر 
من أن تذکر ء مات سنة امت عشرۂ و مائة . 

١‏ أبوب بن آئ میمة کیسان السخقبای بفتج السین المہملة بندھا اہ 
معجعة ء مم مثناۃ مم محتانی و بعد اللالف نون ء نسبة إلی عمل الجلود ء ثقة من 
کبار الفقباء و العباد ء مات سنق [حدی او ملائین و مائة ۔ 


۲و ۔- عطاء بن عبد اللہ ا حراساتی : مولى ا ہلب ؛ مقےة مات سنة مس 
و ٹلائین و مال , 


۳ئ عبد اللکریم بن أنی ا حارق بجنم الم و با اہ العجمة ء جزری 
اللاصل ء اویل مک ء لق ء مات سنة آست و عشرین و الا 


سم گے 


المدد ۳ , الجلد ٣۸‏ - ذو ألفَعدة ١٤٤۱ھ‏ ,29۵ےھ 


٤ی‏ محمد بن علی بن آف طالب ا!مروف بابن الخنفیة : عالم مثقة ء 4 ابنان 
عبد اللہ و حسن پقرن الڑھری ہما ٠.‏ 
٥ئ‏ سید اللہ بن عبد اللہ ئن عتیة بن مسعود: فقہ بے مدف ء کثیر 





الروایة عن ان عباس ء مات ستة رہم او تسمین . 

٦-۔‏ عطاء بؿ بسار : الفاضل صاحب الواعظ ئ العبادة ء مات سنہ 
أدبع او تسعین ۔ 

۷ زید بن آسلم مولی عمر : عالم ثق ء کان مالك بیالغم ف تعظیمہ . مات 
با ہم و غلائن رز الا 

۸ صفوان بن سلیم موی بنی زھرۃ : ثقة عا بد. 

۹- سالم ابو النضر مولی عمر بن عبد اللہ القرشی : مفة بت ء مات سنة 
سد ابع و عشرین و مالة . 

٭۔ داؤد بن الحصین : میق مات سنة مس و ملائین و مالة . 

١‏ ۔ محمد بن عد الرحمان اہو اللاسود : کان یق ا رنام عتبد ء م؛فة مات 
سن بضم او ثلالین و مال . 

۲ علقمة بن أف علقہة بلال مول عائشة ء جن مات سنة جزطح 

و ملائین و مالة . 

ور بن زید الیلی بکسر الدال بعدھا محتائیة ء تثقة مات سنة مخس 
ثلائین و مائة . 

"۔ محمد بن عمرو بن حلحلة الدیلی بمہملنین بینھیا ساکنڈ ء مقة ۔ 

 ریبزلا ۔. موسی بن عقیة بن آی عیاش بتحتانیة ومعجمة ء مو آل‎ "٥ 
. کان إعاءاً فی المغازی ء مات سنة إحدی و آرہمین و مالة‎ 

و من طبیقة شیوخ مجی بن سعبد ء محمد بن ]براہم بن ا ٗضارث التیمی ء 
ثفةء تفرد بأحادیثے ء مات سنةڈ عشرن و مالة 

[ یی ] 


آراء الامام اُحد ن عبد الر(حم الدھملوی 
ق 
-٣١۔‏ تار التشریعم الاسلای 


اتاد سلان الحسینی الندوی 

ا اج لی التخریج : 

وک انف الدی تآخر عنہما کثر یہ اتفریع او النخریج علی أقوال 
الائیے , و قد کان ذلكےٰ اولا للاضرورۃ الی تقتضی کثرۃ النخربجات . و اما 
الثروۃ الفقہة ء لمواجہمة کل ما بمجد من قضابا اجاعقے و اقتصاد ود جنايةء إذ 
کان العالم الاسلای بيخورض التجارب ال دید فی تلك الاو ء و عیدٹ أاتطورات 
فی الیاۃ الاجّاعية بصورة مستمرة سریعةءھذامع نوع آتباع کل إمام إ ی الاستفادةۃ 
من ُروة فقبہ وضبط اصوھف و تدوین آرائہ . للاجل ذلك وغیرہ من الاسباب 
ااصحرحة انی لا ینبغی التغاضی عن آہبتہا ممت النخربجات وآ عظیماً . 

القدرۃ علىی التخرح : 

رکان عناك سبب آخر طبعی ل4 آہبته . نہ إله الامام الدھلوی فقال : 

ہ وکان عندم من الفطاة والحدس و سرعقة انتقال الذھن من شی لی شی 
ما یقدرون بہ علی تخریج جراب السائل علی أقوال آصحاہہمء و کل میسر لا خلق 
لی ئوہ کل حزب ما لںیہم فرحون > )٢۲( )١(‏ . 

فکانت قدرتہم - لمارستہم الفقہ و أصوفہ _ على اللنفریع و التخریبج قدرة 
فائقة متمکة لا مکہم آن بتخلوا عُا ء ولو مخلوا عہا لکان الفقَهہ أقرالا مہتورة 
مو سی تار دتشکرء و لکن الِلة الّی استجرت إلہا هذہ التخ رجات 

و کو مو وت مھ ایی ِ وس الفقماء الآخرین ء اذ بیاوا 
۸ سوبۃ الؤعون الأَو ٣م‏ , آ) ساب مر لاہ 
۱)- 








العدد ۳ ء اشجلد ۸ -- ذو القعدة ٣ھ‏ ھھِ 


تریح عل النخریج : و استطوا الاصول من الفروع اشخرجة . و ستاف قصتہا 








صود التخربج : 
تو رت مدی ھذا الفقہ النخرمبجی و آبعادہ . لا اد أن نمرف ما ہو 
التخربج ؟ و قد عرف الامام الدھاوی بعد أن صرح بآن ہولام الفقہاء ٭ مہدوا 

الفقه علىی قاعدة التخریبج ٢‏ بوجوہ الخریج ؛ صودہ ء واذکرھا فی النقاط التالیة : 
--١‏ بنظر الفقیہ الحافظ لآقرال [ما ‏ و تصرےعحاتہ فی کلامہ . فاذا سشل عں 

شی و لسم سد جوابہ یق تصرءعحالہ ؛ نظر إل عموم کلامہم او مله جواب ال-آلة . 
٢‏ آر ینطر إلی [شارةۃ خحفَة لکلام فستفط مُا . 

۴ و رعا کان بعض الکلام لاہ أآو افتضاء یفہم المقصود ء فأخذ بہ ۔ 
و ریا کان للألة المصرح بہا نظیر صحمل علہا ء فیحملہ علہا ۔ 
ػ و ریا نظر فی علق ا حکم الصرح بے التخریج ء آد بالبر )١(‏ 

و ا حذف (۲)ء در کہ علی غر المصرح مھ ۔ 
٦و‏ ریسا کان 4 کلامان لو اجتمعا علىی عیئة القباس الافتراف (۳) آو 

)١(‏ السبر سناہ الاحتبار ء و امراد يہ فی اصول الفقہ هو اختبار الاوصاف 
فی واقعة الحکم الشرعی ء التعرف علی الوصف ا ماسب لکون عل للکم . 

(۲) و امراد بالحذف ہو زیعاد الٌاوصاف الی لا کون ملائمة لان تکون عا 
لک ء ( آأنظر اصول الفقه لد الوماب خلاف ص | ۷۷ . 

(۴۳) القباس الافتراف ‏ و یسمی : قاسا حلاء د قاساً جزڑآء ہو رکب 
من مقدمتین : صفری و کبری ء تستقعان تایجة ء مثل قولنا : کل جسم 
اف رف تا سا سد مس کت 
( کل جسم مؤلف ) مقدمة صفری ہ وقولا : ( دکل ماف حدت) ٣‏ 





آراء الامام آحمد ن عبد ال(حم الدھملوی 

الشرطی )١(‏ انتجا جواب الألة ‏ 

چا مقدمة کبری ء اد اللازم عہما وھو ( کل جسم عحدث ) نیجة . 
ومثاهہ من الفقہ قولنا: کل مسکر ممرء وکل محر حرام ء فکل مسکر 
حرامے و خثال آخر کل ضار مکردھ شرعاآ ء د کل عکردہ مہی علە 
فکل ضار مہی علەه . 

)١(‏ النیاس الشرطی ۔ رکب من مقدمتین أیضأء [حداھا مرکیة من یتین 
قرن ہہم| صیغة شرط : والآخری حلة واحدة ء هی ال مذکورۃ فی القدمة 
الاول بینہا أو نقیضپا و بقرن ہا کلیة استثناء ء و لذا یقال 4 القباس 
الاہتکاق أبضا ۔ 

مال : إذا کان العالم حادا فلہ صائع ء لکنہ حادث فاذن 4ہ صائمء 
فقولنا ( إذا کان ااسالم حادثاً لہ صائع ) مقدمة مرکبسےة من قطیتین 
حملیتین ء رن ما حرف الشرط و ہو قولنا! إن ) و قولا ( لکن 
العالم حادث ) قضية واحدۃ حلیة ء قرن بہا حرف الاسئثناء ( لکن ) 
و قونا ( إذن لہ صائع ) ننتیجة ۔ 
ومثالهہ من الفقه ولا : ( إن کان النکاح صحیحآً فبو عفید الحل لکنە 
صحبح فاذن ہو مفید للحل ) و مشال آخر : ( لإن کان الور یصلى علی 
الراحلة فبو نفل ء لکنہ یصلی علی الراحلة ء فذن ھو نفل ) ۔ 

و هھناك صور أخری للشساس الم طی بنظرھا من أرادھا ق کتعاب 
معیاد الع ٴ للامام الفزال رحداقہ ص ٥٥١١‏ ۔ (۱٥۹‏ مقلبس من 
تعایق اتحقق عل الاصاف فضیل الشیخ عبد الفتاح آبو غرء _ حفظه اف . 

۶9ر مس منطفیة لم کن عد أوائل الفقباء 
اتاج الراے 07 ترینا عند ما آصحج لق جولق و صولۃ ف 
ادا و حیفت بہ الکتب الفشیة و الکلابة ۔ 


ری 





المدد ٣‏ ء ا جلفد ٣۸‏ -- ذو القعدة ١٤٠٥ھ‏ ۱ 

٭۔- ورعا کان ق کلامہم ما عو معلوم بائال و القسمة غیر معلوم بالحد 
ا مامم ا ائم ء فیرجع الخرج !لی آھل الل۔انء ویتکلف تحصیل ذاتباتہ ء وتریب 
حد جامع مائع 4 و خبط مبہمہ و بیز مشکلہ . 

- و دبا کان کلامہم محتملا لوجپین فرظر فف ترجیح آحد ا حتملین ۔ 

۹-- و وعا یکون تقریب الدلائل لسائل خفیاً فببین ذلك 

۰- ورعا استدل بعض ائخرجین من فعل أئمتہم وسکوتہم ومحو ۔لك .)١(‏ 

ا مخرجون ہم ا جتّہدون فی المذہب : 

< فہذا ہو انتخریج . ویفال ل4 : القول الخرج فلان کذناے و بقال : على 
مذھب فلان آر على أھل فلان آو على قول فلانء جواب الألة کذا وکذاء ویقال 
مزلاء : ا جّہدون فی الذہب ء وعنی مہسذا الاجتہاد ۔ عل مذا الاصل _ 
قال : من حفظ البسوط  )٢(‏ کان بندا ٭ ای و إن لم یکن ھ4 عل بالروابة 
اُصلا در لا یدرث دواحد ٭ (۳) . 

و التخریج کا قلت اوقع للضرورۃ الفقیية ء ول یکن لستقی عنہ الفقہاء بمد 
حا ددن الفقے . و مہدت قواع دہ و أصول : و حققت کثیر من المسائل ء 
و لذاك قال الامام الدھاوی : 

و اعم آن التخریج علی کلام الفقباء وتقبع لفظ الحدیث ء لکل میا اصل 
امیل ف الدین ٭د لود انحققون من العماء کل عصر باغذون پیا ء فہم من 


نہب ہا سے سے سیر سے سے سی سح سے می اج اج بات سر سے عرےح ہے کی ب رس ہو اع یج میس ہبہ خی رح رس 
ے ساصاعابف ہا ۔ 
نےر مھ ہے سے سے ےس ہیس ےط رج بجر حم صحصہ 


(() اظر الاصاف ص ۸ہ ۔ ٦٦‏ 
(۷) ھوموسوعة فقیة خخمة ف ثلائن جزعاً للامام الس رخسی ا نی (ت ۸۳:ھ). 
(۴) الاصاف ص ٦٦‏ 

ےت 


ڈهڑھ_ آراء الامام أحد ن عبد الرحیم الدھلوی 


یقل من ذا ویکثر من ذاك ہ ومنہم من یکر من ذا ویقل من ذاك ء فلا یبغی 
آن مل اس واحد مُہما بالمرة کیا یفعلہ عامق الفریقین و نا الحق الحت آن 
بطابق أحدھا بالآخر و آن بسچبر خلل کل ىالآخر )١(‏ ۰ . 

و لو فرضا أن جبع الکتب الفقبیة أاصحت معدومقے و لم بق لدنا إلا 
الآحادیث ا جردة ء ایکون بوسع احد فی المصور الأخرةۃ أن یساقل بالفقہ وجواب 
لمسائل الی قد دونت یف ا مامیع ا[فقہة ء الٰواب الواۃ ی لذلك بالق لیس غیر ۔ 

خطر بناء التخریج علی التخریج : 

و لکن الذی بفبغی أن یعترف بہ آن ما استدرکہ الخطساف عل ا حمدئین 
دا نبہم إلہ من خطر ف ےکے آصوهم دائما وبدون اسئثناءء ہو أشد واضر 
علٰ المقباء لو استمروا عل خریجا۔ہم دی ارز نہم علی مخریج المقدم . ویفرع 
المآخر علی أصل التقدمء ومکدا دواليك ء ولکان ا حوف من البعد عز الاصوص 
و ظاھر السنة السنیة ء کییراً عظیماً . 

تکلف ا جرجین : 

و ہناک أمور یقع الفقباء و ا خفرجون بتکلفہسا فی اأخطاء . کاں من غیر 
اللازم أن یتکافوما . 

فتراھم مثلا یستدلون بنحو الواو والفاء ونقدیم کلمة و تأآغیرھا ء و یتصمةون 
ف ذلك ٤‏ و پبتون علیہا ا ُلافات ء مع أن الراوی بعبر عن تلك القصة أو ذلك 
الحکم بعبارات مخلفة ء و يأق مکان حرف بحرف آخر , و لا بتکلفون سراعاۃ 
ھذہ ا حروف بنلك الدتق لی تعرف لدی انختصین بفقہ اللغة و المتممقین س آمل 
امريی ٠‏ ققد کان جمہود الرواۃ عند الروایة بالممنی بہتمون برژوس العاق ء لا باللفاظ 
و ا مروف و الندتبق فا بعرف ذاك کل ۱ 
حدیثاً واحداً بتعہیرات مخلفة (م) ۔ 


لص ہمہ سہرسی ہی ت۔ 


من براجع المصادر الحدژة فیجعد فہا 
7 و 0 ا ا ان 


(۲) انظر الانصاف ص ۳۔ 





العدد ٣۳‏ ء ا لد ٣۸‏ س. ذو القعدة ١٤٣٣ھ‏ 








بعض الضوابط لللخریح : 
ھا ینغی آن یراہ الخرجون لدی تخریجہم من اقوال اتتہم ا بی : 
١۔‏ ہلا ببغی لخرج آن خرج قولا لایغیدہ نفس کلام اسمامہ ‏ ولا یفہمه 
نہ أھل العرف والعداء باللغة ء دیکون بنا علی مخریج مناط او حمل ظیر المآألة 
علہا ما ختلف فیهہ ہل الوجوہ : وتتعارض الآراءء ولو ان آصمابہ سشلوا عن تلك 
المألة ء را لم بحملوا النظیر عل آلنظیں لمائع ء دریما ذکروا علة غیر ما خرجه عو > . 
٢‏ ٭ ولا بذغی أن برد حدیثا آو ارآ تطابق عليه القوم لقاعدة استخرجبا 
ہو او أصصامہ کرد حدیث ال لمصراۃة )١(‏ (مثلا): فان رعامة الحدیث أو جب من 
رعامة تلك القاعدة الخرجة )٣(‏ (۳) . 


٭ہہہیسںہمرہرہہییہ ہہ نے بہہط9۳۶٠ف‏ بح ہبہہہی۔ود۔۔د 








)٢ _(‏ الحدیث آخرجہ الخاری وغیرہ ولفظه : لا تصروا الاہل والضم ء 
قفن ابتاعہا بعد فبو مخیر النظرِن بعد أن محتلہا إن اء امسك دإن شاء 
ردھا وصاع بر ء أنظر فتح البادری ج ٣‏ ص ١٦ء‏ و التصرة حجبس 
اللہن فی الضرع ء حی یظن ا لمشتری انٰہا کثيیرۃ البن ء و قد بام فق 
الحدیث آن اللین إذا استعمل فان بدلہ صاع من تر ء مع آن الہن غیر 
معروف القدر ء ففيه جمالقةے و لکن الحدیث ورد ھُکذا ء رو قاصدة 
الضمان وھی ا حراج بالضیان ء آد قاعدۃ القم ہالفرم مخالفہ ء فھی اتقعنی 
بدفع القمة المساویة للہن ٠‏ و الکن القاعدة عنا مضالف النص الصحیم ء 
فتردء مُکذا قال جہور الففہاء غیں الاحناف ؛ ولکن الاحناف بأخذون 
بتلك القاعدۃ والحقیقة نما لپسحےہ خرجة ء بل منصوصاً علہا ق حدیث ؛ 
مم وارد کثير من اللاحکام الشرعیة علِه ء مع اہم یرون الاضطراب 
فی مین الحدیث ء ول یسلوا عدم الاضطراب ء فیقولون لا تعدی عنم 


سم" 








آراء الامام آحمد بن عبد الرحم الدھلوی 

٣۳‏ کم آنہ لا بفغی 44 آن یتعمق فی التخرییج و یمد الجعة فه ء و سی 
حخربجا عل تخریج فی سلسل تی بہ عن اا2صوص ء پل لابد عنضد کل مخ یج من 
صراجمة الاصوص الات ء و عرض النخربجات علہا و نقدھا عل عکما ؛ وہذلك 
کن بجنب الاقوال المردودة و الشاذۃ و الض-یفة فق کتب الفقہ ر الفتاوی ٠‏ 

وکل دخیل فی ألفقہ الاسلای کان سیه مذا النخر مج و التفریح بغض النظر 
عن اصدرن الآاساسین وٹج عن ذلك ما عر عنہ الامام الخطاف و ہو مذکر 
متاخری الفقہاءء فقول : 


وصف ا لخطاق الخرجین التآخرین : 


ہ و أما الطبقة اللآخری و ہم أھل الفقہ والنظر ء فان اکثرھم لا بعرجون 
من الحدیث للا على الہ ؛ ولا یکادون یمبزون سححبحہ من سقیمہ ؛ و لا بعرفون 
جیدہ من ردیئء ولا پعبؤون با بذہم منه أنمحتجوا بہ علل خصومبم إذا وافق 
مذاھھم الی ینتحلوَہا 7 ووافق آرا م الی بمتقدہاء وقد اصطلحوا علی مواضة 


بیجم فی قبول ا حبر الضعبف و الحسدیفی الحقطع ء إذا کان قد اشہر دم 
و تساررَه الالسن 


فیا بیجم من خیر بے فھ أو بین ہے فکان نلك ط 
من الرأی و با ِه )١(‏ . 7 


قاعدہ موضع آئص ہ بل مر سکم اص لشإخص اص ۔ 
د بپبٹی أن ینظر نی السألة ایض من حیث إنہسا تید أو تام 
4 لہ انم پوجد القر الا تعطی قیمة صاع من تر ؟ تکیِف یق ١‏ 
ا درد بہ الص ٣۶‏ و لالك مس العقول آن نقول : إن ھفا: 
تفربی من الرسول - پل - ولس الامس تعدب ععنآء ظ انمہد الا 


لتعبدیة الحعنة فی الیوع د المماملات ۔ 
(۴) الاصاف سص ۳ہ 


)) قل الام البعلوی ہذہ المبارۃ عن الامام الخطاق وم پذکر الاحا! 


کتاب :وم اجد در مز الصارۃ ۔ 
ہم ٍ 


العدد ۳ ء الد ٣۸‏ -- ذو القَعدةۃ ۴٤٤٤ھ‏ ہٹسسشتۂ 


تم ذکر آنہم محتاطون فی قبول دوایات بعض اصحاب ائمنہم :و پعتمدوز 
على بعض آخر فأصحاب مالك بأخذون ہروایة ابن القساسم و اشہب و غیرھما مز 
فدماء آصحابەه ولا بأخذون بروایة عبد اللہ بن عبد الم ء کذلك اصعاب فی حابۂ 
یأاعذون بروامة فی یوسف و ممد , فاذا جاء القول عن الحسن بن زباد سلائم 
ٰ یقبلوہ : وأصحاب الشافعی یعولون علىی روایة امرف والریم المرادی فاذا جا 
روایة حرملة و ا یڑی لم بلختوا إلجا ۔ 
فاذا کان ہذا موقفہم من أقوال الفقباء ء فکیف ہہم لا بمبزون ہذا التمِ 
فی الاحادیی البوة الثریفضة + دلکم < اختصردا طریق الع ؛ و اقتھر 
علی نتف و حروف منتاعة من معاق اصول الفقه ‏ موھا عللا و جملوها ثشعا 
لآنفسہم فی القرسم پرسم العلم ٠‏ و انفذدھہا جن عند لقامہ خصومہم ٢‏ و نصبو 
در للخغوض و ال جدال . یقضاظرون با ء و یتلاطمون علہہا ء او عند الاتص 
عہا قد کم للاضغالب بالحذفق و النبریز : فبو الفقہ ا مذکور یق عصرہ و الر: 
لعظم فی بلدہ )١(‏ (۲) . 
ھذا وقد استمانوا بالکلام ؛ و وصلوه بمقطعات منه ء و امنظبروا بأء 
الکلمین و قواعسد المطقبین ے و خلطوا تاگ الاصول الواضحتة آلی رہ 
ہ الفقه الاکبر ٭ کلاما ء وافی ہ الر۔الق ٤‏ اصول فقه ء القواعد القلیة ال 
الی تفقد المرونَة و السة ہ و ا لحخصب : و قد کان ذلك ف ءصر الامام | 
( ت ۴۸۸ھ ) مکیف بالمصور الی تلت !۱ ۔ 
و سیآق تفصیل ذاك ء مع ذکر أصناف الناس و أنواع ال جَہدین ء 
النقلید نی اخْلقَة القادمة - إن شاہ اللہ تعا یل -. 
[ یتم ] 


نہ ہمہ ہہس ںجہِے ہی سکس مہ 


: انا‎ )١( 
۹۷ الانصاف صسص ۹۵ ۔‎ )٢( 


۱ تے الندوۃ العالمة للاٴدب الاسلای : 
من حوت آألدەدہ یة للاآدب ی 





الدب ا _لاسی 


,ٰ4 ق ۰ 
ترائنا التارخی و ال غراف 
الاستاذ الدکتور فتحی عان عدیر الحوث (سابقا) 
۔-( اخلقة السادسة )- مجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامیة 
ریس حبریر جا دالمریة٭ (:1طء۸) 
رن تی ہنا ان نسوق ملا رائثعاً للاٴدب التارخی ما ساقه المؤرخون ا مسلون 
عن محجحمات النعار الکاممة للدان اسا الی نہاوت دول ا من بے مطارقہا 
و وقع اللسدون بین فی انتار و الصلبیین ۰ . . بقول ان الأئیں :اہ لقد ابقیت 
عدة سنین معرضاً عن ذکر ہھذہ الحادثة استعظاماً ما کارھا لذکرھا ا أقدم الہا 
رجلا و أوخر أخری, فن الذی ی۔پل عليه أُن یکتب عن الاسلام والمسامین فیالیت 
آی مم تلاف و بالتی مت قیل ھذا آو کت سأ منباء ء ٭ ولقد جری مولاء 
التتاد مال بسمع لہ مز قدیم الزمان و حدیلہ ٠‏ طائفة خرج من صدود بلاد 
الصین لا نتقضی علیہم سنتے حتی یصل بسضہم لی بلاد أرمیپة من ھذہ الناحیة 
و چاوزون العراق من ماحیة صسفان . . . . یسر اقہ للدین و الاسلام من 
حفظہم وبجحوطیم ٠...‏ ول نل ا مسلہین أذی وشدۃة منذ باء انی يك لی ھذا 
الوقت مُدا ئۂ پر یں ہر ہا بیدا ٭ : ۱ 
فمرا اليه الآن. وتمدث هذہ الطائفة مُہم اہر إلی خراسان فلکوھا 
وفعلوا سُل ذلك ٭ ھذا ا 06077 
٦‏ ھذا العدد الکافر النٹر قد وعئوا بلاد ماوراء اہر و ملکوما 
کا خربوھا مم وصلرا 
١‏ لوا ل الری و بلد ا یل ۔ .او قد املرا الکرج فخلوم 
عل بلادم. والعدو الآخر: الفرمج قد ظہروا 7 بلادم فی أقصی بلاد الروم بین 


-ےم|- 


نج 





المدد ۳ ء الد ٣۸‏ ۔ .ذو آلقمعدة ٤٠٣٢ھ‏ 

















الغرب و الشیال ؛ و وصلوا عصر فلکوا مثل دیاط و آقاموا فیماء و لم یقدر 
المسلون علی ازعاجہم عنہسا و لا [خراجہم مہا . و باق دیاں مصر فی خطر ۔ 
فا ق ر إا إلیے راجعون ء ولا حول ولا قوة إلا باقہ العظے > )١(‏ . 
ولا بخلی ابن الاآائثر المسدین من مسخولیة إزاء تلك الداعیة الدہباء . ٭ فاقہ تعال 
نصر الاسلام والسلین نصراً من عندہ ء ما ری من ملوك الاسلام من لا رغة 
4ق ا مباد ولا فی۔نصرۃ الدین بل کل مہم مقبل علی فہوہ ولبه وظم ربته دھذا 
اُخوف عندی من العدو . و قال تسا یل ( وات تقوا فتنة لا تصیین الذین ظلوا منکم 
خاصة ٠٢۰‏ و قد کان بافوت ال حری ( ال توق ٦٦٦ھ‏ ) صاحب معجمی ( الادہباء) 
و ( اللدان) معاصراً لابن الاائیر و غحجمات التتار وا , بشق النفس من غارنہم 
و راف ھک اس رو سام جات و نقلہا ''ن خلکان ف 
( وفیات الآاعیان ) و ما جا فی ملك الر الف : < فا ا ق دو (نا إلِه راجمعون من 
حادثة تقصم الظہر او الہدم العمر وتفت فی المضد و تشیب الولد و تخب لب 
ا لد ء و تسود القلب و تذھل الاب فےفشد تقہقر المملوک ( بعنی باقوت نفضهہ) 
علی عقبہ اکصاء و من الاو تة إلل حیث تستقر فیہ الفس بالاآمن ایسا . ۔ 

فتوصل وعا کاد حی استقر بالموصلء بعد عقاساة أخطار واتلاء واصطباد ٭ .)٣(‏ 
و کان فی مصنفات التراجم و السیر مجال فسیح لتقدیم صودة قلیة آدبیة للشخصیة 
ارجم ما بالاستناد لی ا لمصادر التارسخة ا موثوق بہاء وکان علی الصنفین آرلا آن 
یتقوا ما أثر عن الشخصیة الاەرجم ضا ما بی بالقصد و ببرز مات الصورة ء 
تم کان علیہم انی آن یمرضوا ا ادۃ النتقاۃ عرضاً طیاً مشوقاً حافراً للاقتداء بہم 


ہد ےہ لہ مہہ لیے ہك یسے ہے مہ ہد 








مہسمہےں ہے سے سے ےی ےہیے ہی ہے یہی 


)) ات اللآٗئیر : الکاعل - القاھرة - ج ١١‏ ص و٤٢ .٤٢٣۹-‏ 
)٢(‏ این خلکان : وفیات الآعیان - ترجمة ( یاقوت ا وی ) . 











الدب ای ففق تراا لناریخی و ا خر اف 


واتماج مجہم و(وا مم المندلة انی بستحقونہا من قلو ہی وعرلے دوی اِن سعد 
ق ( طلبقاتہ) من سیرۃ عمر بن الخطاب آن الریح بن زیاد الحاری وفد إل ا حلفة 
نٹکا عمر عماءاً غلیظاً اکلہ فقال 4 الریع: با أمیر ا مزمنین إن احق الناس بطعام لین 
وسکب لین لانت ٠‏ فرفع عمر جریدة کات معه فضرب ہہا رآس الریع وقال : آما 
والقہ ما أراك اآردت ہا اقہ ؛ ھا أردت با إلا مقارنی ء إن کنت للٛحسب آأن 
فيك ٠‏ وی ہل تدری ما مشلىی ومثل عولام؟ مثل سافروا فدفموا نفقاتہم لی 
رجل منہم فقالوا 4 : آئفق علینا ء فرل بحل 4 آن یستاثر مہا بشی؟ قال: لا با امیر 
المومنین ٠‏ قال : مکذلك مثلی و مثلہم . م ال عمر : إف لم استسمل علیکم عالی 
ایضربوا اہشا۔کم ولیشتموا أعراضک و رأخذوا أموالک ٤‏ و لکنی استعملہم لعلوم 
کتاب ربکم وسنة نیکم فن ظله عاملہ بعظلة فلا أآذن 4 على لیرغمما لی حتی 
اہ عنه . فقال مرو بت العاص : با أمير الؤمنین آرایت [ن آدب آمیر رجلا 
من رعیتہ آتقصہ منہ ؟ فقال : و مالی لا آقصہ منہ او قد رأیت رسول اللہ کل 
بقص من نفسه ؟ و کمتب مر الی أمراء الااجناد ہلا تضریوا المسدین فتذاوم 
ولا رٹوم تکفروم ولا حبروم فتفتونہم و لا زین الغیاض فتضیعوم . 
و پروی ابن سعد طائفة ھن ( آولیات عمر) فیقول : .... دعی عمر آمیر 
المومنین فبواول من سی بذلكء وعو أرل من کتب 7 ٹی ہر ریع الاول 
سن ست عشرة من جرة النی؛ وھو أول من سن قام شہر رمضان وجمع الناس 
علی ذلك (أی سن الاجاع على القیام) وکتب بہ لم البلدان و ذلك ف شہر 
رمضان منة أدبع عشرة وجعل ناس بالمدینة قارئین : قارا پیصلی بالرجال و تارتاً 
یصلىی بانساءء وہو آول من ضرب فی ا حر تمائین ؛ داشتد علىی أھل الریب والتہم 
.ہے وھو آول من عس ف لہ بالمدینة دحل الدرة وآدب ہا ولقد قیل بعدہ: 


- ٣ھ‏ ۔ہ 





لور ۳, انبلد --٢۸‏ ذو القعدة ١٤٢٥ھ‏ ھ 


سو و وھو آول من فتح الفتوح وھی ال٭ارضون والکور 
اتی فہا الخراج ھ 'افیء . .... ما علا آجنادین فالہا فتحت فی خلافة آق بکر 
الْسسدقٌ ...ےت وھو أدول ھن سح السواد و رض ال بل و وضح الحراج علىی 
الارین و الزمة علىی جماجم أھل الذمة فیا فتح می البلدان 
من مصر اامصار : الکوة و البصرة و الشام وعصر و الموصل د آرا العرب 
ورععلبد فی الکوفڈ او البصرق خطفطاً للقبائل ٢‏ و ہو ول من استقعنی القعناۃ ف 


پاوا لام او شف ول 


الامصار ےو ھو ول من دون الدەوان و کتب ا ناس علی قباٹلہم و فرض لم 
الاعاة س ال و قسے القسوم فی الناس رفرض ال لین على اقدارم و قدمہم 
فی الاسلام و هو أول من حل الطعام یق السفن من مصر فی البحر ئم حمل 
سن البحار إلپی اللدیتة ٠‏ و کان عر إذا بعثٹ عاملا علی عدینة کتب مال و قد 
قاسے غیں واحد مہم مالہ إذا عزلہ مہم سعد بن آی وقاص دآبو عریرۃ . وکان 
بستعمل رجلا من أسصحاب رسول اہ عليہ الصلاة و السلام مثل عمرہ بن الماص 
و معاوبة بن آف سغیان و الغیرة بن شی ود یدع من ہو اأفضل مہم ەثل عان 
و علل وطلحة و الزبیر وعبد الرحمن بن عوف و نظراٹہم لقوة أولٹك علىی الممل 
و الصر مہ ولاشراف مر علیہم ۶ هینہم ہے وفیل 4 : مالك لا تو الأاکبر 
من اصعاب رسول القہ علیہ الصلاۃ و السلام ؟ فقال : آکرہ أن آدنسمم بالعمل . 
وانخذ عمر داراً للداقرِق حمل فہا الدقیق و السویق والقر دالزبیب دما حتاج إليه: 
بین یہ النقطع و العیف ینول ابعمر و وضع عمر السل ما بین مکا د الدیئة 
ما بصاح من بنقطم بہ ویحمل من ماء إلی ما )١( ٠ ٠...‏ ۔ وعذہ (الاولیات) 
ترکز لی تطور زإرولۃ الاسلامیة ونظم حکہا و إدارتہا زھن عمر ؛ کا تبرز معام 
)١(‏ بن سد : الطبقات الکری _ دار صادر پیروت ج ٣‏ ص ۲۸۰۔۲۸۴ ۰ 


سے پاچ !_- 





الدب الاسلامی فی راتا التاربخی و ا لٰغراق 





شےۃ اْلِفة :فسہ : رحہ اللہ ٠‏ 

م انظر کِف بحخار ابن ا چوزی لابن حنبل عند تآلِفہ مناقبہ روایة جاەعة 
اوت تہ ال لفیة فی أمہات مسا اہا تشغل آقل من صفحة ا فہا سنسد الروایة : 
.... .. قال لی اححد بن خبل إمام أھل النة و الصار لہ عروجل عیت 
المة : أجع سبعون رجلا من الابەین و اُتھے ا لمسلدین وفقباء الامصار على آن 
النة الّی تو علہا رسول اللہ يلػ : ادضا الرضا بقضاء اقہ و النسلم امہ 
و ااصر تحت حکە ؛ والاخذ ‏ آم اق بہ و اٹھی ما تھی عنہء و إخلاص 
العمل لہ ء و الامان بالقدر خیرہ و شر ے ورک امراہء و ال لدل و ا حصومات 
ق الدین والمسح علی الحفین ء والہاد مح کل خلِفة بر وقاجر ء والصلاۃ علىی من 
مات من أھل القبلة ء والایماں ة ل وعمل بزید بالطاعة وینقص با ممصیة ء والقرآن 
کلام الہ منزل على غلب نیہ کل غیر مخلوق من حیث مائلی : و الصبر بحت لواء 
السلطان علی ماکان منہ من عدل أو جورء ولا مخرج علىی الامراء بالسیف و إن 
جاروا ء ولا پیکفروا أحداً من أھل الوحید وإان لوا الکاثر .و لکف ما 
حر بین أصحاب رسول الہ ء وأفضل الناس بعد رسول الہ آفف بکر وعمر وعان 
وعلی ابن عم رسول اللہ ء والٹر حم علی جمیع آزواج رسول اللہ وآولادہ وأصہادہ 
رضوان اللہ علیہم أجمعین ٠‏ فم ےھ النة آلڑموھا تسلیمء اخدھا برک و ت رکہسا 
ضلالة “ 1 دھی روایة تشہد لصاح با بالمام و الآدب معاء إذ أجمل الکثیں 
قی کلام قلیل مبین ء کیا انپا تشہد لمن اختار ھذہ الروامة المستوعرة ال حکة باصابة 
اشھز . ویمعضی ابن ا جوزی رحمہ اللہ فی اختیار مء الہ وبوزعما علی آبواب کتامہ 
ا ووزر وس وس عھ و یی مچہ 
07ن ری ا کک ا 7 7 7 7 ا ا ا 


-سیئفر چو‌س-ے 





ہہہہحہسہ 





العدد ۳ ء ا جلد ۴۰۸ ذو الا ٣ھ‏ 





من اخول ان نیل االعز اھک < اظبار الیة من اناد ٥ء‏ و فی اواب 
لن ۔آ4 الحب فی القہ: ٭ إن لا حبہ لطمع ف دنا و فی جواب من ۔آلہ عن 





الفتوة : * ترک ھا ںوی ا نمخثی ٤ء‏ و افی وعبته لابنے عبد اللہ ٭ ىا تی آو 
الحیر ء فانك لا تزال بخیر عا ویت ا حیں ٭ ۔. و کان من حکم ابن حنبل ا حتارةۃ 
الِلِخة أیعضاً : ٭ پوکل الطعام بثلاث : مح الاخوان بالسرور و مج الفقرا بالایثار 
دع اأبناء الدنیا بالمروۃق ٭ ء ذا مات أآصسدقاء الرجل ذل ۰ . و آخبر او بکر 
المروزی قلت ای عبد اللہ : الرجل یقال فی وجمپہ آحبیت السة ء قال ٠:‏ ھذ 
فساد لقلب الرجل ٭٢.‏ و روی عن أحمد رحمہ الہ أنہ کان یآفی العرس و الاملاك 
و الجتان و بب و پأاکل . و دعی ہو او بھی بن مین و جماعة فقدم الداعی 
لوزینحا أنفق عليه مثمثائین درأاء فقال أو خثیمة ھذا سراف ء فقال أُصد : 
ہ لاء لو آن الدنیا جمعت حتی تکون فی مقدار لقمة لم أخذھا امرد مسلم فوضمما 
ق فم أحي الا ما کان اسرافا ٥ء‏ فقال 4ے بھی : صدقت با آا عبد اق . 

وکل ھذہ الختارات شاہد علىی آدب الامام الحدث الفقبہ الصابر أحمد بن حبلء 
کیا ھی تحہادة لابن ا جوزی الفقیہ المؤدخ ال9ٗدیب. وکتب ابن ا جوزی اختیارہ مذھب 
أحد فقال: < اعم وفقك اہ أه [ما ببین الصواب ف الاامور الشتہة لمن أعرض 
ال موی وقصد الحق لطریقہ لم بنظر فی آ“ماء الرجال ولا ق صہم . فذلك الذی 
بنجلى ل4 غامض ا لشتبہ فأما من مال ب٭ ا وی فمسیر تویمہ ٠‏ و اعلم آنا نظرا ق 
آداة الشرع و سبرنا أحوال الاعلام ا جتہدین ٠٠٠‏ . تم مضی ابن ال جوزی :ہین 
نصیب ابن حنبل من الع بالقرآن و ألسنة و آلملل آئً اللفة و القیاس ء و عقب 
علی ذلك موہ : ٭ مم لہ ضے لی العلوم ما ہجر عنہ القوم من الرھد فی الدیا 
وقوۃ الورع ٠...‏ و قد سبق فی کتابنا ھذا من زھدہ فی المباحات ما یکئی 





الدب الاسلای فی تراثتا التاریخی و ال غراف 
ا ا تم لہ ضم إل ذلك الصبر علی الامنسان و مذل المہجتےة فی نصرة 
الحتی . .. ہ تم بقول : ھ فاما ا جتہد من احمابہ فان یقبع دللہ من غیر تقلبسد 
ئ٤‏ +وفغنایل إلل أحدی الروایتین عنه دون الآأخری ء و رعسا اختار ما 
لیس فی المذھب أصلا لاہ تابع الدلبل ٢‏ د !ھا ینسب ھذا إل مذھب أحد للہ 
ل موم أفوال4ہ )١( ٢‏ . و آکرم بہذہ الآخیرة منقبة للامام الیل ء دشامد علىی 
توفیقہ فی تربیة من تاہموہ علی اتباع السنے و الدابل لا مشابعة الرجال او الاثار 
اس أحد غیر القہ و رسولہ صلوات و سلامہ عله . 





و تار س دب السیرة الذاتیةء تموذجاً معبراً پصور واقعة معینة بروامة 
صاحہا : هی اقرب إلی أن تدرج ف أدب ال لمذکرات أو الاعترافات وقد وردت 
بلمان الصصاف اللانصاری کعب بن مالك ارضی اقہ عنہ و کان أحد اثلائة الذن 
خلفوا نپ غزدۃ تبوک د نزل فیہم قول اللہ تعالی بطان قبول توبتہم من فوق سبم 
سموات علىی املاٴ ٭ لقد تاب اکلہ علی النی و المہاجرین دو الأنصا۔ الذن اعوہ ق 
ساعة العسرۃ من بعد ما کا یزیع قلوب فریق مہہم؛ مم اب علہم ء نہ ہہم رؤف 
دحم .ا دعلی الال الذین خلفوا حی إذا ضاقت علہہم الارض با رحبت وضاقت 
علبہم آنفسہم دظلوا أن لا ملجا من اہ لا إليہ ثم تاب علہم لتوبوا ء (ن ال 
ھو التواب الرحم ٤‏ ( التوبة / ۱۱۸۱۱۷) ۰ بقول کعب ن مالك فی روایة صحبح 
البخاری : لم اخلف عن رسول اہ کک فی غروۃ غراھا [لاف غزروۃ تبوك ء 
خی آن نت تخقت ق غروۃ ہر مار یمائب آحدا تخلف عاا .ھا خرچ رسول 


یم و ہیں عددعم عل خی میاد؛ و لقد 


0 الم رجسم السا ٦‏ کن سا ناس ا 
بقل ص ٣م‏ ۷۲۷٤ء‏ ۲۸ےے : ' 7 
٣۲‏ ۵ء _ ۳٥٣٣۷٣۳٣١٢‏ 


لگ من حعد تی سی جمع اقہ 


سام ۷ے 


العدد ۳ ء اغجلد ٣۸‏ ۔ ‏ زر آلقعدة ۰۴۳؛)ھ 








رامع سرل لہ گیل لیلد المقبة حین توالتنا علی الاسلام وعا اخت: ان لی 
مشہد در و إن کانت بدر اُذکر ق اثاس مہا ء کان من خبری [ف لم اکن قط 
آقوی ولا آپسر حین تخلقفت فی تلك الٹزوة و اق عا اجتممت دی قلہ راحاتان 
قط نی ما فل تلك الفزوة رم یکن رسول اللہ کے رد غزوة إلا وری 
بغیرھا حتی کانت تلك الفروۃ غراھا رسول اللہ گے فی حر شدید واستقبل سفرآ 
بمیداآ و مفازا و عدداً کثبرا ٠‏ مل السدین آمرھم لتاھوا آمبة غزوم و أخبرم 
بوجپہ الدی برند . و المسلمون مع رسول اللہ يك کثیر لا >4 مہم کتاب حافظ 
7 رجل یبد أن بتقیب لا ظن آھ سیخی ھھ عالم ینزل فٍےه وحی اللہ ٠‏ و غرا 
رسول اللہ نہ حین طابت اشمار والظلال ؛ ومجپز وااسلون معه ء فطققت آغدد 
لی ابیز معہم فارجع و لم آقض شیا فاقول ق نقسی آنا قادر علیہ ء قم پرل 
تمادی فی حی اشتد اناس الجد ناصم رسول اللہ یلم دالسون معهہ ول آئض 
من جہازی شیثا ء شم غدوت ٹم رجمعت ثٰ اأئض شیئا ٠غ‏ زلافیف حی أسرعوا 
و تفارط الفرو ء وحممت أن آرحل فأدرکہم دلقی فلت . فم یقدد لی ذلك ۔ 
فُکنت [إذا خرجت ف الاس بعد خروج رسول اللہ لگ فطفت فہم آحزنی آئی 
لا ری إ[لا رجلا مغموصاً علیہ اللفاق آو ارجلا ءن عذد اللہ من الضفاء ٠‏ و لم 
إذکرف رسول الہ حنی بلغ تبوک ققال دھو جالس ف القوم بتبوگ : عافعل کعب؟ 
فقال رجل من پنی سدق : ا۔سول اہ حبسه پرداء و انظرہ فق عطفه ؛ فقال مماذ 
ابن جبل : بس عاقلت ء واق بارسول اقہ ماعلنا عليه إلا خیرآ . فسکت رسول 
الہ کلک . ملسا بلغنی نہ توجہ قافلا حضرق می ء فطفقت آنذکر اکصذب 
و أفول ماذا أخرج من عطہه غاً واستعنت على ذلك بکل ذی رأی من أھلی ء 
فلا قیل إن رسول اہ قد أظل قادماً زاح عنی الباطل و عرفے أف لن أخرج 





الآدب الاسلای فی ترائنا الناریخی و ال غراف 
مھ أبدا شی فهہ کذب ء فأجمت صدف . و أصبم رسول اللہ قادھاء ر کان 
إذا قدم من سفر بدا بالمسجد فیرکع رکعتین ثم جس للناس . فلا فمل ذلك 
جاہ ا خلفون فطمعقوا یعتذرون إلِہ وحافون 4 و کانوا بضعة وئمانین رجلا ء فقبل 
مہم رسول اللہ علانیتہم و بایعہم و استغفر مو دکل سرائرھم إل اللہ ٠‏ لتتہ ء 
فا سلت علیہ تسم تسم ا مفضب م قال : تال . فلت آمشی حی جاست بین 
بے فقال لی : ھا خلفك ہ آل م نکیل قد ابتعت ظبرك؟ فقلت : بلی ء إف و اللہ 
ہارسول اقہ لو جلست عندغوركک من‌آھل الدنا ارأبت آن سآخرج من سخطلہ ہعذر ء 
و الہ لد أعطیت جدلا ۔ و لکنی و الہ لقد علدت لن حدئنك الیوم حسدیث 
کذب لترضی ھ٭ عنی لبوشکں الہ أن بسخطك على ‏ ور ان حدثكے حدیث صدق 
تجد عل فهہ إف لارجو فہ عضو اللہ. لاو اقہے ماکان لی من عذرے و اللہ 
ما کنت قط أقوی ولا آپسر نی حین مخلفت عنك . ففال رسول اللہ : أما ھذا 
فقد صدق : ففقم حتی یقعنی اللہ فك . فقمت . وثار رجال من بنی سلة فاتعوف 
فقالوا لی: واقہ ماعلناک أذنبت ذنباً مثل ھذاء ولقد عجزت ألا کون اعنذرت إل 
رسول اللہ عا اعتذر لہ ا خلفون ؟ قد کان کافِيك استغضار رسول الہ ء فو الہ 
ما زالوا ڈویؤتی حی أردت أن أرجع فا کذب نقسی . تم قلت لم: ھل لی ھذا 
معی آحد ؟ قالوا : نسم ء رجلان تالا عثل ما قلت ققبل ما مثل ما قیل لك ٠‏ 
فقلت من ہما ؟ قالوا : مرارۃ ؛ن الربیع الممری وھلال بن أمیة الوافنی فذکروا 
رجلین صالحین قد شہدا بدرآ می فیہما اُسوۃ مضیت حین ذکروھما ی ۔ وتھی رسول 
اللہ ا مساین عن کلامنا ء فاجتفنا الناس و تغیروا لنا جی تثٹکرت فی نفسی اللأارض 
ھا ہی ال أعرف . فلٹنا علی ذلك محسین لد ۔ فأما صاحبای فاستکانا و قصدا 


ق یوتما یکیان ء و آما ا فکنت أشب القوم و اجلدھم ا8ةُکنت آخرج ا شہد 
۷ے ا 


العدد ۳ء الد ۸ ہہ ذو الفمرۃ ۳٣‌٣ةەھ‏ ھِ 


الصلاۃ مح الىدین و أطرف ف الاسواق ولا یکلمنی أحد ء و ٢ق‏ رسول اق 
اسم علیہ وہو ق مجله بعد الصلاة فاأقول فی نفسی : ہل حرک شفتيہ ہرد ااسلام 
علی آم لا؟ مم أصلىی قریا منہ فآسارقہ النظر ء فاذا أقبلت على صلاق اقل إلء 
و إذا التفت وہ أعرض عل . حی إذا طال على ذلك من جفوۃ الاس مشرت 
حتی قسورت جدار حائط أی تتادة وھو ابن می واحب ااناس مل ء فسلت عليهہ 
فو اللہ مارد علی السلام . فقلت : ا أا قتسادة آنشدك اللہ ہل تملنی أحب الہ 
رسولہ ؟ ہفسکت ؛ فعسدت لہ فنشدتہ ء فقال : الله و رسو4 اَصسل . ففاضت 
عینایے فنولیت حتى تسورت الجدار فییما آنا آمشی بسوق الدینة إذا بنبطی من 
ا٘باط أھل الشام من قدم بالطسام .یعہ بالمدینتة بقول : من بدل ع لی کعب نت 
مالك ؟ ئفق ال اس بشیرون لہ ء سی إذ جامف دفع إ یل کتاباً من ملكے غسان 
فاذا فه : آما بعد ء فالہ قد بلغنی أن صاحك قد جفاك و لم ملك اللہ بدار 
ہوان ولا مضپعقے فالحق بنا ُواسك . فقات ما قرآبا: وھذا أبضاً من اللاءہء 
قیممت ہا التور فسجرتہ بہا. حتی إذا مضت آربعون لِلة من ال خسین إذا رسول 
رسول اللہ با نی فقال : إن رسول اللہ یأمرك آن تمعزل امأنك ء فقلت : اطلقہا 
امماذا أفعل ؟ قال : لا بل اعمَزطا فلا تقر)اء دوارسل لی صاحی مثل ذلك ء 
فقلت لامرآق : ا حقی بآھلكے فتکوف عندم حی یقضی اللہ یق ھذا الامی .. . . 
حتی کات لنا ممسون لق من حین تھی رسول الہ عن کلامناء فلا صلیت صلاۃ 
الفجر صبم محسین لا و آنا على ظہر بیت من ببیوتاء یما اتا جالس علی ا حال 
الذی ذکر القہ : قد ضاقت ع لی نفسی و ضاقت علی الارض با رحبت ء سحعت 
صوت صارخ آرق علىی جبل سلع بأعلی صوتہ: یا کب بن مالك آبشر ء فخحررت 
ساجداً وقد عرقت آلہ قد جاء فرج ٠‏ و آذن رسول اللہ توبة اللہ علنا حین صلی 





الدب الاسلای فی تراا التاریخی و المتراق 


صلاة الفجر فذھب الناس ببشردتا و ذہب قبل صاحی مبشرون ء و ركض إلل 
رجل فرسا وسعی ساع من أسل فادق علی ال بل وکان الصوت آسرع من الفرسء 
فلا جاسنی الذی سحعت صوئہ پبشرف بوعت لہ وف فکسوتہ اما ببشراہ ء واق ما 
أملك غیرہا پومثذ ء داستعرت ثوبین فلسُہما . وانطلقت مل رسول الہ ؤتاقای 
لاس قوج فوجا ٹنوف بالوبة بقولون ینگ توبڈ اقہ عليك. حی دخلت الم۔جد 
اذا رسول اللہ جالس حرل اللاس . فقام إل طلحة بن عید اقہ ہرول سی 
صانی و ہذأق و اللہ ا قام رجل من المباجرین غیرہ و لا نساھا لطلحة ۔ تل 
سلت علىی رسول اللہ وہو پبرق وج من السرور قال: آبشر بخیر .وم ام عليك منذ 
ولدنتك أمك ؟ قلتے: آمن عندك با رسول اقہ ام من عند الله ؟ قال: بل من عند 
اللہ ٠‏ و کان رسول الہ استتار وجپہ حتی کآلہ قطمة قر ‏ و کنا رف ذلكے 
مثہ ٠‏ فلا جلست بین یدیہ قلتہ : یا رسول القہ لن من تویتی آن آنظم من عالی 
وف ہن قال درسول اہ : مك عليك بعض مالك فہو غیر لك ث قلت : 
فان أسك بسہمی الذی مخییر ۔ فقلت : یا رسول اللہ . إن اللہ إنھا ھانی بالصدق. 
إن من وبی أن لا احدث إلا مسعتا ما بقیت ء فوالہ ا اعلم آحد حدا مز 
المسلبین أبلاہ اللہ فی صدق الحدیث منذ ذکرت ذلك ارسول اللہ أحسن ا اہلاق 
ما تعمدت منذ ذکرت ذلك لرسول اللہ لی بوی ھذا کذہا د إف آرجو ا 
مخفظلی اللہ ڈیا بقیت ہکان نے 

فبل معت یا أخی 2 موا تی 

قد خلف السلف مکتبة ریة و ترائآ متتوعاً فی التاریح و و التراجم و السیر 
سبق بیان بعض فونہ و آألواہ د ھی کلبا مع عمق المرفة إل جال اتمیر 


و‌ تراٹا اادارخی عی توع مصنھانہ تبرز ز فه کاہ ا خصائص الاسلامة الاممة 
ےآ 


المرد ۳ ا لد ٣۸‏ -- .. زر القصدة ٤٤٣ھ‏ 60 


سلف ذکرھاء ا بیعل تنوع ہذا الئثراث الناریخی تتوعاً فی إطار من الوحدة الجامعةء 
و بذلك تمرز فی مصنفات تواری الأقطار والدول دالمدن وسیر الشخصیات قسمات 
الطابع الفردی الممیز ۔ لکن لا ینفصل أو ینعزل عن ( الکل ) فصنفات مثل 
تاریح بغداد للخطیب البغدادی آو تاریح دمشق لان عساکر أوولاة مصر وقضاتہا 
الکندی آو دفع الاصر عن قضا مصر لابن حجر المسقلاف ؛ و الصنفات الی 





تسجل سیرة صسلاح الدین الأٌأبوق آو مود الفرنوی ؛ حافلة بسمات الطاب-ع 
المشرك لکتابات ا مسلمین ء من الاستناد إل الکتاب والسنة ؛ وتأکید (للوحدۃ) 
الاسلامیة فی مختلف جوانچا و إمادانما : و وحدۃ الدین و وحدۃ دار الاسلام 
و وحے_ دۃة الارتِاط سخلافة الاسلام الراشدة و دولته الموحدة و عہود حضارة 
الزاھرةۃ . و ذلك فضلا عن الطابع الکشترک فی نیج التالیف و آسلوب العرض . 
ولا جب فی ھذا النتوع و النفرد ف إطار الوحدة ا لاممة ء فہذھ الےصیصة الفذة 
للاسلام و حضارتہ ۔ فالاسلام لاہدر ایز الفردی فی داخل جاعة الاسلام وریز 
التنافس فی الخیر و الیر و الفعائل ہ٭ (ھا در الاستعلاء و اانکبر و انظزدة 
و الصلف ٭ و أورئنا الکتاب الذین اصطفینا من عادنا فہم ظالم لنفسه ؛ ومہم 
مقتصد .و مہ سم سابق بالخحیرات باذن القہ > ( فاطر / ٣٣‏ ) ہ وف ذللك 
فلیتنافس التنافسون ٤‏ ( الطففین / ٠) ٣٢‏ و حضارۃ الاسلام استوعبت اعراتا 
و شعوبا ویشات ء ملع فہا قسیات ‏ حخصیتھا فی العادات المباحة ء و أطلقت طاقاتہا 
المبدعة لسہم فی درلة الاسلام و حضارتھا و تعاون علی البر و النقوی و تتنافی 
یف ایر و ا لمعروف . 


کے تی تففییی“ ٭٭ھ 


(- یقیع -) 


دداسة خاصة بالشعر ا خضرم : 


امم سرت سی مم مسلہ مصمحےحرمسرسم صن رسس سسمس[6صممسمہ جے جمید کے وو ہے 


أدب ا خضرمین ؛ فی تاریخ آداب اللغة العریة 


سعید الاءظمی الندوی 


ہذا النوع من الدب العرفق لہ آہیة تاربخیة وقیمة فنة کہھرۃ ‏ فقد عاش 
الحیاۃ ال ماعلیة وصورھا تصویراً دقیقاً ء مم قدر 4 أن ینتقل من باہلة الیاۃ إلی 
سلامینہا ء ویعیشہا کكذلك ٠ء‏ فیصودھا بأشکاا ا ختلفة وألوانہا ااتغیرة ء لذلك فان 
الشعر المرف الذی شا فی ا جاعلة و مارس لوان الیاۃ فہا و استطاع أن عدما 
ہأفکارہ الادیة وایمامانہ الشعریة فی تفوبة اواصر الیاۃ القبلیة و الاعغزاز بالتقالید 
القومية و الافتخسار بآبجاد الباء ء و الدفاع عن شرف النسب ء و التضی بفضل 
القیی ء تلہ إسلامہ إل حیاۃ مختلف عن حبسالہ السابقة کل الاختلاف ء فیغا 
کان الشاعر العرف فی ال املة یتقی بآمجادہ القبیلة ویداقع بشمرعن حوزة قومہ 
برع ۷اا وبخفض بہ آخحرین ہی یما کان پتخذ شمرہ ذدیعة اتسلبة المواطف 
و إثباع الفراثر و محريك ا مشاعر و یقاظ الشعور القوی و اارد على الاعداءء 
إذا ہو برعوی عن غیہ و یعود إلل رشدہ : فیجمل آدبہ الشمری وسہلة اتررتة 
الينة و خدمة الانسایة ؛ د الدعوۃ لی الفضائل و الکارم الحلقیےة ء و التوجہ 
ل الایمان باللہ ورسوھ و الآخرة ٤‏ د النکیر فی غایة الیاۃ و رسالتما فی ابا 
الفردیة و اجحاعیة ء وی الحب الطاھر الذی یقوم بدورہ ااعظبم فی بناء الوحدة 
و بٹ روح التعاون و الآاخوۃ الصادقة ۔ 
و یق اتحضرمون ف الدرجة الثانیة من اتاحبة الزمنیة ء و آدب الخضرمین 
ق الطبة اثائیة من طیقات العمر المری الدی یتقسم علی النحو الڑال : 


سووے 





العسد ۳ ء ا جلد ٣۸‏ _ ذو القعدة ٤٤٥ھ‏ 


ہے سم س٤س‏ ص٠س‏ سہْ 


١.۔۔‏ الشعر ا ماہلی ۔ 

٢‏ ا خقظرم. 

٣ے‏ م الاسلای ۔ 

٤-ےہ‏ ھ 1 غحرث ۔ 

الشعر الاعلی : 

أما الشعر الاہلی فذلك و الدب الإذی اعتمد عليہ ال ماملیون قبل الاسلام ء 
وتنافس فیه التتافسون ء ول یعتنوا بنوع آخر من آداب لمٌہم وإنھا رکروا علی الشعر 
و صبوا فی کل طاقانہم البيانیة والآادیة حتی بلمغوا بہ 1لی ذروۃ اللاغة والتعہیر ء 
7 ین رکوا أی منہج من الناہج الیانة [لا وقد اختاروہ ولا اسلوباً من الاسالیب 
اللاغیه إلا و اتہروہ ؛ فکان شعرھم تموذجآً عالآً من ماذج الدب و روائع 
الام ء و نشاً فیہم الفحول من الشمراء الذین کالوا لا یقیمون آی قیمة لادب 
آو شمر أو کلام . و کانوا پعتبرون الدنیا کاہا ماء بازاء شعرھم البلیغ د کلامہم 
المجرے د ما بلغ جم الایجحاب بالشعر الاہلی لی آخحر المدی و لم بعد أی آمل 
لاعئر افہم بادب قوم أو شعر أمتےة ء نظراً (لی ما کانوا یتمتعون يہ من مؤھلات 
أدیة عظبمة و مایا شعریة خخمتة ء باء الاسلام بادب القرآن دا مم بین نشوۃ 
ادبیة و سکر بیاف ء لا بصمد آمامہم آدب آد أساوب من الکلام . وقد أعرضوا 
عنہ بادی ذی بد ؛ ول یردہ صا اً لتفکیں فیہ و الالتفات إليہ ٠‏ و لکن القرآن 
کان لابد من آن یغلب علیہم بادھ و آسلوہ اللعجزء او قد اہج القرآن فی عدة 
مواضع منیج الاسلوب الشعری الذی کانوا قد آلفوہء ذلك لکی لا یتہموہ بالید 
عن الخط اإذی کانوا بسلکونہ ء وہآأنہ لیس عا عرفوہء فکان ذلك من معجزات 
القرآن الکرم التی احتاروا آمامہا ء و لکنہم م پظبروا جزھم وضآ لك شانہم فی 


-۷٦ 









دب الشخضرمین ء فی تاریح آداب الاغة العربیة 
حبال التحدات القرآئبةء رغم آنہم کانوا عآخوذین بسحر الاسلوب القوی ا حکیم 
و الا جاز البیاق الذی لمسوہ فیہ ٠‏ و ظلوا رافضین کل دلیل ؛ و متنتین بازاء کل 
برھان ء وم بطأطٹوا رڈسہم إلا بسد ما خذلم آامون اللآدق ‏ وفختحیبم الادعاء 
البیاف فی قارعة الطریق ۔ 

ولقد تماول الباحثون الشعر ا ای وأحصحابہ بشتی کثبر من الدقة والبحث ٠‏ 
ف یان مکانتہ او قیمتہ و تفصیل طبقات الفحول من شعرالہء و عرض اذجه 
وشرحہا ء وإن کان هناك بەض النقاد بنکرون الدب ال املىی بتاناے و یؤکدون 
منحول مدسوس و لکن ذاكے لیس إلا کیا لاعظم واقع تارخی دادعا 
کاذ] اختلقہ بعض الادعیاء استکاراً عنہ وتظاھراً محقدہ عل الدب اقرآف الممجو ۔ 

الشەر الخضرم : 

ولکن الشعر المخضرم ء فبو الدی ادرک العبدین ال جاھلی و الاسلای وعاشہما 
علی السواء و قد وجد عدد وج ےه من الشعراء ال خضرمین الذین آددرکوا الاملة 
و الاسلامء اد قرضوا فی کل عہد ھن الشعر ھا یتحلى بہ تاریح اللادب العرف ء 
و قد مل مؤرخو الدب المرق قیمتہ الآادیة و حؿثوا فه و حدرا علهہ . 

ر قد قال بعض مؤورخی الدب العرق عن الشعر ا خضرم أنہ جاعلی فی 
آصلہ حیث لن پتحد ەعہ ف الابجاز وفوۃ آاتعبیر وطریقة النظم ء وتعدد ا موضوعات 
و براعة الوصف ؛ و لکن بتاز بالروح الدینیة الی أضفاھا علیہ الاسلام ۔ 

دہ فلا تری فی يأسآ من الیاق و تبرعاً پمصبرھا ء شآن الشمر اللاملی ٠‏ بل 
لس فہ ارتیاحاً شدیداً إلی نعیم الآخرة ء إلی النة الی وعد ہہا القرآن التقین ء 
و اکتسب الشعر اٹ رم خصوصآً و اللفة تعابیر جں‌دة من القرآن ء و ألفاظاً 
مم لکن مألوفة من قبل ‏ کال لنة و النار و اا۔کفر و الایمان ہا الصلاۃ او الرکاة 


ہے 





و ال کوع و الوضوہ الخ ...و عذم الا لفاظ کانت ععروفة فی ال اھلیة ولکہا 
قف اکٹڑھا لم کن تدل علىی معانہا المستحدثة فی الاسلام ٢‏ و اکتسب اشعر ابضا 
نوعاً جدیدا وہو الحجاء السیاسی ء مجاء مر مقذع ألیم ء کان بین شعراء النی کل 


و شعراء قریش و الّحراب ٭ )١(‏ ۔ 


انخڈرم لغة و مصطلحاً : 

و قِل آن وت و آدب اخضرمین و خوض فی شرح جاتہم وآنارم 
الشعریة رید آن نلح إل معنی ٭ اخخفضرم ٤‏ یف ضوہ اللغة والمصطام ء فنی القاموس 
المحٍط ‏ جد الدین محمد بن ۔مقوب الفیروزآبادی ؛ ہ انخضرم بفتم الراءء من لمربختتن ء 
و ل(لاضی نصف رہ فی ١‏ لےاملی و نصفه ف الاسلام ٤ر‏ من أآدرکہما ء آو شاعر 
اد رکہما ء کلبید ء وأسود أبوہ آبیعض ہء والناقص الحسب ء والدعی ء ومن لابعرف 
آبوہے أو ولده السراری ء و لحم لا یدری أمن ذکر آم آئیء و ااطعام 
التافہ ٭ و الاء بین الاقیل و الحفیف ٭ (۴) ۔ 

و ۔بجاء فی ٭ خزانة الاادب ٤‏ لد ألقادر بن مر الغدادی : 

اخضرم بالحاء وااضاد المعجمتین على صیغة اسم الفعول ء ونقل السبوطی ق 
شرح تقریب النووی عن بعض أھل اللغة کسر الراء أجناً ‏ قال صاحب القاموس : 
ہو الماضی نصف رہ فی ال املِة و نصفہ فی الاسلام ء و قیل من آدرکاء 
و عسذان القولان یعیان الشاعر و غیرہ ء و قیل : الشاعر الدی ادرکہسما ء 
وھذا ہو ا شہور و علہ اقتصر صاحب الصحاح ہ تم وسع بجی اطلق علىی من 
ُدرك دولنین کر یة بن العجساج و حاد جرد فالنہما آدرکا دو بی آية و دواة 


اس سی سرن ےہ ےس ےس رس کہ 





رس سے سے مر ےر سی ود وی ما ضر سے سے سے سے ہے سے سےسصےسے ےسج میس سرس ےس مس پر سے ىر جرے حر سے نے می آ ‏ صا مد بے لے ہے ھے 


.۲۹٢ ص‎ | ١ آدہاء العرب للبطرس البستاف ج‎ )١( 
. آااموس اخط ' الفیردزآنادی مادۃ خضرم‎ (٢م)‎ 


سے کے 





پی الب.۔ساس ہ و قال السبوطی فی شرح التقریب : ا ئخحضرم ف اصطلاح اأھل 
الحدیث ھو اادی ادرک ال ماملیة د زمن انی گل كٰ رہ وق اصطلاح أھل 
اللفة ھو الڈذی عاش تصوف رہ فی ال اہلة ونصفہ ف الاسلام سواء در الصمححة 
آم لا : فین الاصطلاحین موم اد خصوص من وجه ء ٣لک‏ بن حزام مخضرم 
اصطلاح إللذ لا الحدیثف ؛ و بشر بن عمرو مخضرم باصطلاح الحدیث لا االغة 
اتہی ء و فی تمریضه اصطلاح اللفتة نظر ‏ تأمل ہ مم قال : و امراد بادراك 
الماحلیة ماقبل المثة کا قال النووی فی شرح مسل ء قال المراق : وفه نظر ء والظامر 
ادرک تمومه آد غبرہم علی الککفر قبل فتیم مکلاء فان العرب بصدہ بادروا ال 
الاسلام و زال اس ا جال و خطب کلک نی الفتح بابطال آمرھا ء و قد ذکر 
مل فی ائخضرمین بشیر بن حرد ث ایا ولد بسد المجرۃ ء قال ابن رشیق فی 
لیر قال آبو ا لحسن الاخفش : ماء خضرم کزسرج إذا تناھی فی الکثرة والسعة 
فنہ سی الرجل الذی شید ال اہلیة والاسلام مخضرعاً کأ استوف الآمرین ء قال 
ویقال ء أذن مخضرمة إذا کانت مقطوعة فُکآنه انقطع عن ا ماہلیة مل الاسلام ء 
و کی اہن قتییة عن عبد الزحمن عن مم (١)ء‏ قال : أسلم وم فی ال ماملیة عل 
اہل قطموا آذانہا فسمی کل ھن ادرک ا ماعلیة والاسلام مخضرھآ و آأمہ لایکون 
خضرعاً حتّی یکون إسلامہ بصسد وفا النبی گلگ ‏ وہذا عندی خلا ء لان الابنة 
المعدی و لیدا قد وقع علیہما ہذا الاسم ء و سکی علی بن ا سن کراع : یقال 
شاعر محضرم بحاءغیر معجمة مأاخوذ من ا لحضرمة دھی الحاط لان خاط ا۔لماماة 
الاسلام و سی ان علا بے ال ابمل کر ارا ٠‏ (6) ۔_۔ 
)١(‏ مر الاسی . .. 7 
)٢(‏ خزالة الاوب , 


ہے ج۔- 


٢٢٤۹ ۔‎ ٢٤ ١(١ البخدادی ج‎ 


العمدد ۴ : اغلاد ۸ ۔- ذو القعدة ٤٤٥ھ‏ 





و یقول الأستاذ مصطنی صادق الرافعی حيث یبذکر طیقات ااشعراء : 

ہاو أصل الخضرم عندم من آدرك ال لماہلیتة و الاسلام ء ام اطلقوہ علل 
ہذہ الطبقة ء فقسالوا : شاعر مخضرم ء قال ابن ہری : اکر آأھل اللغة علی آلہ 
مخضرم -_ بکسر الراء_ لان أھل الماملة ەما دخلوا فی الاسلام خضر موا آذان آبلہم : 
قطموا اطرافباء ( و کان ال ا لماہلة مخضرمون نعمہم فلا جاء الاسلام آمروا 
آن خضرموا من غیر ااوضع الڈی بخضرم فہ ہل ا ماعلة ) لنکون علامة لاسلاممم 
إِن آغیر علیہا أو حوربوا ٠‏ و یقال لمن أدرك ا الیة والاسلام مخضرم ۔ بکر 
الراء _ و آما من قالہ : مخضرم - بفتح الرام - فتاویلہ عندہ آنہ قطع عن الکفر 
(ل الاسلام )١١(‏ ۔ 

و جاء ف لسان العرب ٭ لابن منظور ء : 

ہاو أصل الخضرمة آن بچعل الشی بین بین ء فاذا قطم بحض الاذن فھی 
بین الوافرة و الناقصة ؛ و قیل ہی المتوجة ہین النجائب و اامکاظیات ؛ و منےه 
قیل لکل من درک ا اعلیة والاسلام مخضرم (بفتم الراء) لانہ ادرک الحضرمتین . . 
قال ابراہم الحخرق : خضرم أھل ا جاملِے نعمہم ہ ای قطموا من آ ذانہا فی غیر 
الموضع الدی مخضرم فیہ اھل الماعلیة ء فکائت خضرہسۃة أھل الاسلام بائثة من 
خضرمة اھل ال اہلة ء وقد جاء فی حدیث أن قوماً من بنی میم بیتوا لیلا وسیق 
مہم فادعوا آنہم خضرموا خضرمۃ الاسلام ء و آنہم مسلون فردوا أمواغم 
علیہم ء فقیل لمذا المعی : لکل من آدرك ا ماملیة والاسلام مخضرم ء لانہ أدركے 
ا حخضرمتین ء خضرمة ال ماعلة وخضرمة الاسلام ؛ ورجل مخضرم لم مختان ء ودرجل 
)١(‏ تاج المروس ء ج۷ | ص ۲۸ / نقلا عن تاریخ آداب العرب ء الرافعی 

.٦٦ص‎ | ٣ ج‎ 


: سازیات 





رب ا خر مین وف ناریح آداب الله المر +4 


ی اتی ددشت ہے ہے ہہ پودچندسو 
ا فا سر ا 
سن ئن عرے فی ال اھلة ونصفه فی الاسلامء وشاعر خطرم ادر 
پر م إذا کان نصف بر۹* تح قال ااشاءع : 
ٌَ الاسلام مثل لد و غبره من آدرکہما , قال الشاعر 
ا حماھلیة د ٤‏ 
ا1ضیز م جسدودہ 
یل ان حصان لم خضرم کثر الٹنا و ا حم و اافرع و الاصل 
۱ ۱ : 32 
خاط وم ے ا خضرم [ ہکم الراء] الذی أدر 
٦‏ پور ون 7 الراء ] أوہ آیض و ہو آسود: 
الاملہ و الاسلامء و رجل خضرم [ بفتح . ۱ دح 
رت ناقصس ا سب ء و قیل ھو الذی لیس بکرم الدء دقل 
ک و عی وقد بترك ذکر النسب فقال : ا خضرم یی 7 
: ات 2 ۱ ۱ لن رف آواہ: وق : 
سو نبال س امس مراف لام ' 
ضرم وت آسم 
ہو الذی ولدتهھ ال ادی ٠و‏ قول4 : 
و ذاك ن وقھمة4 ۱ 
7 07 07 علىی |لحخضر ام کدف اظٰجین |مخضرم 
۱ : سب ۴ 00ء 
وا عو أحد ہذہ اللاشیاء النی ذکرناہا فی الحسب و ال ب٤(‏ 





لك جالا شعریاآً 

۱ قوتہ فی الاسلام بل للہ دخل بعد ذلك ء : 

قد الشعر رواءہ وقو : ا 

ا . علہ فی ا جاھلةء ذاك ان قریشاً ما حادبح النی ئػلكه ددعوتہ َ 

1 " 0 5 ُ‫ ۔‫ 4ھ 

وم و نٰض فرسانہا بقتال السلین و قام شعراڑھا محادربہم واتد 

.َ‫ : و١‏ ناى ع حوزة 
صمبم با غجاءء أقبل شعراء ا مسلبین مع جمانہم فی ال حرب ء على الفاع عن حوز 
ادن مھ عن مححصیے انی گگلے ہ و قابلرا ا حجاء با مجاء و الکلام بالکلام ء بعد ما 

آخزن مان یپ بنلك ء اکنسب الشعر نہضة أدیة ء وغزرت ماده وائسع ع7 


بحاے 
ہد سد تحدہ < 
میس تہ 
محہحہ ہہ 
میس ہہ احصممحسجہ جج ای جج فو ہمہ ہنی ہیں ححے ہہ ہمٰہٰ٦‏ 


)( لسان العرب ء لابن منظور ج ۱١‏ / مادة خضرم . 
جوپت 





الیرد ۳ء ا لد --٢۸‏ - ذو القعدة ١٤٤٤٣ھ‏ 





و تشعبت طرقہ . 
بایماز من نیہم کے فق صالح الدینے و الم ا ایاہ ا جدیدة ای عرفما الساس 
فضل الدعوة ل الدت الحالص .ہو من مناك نا وع رید من الشعر 7 لم یکن 
جاهلاً فی ععناہ و فی اف_دف ااذی وخاتئ و لکنه کان مناز عن ااشعر الجاەلی 
فی رصانة السبك ء وجودۃ الآاسلوب ء وبلاغة التعبیں ے و عذوبة النغم ء کل ذلك 
جعل الشعر العرف بتطور و بتحسن ہو یخرج من ضبق الفضا للپی الو الواسم 
من نطاق القبائل الضبق لی ساحة الیاۃ الواسعة بطریق آشمل و اجل . 

و تاك ھی امرحله الجدیدة للشەر آلی عرفہا الشاعر اسم و اتقل إلہا 
خطوات حشيث2 وقد تذصس المرحلة الماعلیة للشعر و سم مُا و آطلق عنان ا حیال 
ق ھذا ا جال اللجدہد ء و قرض فیه من الشعر ما یسر لہ لخدمۃة أغراض دہنة 
و خلقیة ےو مُکن من اججم بین ہین الشعر ال لاہلی و الشعر الاسلاعی ٤‏ و هو الذی 
نعبر عنه بالشعر اخفضرم ٠‏ 

ملالة من الشعراء اخخضر مین : 











ولقد وی مؤرخو الدب والمغازی عابة فائقة ابثلائة امن الشمراء الخضرمین ء 
من کانوا فی الدرجة اللاوللء واختارھم النی ىك للدفاع عنالاسلام شمرم 
کعب بن مالك وحسان بن ثابت وعبد الہ بن رواحة: اختادم للرد علی مہاجاةۃ شعر 
قریش الخذسة الذبن کاوا یمارضون النی ره و یقاوھون شعراءهہ مدع .. 
لزہمری ء وأبو سفیان بن ا لحارث بن عبد ا مطلب ء و عمرو بن العاصی ء وضرار 

ان اخطاب )0 و ھیرة بت آی وھب ٠‏ 


ہہ وھد یی لی ہے ہیں ےجہہں۔ ہو و مہ ےہہر الہ ہدہمہمہہہےہہ حح ہہ ہیں 


۲"( مستقاد من د اداہ 7 لیطرس الستاف ۔ 


ہے م یح یہی مہ 


آدب ا خضرمین ء فی تاریخ آداب اللغة المریة 


إن مؤلاء الفثة ال خسة من قریش لمنا کانوا من أشد ۔ناوفی الرسول گل : 
وما کانوا یترکون فرصة للا وینتہزونما لتوجیہ ضربات کلامیة قاسیة محو ااسلمین ۔ 

أما عبد اللہ بن الزبمری بت قِس بن عدی بن سعد بن سہم ء فکان شدبد 
المجاء للساہین و ال٭انصار ء و قد قال فی ہوم أحد تصیدة بقول فا : 

کل بوؤس ٭ نم زائل و بنات الدھر یامہن پکل 

و قد جا السدین فی وم أحد فقال : 

ا غراب الین آسحمت فقل نیا تعلق شیٹا قد فمل 

فرد علیہ حسان بن ثابت الانصاری رضی الد عنه بقصیدة عائلة برا وقافة 
درھذنا مطمہا: 

ذھبت بان الزہمری وقة گان منا الفضل فا لو عدل 

کكذاك ل4 قصائد عدۂ ٹاا فی یوم أحدء ورد علہا حسان بن ثابت الانصضاری 
و غیرہ من شعراہ الاسلام ؛ مم أسلم ابن الزہمری و مدح النی ‏ گل بآبیات من 
الشمر ء و اعتذر إليه فأحسن ہ. فقال فہا : 

ادسول الليك إن لاف راتق عافثقت إذ ا١ا‏ بور 

و مدحہ فی قصیدة مطلمہا : 

مع الرقاد بلابل و وم و الیل ملح ارداق ہم )١(‏ 
ےعجوادی توم شا ود ہی سس 

القہ کل و ارد حسان رضی اہ علہ علی مجالہ کیا بقول : 





جوت عحداً ناجیت عن وعد اق ف ذاك ال مزا 
اجوہ ورلت 4 بکغو شر رکا الضسداء 


وت ہے 
سیپ 





العدد ۳ء ا ِلد ٣۸‏ -- ذو القعدة ٤٣ھ‏ 


و جام فی ا حبر : آخبرا محمد بن عثمان انی وپ عن 
ایم بن عدی عن الد عن الشمی ء قال اق انت ئن ٹاہت لی انی عَِلے فقال 
ما رسول اہ : إن آبا سفبان بن الے۔ےارث ماک و آسعدہ على ذلك وفل بن 
اإلحارث و کار قریش ء آفتاڈذن لم آ جوم یا رسول اقہ ؟ فقال انی گا : 
تکیف تصنع فی ؟ فقال : اسلك مہم کا نسل الشعرة من المجین ء قال لہ : ا جہم 
و روح القدس ممے ‏ و استعن بی بکر ۔ فالہ علامة قریش بأنساب العرب ؛ 
فقال حسان جو ُوفل بن ا لحارث : 





و (ن ولاة ا ید من آل عاشم بنو بنت مخفروم ورالدكک العمد 
ودعا ولدت آبناء نھرة مہم صیما و لم یلحق مارک انجد 


فانی ام نط فی آل معاشم کیا نیط خلف الراکب القدح الفرد 

قال : فلا آسلم ابو سفیان بن الحارث قال 4 آلنی :3 : نتم منی وأا مكء 
ولا سیل (ل حسان )١(‏ . 

وکان آبو سفیان فی وم احد رد علی حسان بن ثابت ء وکان اصحاب رسول 
القہ ماگ آصابوا فف عقب بدر عیرا لقریش فا غضة فکانوا تکوا [ بعد ] طریق 
الشام و أخذوا طریق العراق فقال حسان : 

دعرا فلجات الشام قد حال دوتہا جلاد کآفواہ اخاض الاوارك 

بأیدی رجال ھاجروا فصو رہم وأنصارہ حقا و أیدی اللالِك 

إذا سلکت حوران من أرض عالج 

فقولا ضا : إن الطریق عنالك )٢٣‏ 


ہےمممہی ںی ےہ جہ مج ریم ےد ےہ رہ کمدہ ید 
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)۲( فَلجة : بفتسحتین ا مورعة آر ما یشق ق الاارض للدہار وھی الآہار ااسنار چ 


سوب 




















آدب اشخضرمین . ف تاریخ آداب اللغة المریة 
فلا کان ہوم أحد قال آبو سفیان بن ا لحارث برد علیہ : 
شقیتم بہا ء وغیںک أھل ذکرھا فوارس من !بنا فبر بن مالك 
حسم جلاد الیض حول بیو ٹم کأغذم فق امیر أرطال آنك )١(‏ 
فقال ابو سفیان بن حرب لی سفیان بن الحارث : پا ابن آخی ) لم جماتہا 
آنك ٠‏ ! ! إِن کانت لفعضة بیضاء جیدۃ ٭ )٢(‏ . 
آما عمرو بن العاصی القرشی فکان من فرسان قرش وأبطالہم فی ال ماعلیة ء 
رکان شاعراً حسن الشعر ؛ و من شمرہ فی آبیات 4 بخاطب عارة بن الولید بن 
ا مخیرة عند النجاشی : 
٣ا‏ تفجر فی رض الررع کالقنوات . 
ا جملاد : التضارب بالسبوف فی القتال ء و لکن الشاعر یعنی ھنا ضربات 
السیوف و طعنات الرماح ۔ 
الخاض : النوق ا حوامل ء لس ها واحد من لفظہا ۔ 
الڑواركک : جمع آدکہ ء الناقق التی ترعی تجر الاراك ۔ 
حودان : اسم جبل عن میامن حرۃ لی القصوی ء وھو أدق اعلام الشام ۔ 
عالج : رمل عالج فیا بین الامة و البصرۃ. 
)١(‏ شقیتم با یی بالحرب ء بشیر إلل ہذہ اغزیة الی ابتل بہا اق الین 


ق وم احد ۔ 
جلاد ایض : فیا إشادة لی الفضة !لی أصابوھا فی عیر قریش ۔ 


الانك : الرصاص الا زن أ ٍ 
بیعضےء على وزن أفعل رم المین ء ما جاء ھذا 
الوزن مفرد غیر ھذا الفظ ۔ 7 


)0 طیقات حول أاشعراء لان سلام ابمجی ص | ۸ے 
س-۷1)-۔-۔ 





المدد ۳ ء اظجلد ٣۸‏ -. .ذو القعدة ٤٠ھ‏ 





إذ امرء لم یترک طاعاً عبه دی م ینہ قلاً غادیاً حیث یما 
قضی وطراً منہ و غادر سة (ذا ذکرت آءثاضا یلا الما () 
ول قصائد مجائية فی ہوم أحدء یقول وھو جو المسلہین والااتصار ایوم أحد : 
خرجنا ھن الفیفا علہم کكأتا 

مع الصبح من رضوی ا لحييك ا تلق 
نت بتو النججار جہلا لقساءا لدی جنب سلع و الاماق تصدق 
فسا راعہم بالشر للا ےاءۃ کرادیسں خیل فی الازقق نمرق 

فرد عليه کعب بن مالك بقول4ے : 


الا اما فبرا علی ای دارھا و عندھم من علنا الیوم مصدق 
بأًنا غداۃ السفح من بطن یترب صبرنا و رابات النيےة خفق 


و ل4 قصائد آخری فی جو اللمسلدین رد علہسا کب بن عالك ٤‏ و قد کان 
شدید العداء للاسلام و ا لمسدین قبل أن یسل ء فلا سم قبل الفتم اننکست القضیة 
و اصبم من احب و قرب اصحاب النی كَإكّ (لہ ۔ 

وکان ضرار بن ا خطاب بن مرداس من فرسان قریش و لم یکن ف قریش 
اشمر من :و 4 قصائد تناول فہا المسلہین با حجاء اللاذع یوم احد ول4 فی داء 
آق جہل شعر کذاك رداہ ابن ھشام ف السیرۃ ۔ 

< و لی ضرار بن ا حخطاب وم آحد عمر بن الخطاب ف الجوة لی جافا 
اللسللون ء و کان قد آ لی أن لا یقتل بومٹذ قرشیاً فضریہ بمارعنة سیفہ وا قال : 
آصج یا ابن اخطاب ء فضرب الدھر ماضرب ہ وولل عمر بن الحطاب ء فسممت 





مہسصسوشئں سس سس۳ٍ٘ 
007000000000-ت- ‏ گجٹ_.ٹٹ. -_9:ے, نع تتتج!؛ںع'ںس'ے_ سششجج شت ‏ مت ششچو-- ود .یی 


٠.٥٤٤ ص‎ | ٢ کتاب الاستیعاب للذھی ج‎ )١( 





دب ا خضر مین ءف تاریخ آداب االَة آآعر بیة 





ام غبلان ہذکر این الحطاب فظتتہ ضراراً ء فقدمت علبه فقال ضا قوم : قدءے 
و ہو غائب , فانت عر ذپأخبرہ بالدی جات 4ہ فاتابہا ٭ ٠ )١(‏ 
و عا ال4 فی بوم أحدد ہو جو المسدین : 
إی وجدك لولا مقدی فرسی إذ جالت الیل بین الجزع والقاع 
ما زال منکم چنب الجزع من أحد آصوات ھام َزاق امہھا شاعی 
وفارس قد أصاب السیف مفرقہ لاق ٭_امتہ کفرفۃة الراعی )٣(‏ 
أما ھبیرۃ بن آی وہب بن عاص بن عاذ بن عمران بن خزوم فکان من 
شعراء قریش کمذلك ء وکان من أشد الناس عداوۃ قہ و ارسولہ غفعاقبہ الہ بالطرد 
و الخخول ء و ذلك ہو الدی بقول ف ہوم أحد : 
قدنا كکنانة من ا کناف ذی من عرض البلاد علىی ماکان بزجہا 
قالت کنتانة أف ذمون بنا قلنا الخیل أموھا ہد ما فہا (م) 
د مطلمہا: 
ما بال ہم عید بات بطرقی بالود من ھند إذ تعدو عوادہہا 
فاجابہ حسان بن ثابت فقال : 
سقّم کنانة جہلا من سفاہتم ل الرسول ند اللہ خرہا 
اوردوھا حیاض الموت ضاححة فالنار موعدھا و القتل ای 
)١(‏ طبقات ول الشعراء ء -.- ص | .٢٢٢‏ 
(۳) ال جزع : منمطف الوادی ۔- القضاع : النخغض من اللأارض ۔- 
تصبح -- شاعی : آراد با شائع ء د لکٹه قلب - فروة : و پروی 
مکاما تحروق : و ہو [نامء من خشب محملیا الراعی ۔ 
(۳ انخیل پرید جا عدینق الرسول کلگگ ٠‏ وزعم البعض آنہا اللخیل بالتصغیر ء 


پر قرب اللدیق ء ( نظر طبقات ول الشمراء ) : 
)-- 





آلعدد ۳ء ا یلد ٣۸‏ - -_ ذو القعدة ١٤٢۱ھ‏ 
کیا و قد رد علیہ کمپ بن مالكے ء بقصیدلہ الطریلة الی بداھا بقولے : 
الا مل أں غسان عا ددوہم من اللارض خرق سیرم متتعنع 
مار و أعلام کأآن قتامہا من البعد نقع هامد متقطع )١(‏ 


موقف الاسلام صن آأمعر : 





و بعد آن مررنا بہذہ الاحات ہن اأحوال ہولام آل. من شمراء قریش من 
کانوا سیا فی الواقم لوجود الشعر الاسلامی فی عیسد النی گج او خاصة شمر 
الدقع عن الاسلام وعن نی الاسلام ڑگ الدی تولاہ الشمراء الثلالة وجہە عام 
من سب ذکرھم ء کعب بن مال ؛ حسان بن ثابت ؛ وعبد الہ بن رواحة رضی 
اللہ عہم وقبل ا حدیث عن الشعراء ا خطر مین ؛ احب أن أوضم مرقف النی گا 
من آلشعر ء وصلتہ يہ دعلہ 4 ء واستحسالہ [بام ء ففد یغان بعض من أغفل ھذا 
الجانب الد المہم آن الاسلام لا یشجع الشمر ء دلا یراہ ملاتماً للاتجاء الدیی ۔ 

و لو لا آن انی کل آرل الشمر أحية قصوی ظرآ (ل ما کان 4 من 
جو ار صولة ف حیاق العرب ہ و إلی ماکان لوہ من دور مہم فی حاتہم القَلِة 
و الاجمماعیة ما وجد فی الاسلام شعر ملا شاعر ء د۔لتوقف التاریخ عن تسجیل 
ہذا الرکن الآدی ا مم ء و الاحتفاظ بہذا الٹراث الشعری الضخم ء و واجہ تاریخ 
الادب العرق نقصاً کھرآ بقطعہ عن ماضیہ اللادق قطصآ باتآ ء و۔ سقطت حلقة 
قیمة من الاستمرار التاریخی اللغوی و النسلسل الآدق الشمری . 

مذلك کان اعتناء النبی کڑػ بالشعر مقضباً 4 وراء حکنة دیفیة عظیمة فاعتنالہ 
با مانب الشمری فی الاسلام تاکدت أَهية الشعر اللاملىی الذی کان منتہی العرب 
فی الفصاحة و البلاغة ء و کان قة عظملہم الاّدییة ومفاخرہ البیانیق وق خلال 











))( ان ہشام ( اآلسیرۃ البویة ) ج ٣‏ / ص ۱۳١‏ - ۱۳۹۹ء ( متنم ) 
معناہ مضطرب ء و المراد من ( اعلام ) ال لبال امرقعة . 


ر 
کن ا 
ھقھ دب ا لخحضرمین ء فی ارح آداب اللِعْة المریة 


ھذا المرح اللادی و العلو البلاغی الڈی کانوا بعبشون و بتظاھردن بہ نرل القرآن 
الکریم ای مدام أن ٍأتوا عثلہ ولو کان بعضہم لبعض ظہیرا ء والنتِجة معلومة 
لا عفام مہا ء 
قکیف بھکن رض قیمة الشعر فی الاسلامء وإنکار مکانة الشعر اس اہی الآدیة 
والايةء ہبصرف النظر عن قیمته ا معنوة الی لام الملؤورخ امسام حا یودخ آدابی 
اللغة المربیة ویسجل ملاحظانہ عن الذواحی اللاغیة والاآدیة ا حالمصة للکلام ااعرف ۔ 
مم لہ کان لاہد مع ذلك من صرف عابات الشعراء من سفسفة ا.اف 
و رکا کہ الفاعے إلل نقاء القامیم و جودة العاق ٢‏ و تجرید الشمر ا تاود عليہ 
الجاہلیون من وصف عذموم و جو قیم؛ و نجین و تقیح و تیں ۔ و ترکیز 
علی سلبیات ے و مدح شائن ء وٹقخر و اعثزاز و استعلام و مکابرة عللى ا حقائق ء 
و رنض لقم الحاقیة ء و قول ما لا یفعلون ء و قد آشار إلیه القرآن الکریم 
ققال ٭ و الشعراء ینبعہم الغاؤن ٤‏ ۔ 
کان لابد من التاکید علی أن الشعر لیس أداة للتسلبة واللمہو والفخر وا جونء 
و لیس الا التيہ و القوایق ء ئ مھا ہو آدب پربتی لم مخلق لثل عذہ الاغراض 
السافلة و الغابات ا لحسیسة ؛ و قد نال الشعر العرف طریقه الواضح المستقم و 
الاغراض الذیلة بعد ما تناوفہ الاسلام باانقد و وضعہ على محك الامتحان ۔ 
ما ذا اہمل خطب الشعر العظیم ء و ختم علٍے بالتحریم آو بالکراہية 
و المقت على أقل تقدیر فیس معنی ذلك إلا رفض الاآساس الدی بنی عليه الفرآن 
النکریم تحدیہ ‏ ودعا من آجلہ العرب ال جاہلبین إل انظر ف الا از الدی بنطوی 
عليه ء و لذلك فقد کان الرسول کن شدہد الاعتاء بالشعر . امس آھادہ الشعراء 
. ً ۶ اش رکین من قریش ۰ و بطالہہم بالانشاد مع اطلاعہ الواسع علی 
۱ رک ھی ف مض ٢آئیر‏ کنائیر السلاح و سیطرة علی النفس 
تھوذ ف الا حا ؛ نقد رری الا 7 00117 
وب د ان عساکر عن حسان ری اه عه 


سم پسے 


الد ۳ ال جلد ۸ ۔ے زذو الفَعدة ١٤٤٢ھ‏ ۵02" 


آن النی کڑ قال 4 :+ امج ا مشمرکین وجبریل مك ؛ إذا حارب أصحافق بالسلاح 
حارب آنت باللسان ٤‏ ٭جاء فا رواہ ان أ الدنا وان عساکر عن محمد بن مسلة 
بلفظ < با حسان أنشدف من شعر ال املیة ء فان الہ قد وضع حك آ مہا ف 
شعرھا ورواتهء وقال لحسان رضی اللہ علنه ٭ قل وروح القدس مك ٠٢ )١(‏ 

وإذا کان عناك نفر من ا مستشرقین یزعمون أن الاسلام انقشم بھن العرب انتشارآ 
جغرافیاً سیاسیاً دون آن مجد الاسلام الثقا عاریقاً إلی قلوب ا مسدین ؛ إلاف المصر 
الباسی فذاك زعم باطل لابستند إل حجة ء لان الدب العرق قد انصیغخ بالصبغة 
الاسلامیة منذ عنابة الرسول گلچگے و امتّامہ ال کییں بالشعر . 

وفما یتصل بعوضوع امام النی گگگ الشعر آمرآ و علاً بے و استحسانا 
وارتياحاً 4ء فجال واسح ء سیتضمن عثا فی آدب ال خضرمین و دراستنا انم 
و آ ارہ کل ھذہ الجوانب باذن اللہ تعا لی ۔ 

و سئوسس ھنذا البحث ( إن شاء اللہ تعا ی ) على مثلائثة آبواب ریسیة ء 
کل باب پشتمل علىی ذکر طائفة من الشعراء ا خضرمین ودرامة شعرھم ء و تجیل 
بماذج من کلامہم و ان الاہیة اتی مححعلیا من النواحی الادیتة ء و التعبیریة ء 
مع الاشارۃ إلی الواقع الذی یقوم علیہ و یفسرہ ۔ 

و سنبداً الکلام ف الباب الاول حول الثلائثة من الشعراء ا شخضر مین الذےن 
تقدم ذکرھم فی سیاق البحث عن الشعر ا خفضرم ء د وقع علہم اختیار النی لَبّله 
ارد على المشرکین ء بوجەعام دم : 

--١‏ کیب بن عالك . ٢‏ -- حسان بن ثابت الانصاری ۔ ٣‏ -- عید 
الہ بن رواحة رضی اه عہم ہاو سیکون حدیثنتا القادم - باذن اہ - حول 
ااشاعر الخحضرم کعپ بن مالك رضی الہ عله . 





کے1 سس ہے شسثٹیش ےق شس جوا فا ان پحدصحح مسلس ےہ ہہ 


مم و وید الاطلاع راجع مقدمة عبد ا( اھر الج رجاف علل تاب دلائل 
الا ماز ۔ 


التضامن الاسلای ف العصر الحدث 


ضرورتہ و وسالله 


[ الحقة ااول ] الدکتورة ناد شرف الممری 
وطاشےة : 

[ن التعنسامن الاسلای مطلب کل فرد مسلم ہاو آنشودة کل مؤمن ناضج 
الفکر متقد ا مشاعر متبقظ القلب ء و غایة کل مجتمع عاش فی ظل الاسلام و اعم 
بعداتہ ورحتہ و تسا حھ و عنع إخوانہ برغد العیش ء و عرف ف حا مدلول 
الا من علی النضض و الشرف ى الال ؛ و ذاق فی رحابه طعم الحریة ق اوسع 
ممناھا وفی شی مادنا : حریة الرأی والفکر و الکلمة ء حریة العقیدة و العبادة ء 
حریة الندلم و مارسة العمل المشروع . 

والتضامن فی واقع ااس عنوان القوۃ و مفتاح انجد ء و هقدمة حصینة لکل 
فلاح و لکل جاح فی الششون العامة و ا لخحاصةء و الداخة و ال حارجیة : و ہو 
قاون ہام من قوانین ا جتمعات ال2حضرۃ الراقیة ء و خصر جوھری من عناصر 
ا حیاۃ السعیدة اللامة الفطرةۃ الانسایة . 

و التعضامن الاسلای لا 


ذم من لوازم عقیدة التوحید ء ودعامءة من دعاأم"ا ء 
ود إذا کان ا ماج ماسة فی 


کل وقت لتضامن المسدین ھ اجاع کلہم و اصاد 
صفوفہم ھی آبرز ھا ٹکون فی مہنا الوقت الپمساصرے الذی بحمعت ف-ه توی 
الشر و العدران خد المسلین ء 
لی کل ( نود ا9ی ا 


بشیر إإلل ھذا الوضم ما صم ف دلائل البوۃ عن 
ن تاعی علیکم کیا تداعی الا کلة إلل قستا ) نقال 


المعدد ۳ء ا جلد ٣۸‏ -- ذو القعدة ١٤٥۱ھ‏ جھٰ 


قائل : آومن قل نین وشن ؟ قال : ( لاء بل ام کثیرون و لکنکم غثاہ 
کنشاءہ السہل .و لیزعن الہ من صدور عدوم الممایة منکم و لتذفن ف قلوبم 
الوھن ) ء قال قائل : وما الوہن ىا رسول الہ ؟ قال : ( حب الدییا وکراہہة 
الملوت ) )١(‏ ۔ 

فالظروف ا ال ا حیطة بالمسلھن تفرض علہم حتمیة النضسامن الاسلاعی 
و وحدۃة آلصف و(زالة اللافات الائیة ۔ ذلك للآن اآلمدہ متربص ہہم الدداثر 





د هو بتخذ من تفرق کلہم و من رق دحدہہم .نفذا لتحقیق آغراضہ الدنثة ء 
و أفکارہ الاستحماریة الحبیثة ۔ 
لقد استطاعت الصبِونَة آن 7 شمثہا من عوالم ختلفة ١‏ و آفاق متباعدۃ 
و أآن تتفق مع الشبوعیة الملحدة و مع الاستممار الحاقد لننخذ موطناً ظا فی قاب 
البلاد العریة بعد آن اقتطعت ہذا ا جزہ الفسالىی من الدبار الاسلامية ء و من ھذا 
الموطن ببیتون مڑام اتہم و بضعون خططہم لقزبق اافُکر الاسلای و للقضاء لی 
الوحدةۃ الاسلامیتة ء و یعملون متازرین لائارۃ الفتن و الازمات و الاضطرابات 
السیاسیة و الاقتصادیة فی البلاد الاسلامیےے ئ لم بتوانوا لحظة واحدة عن إثارۃ 
ساب العداء بین طبقات الشحب الواحد ‏ حتی آصبحت ابۓفاعة الواحدة و الشعب 
الواحد طبقات متحارظ متباغضةء ساحة ا لعرک من میدانہا الحقیق لی داخل البلد 
الواحد ء فہذا می و ذاكک بساری ءرھمذا تقدی ‏ ذالك رجی ؛ ورھمنا 
بقتل ذاك و بەضہم أخخذ برقاب بعض ء باسم ھنھ الشصارات اللموفاء الی آارھا 
العدو ااکر . . 
دالدعوة مل التضامن الاسلامی لا تق تلیة للحاجة اللحة و اظروف ا حرملة 


.۲٢٢ /| ٥ - رداہ او داود و أحد بن حنبل‎ )١[( 


ےھ" التعضامن الاسلای ف العصر ا لحدیث ضرورته و وسالله 


الاءة الاسلامیة فقط ر إنھا ہی استحایة لاس ای و محقیق لطلب دی ء قال 
اللہ تمالل : ( و آلف بین قلوجم ء لو آنفقت ما فی اللارض جیما ما آلفت بین 
قلوبہم و لکن اللہ آلف ینم الہ عزیر حکم ) () و قال جل من قائل : 
( نما اللؤمنون إخوة فأصاحوا بین اأخویکم ) )٢(‏ وقال جل غآنہ : ( إن الذت 
فرقوا دینہم وکانوا شیعاً لست منہم فی شی ) (۳) وقال ۔بحالہ : ( واعتصموا 
سحبل اللہ جیعاً ولا تفرقوا و اذکروا نعمة اللہ علیم إذ کتم أعداء فالف بین 
قلوب بحم بنعمتہ إخواناء وکتم علی شفا حفرةۃ من النار فَأنقذم مُا کذلك 
ہن اللہ لکم آیانہ الک تبندون ) )٤(‏ و قال :(دلا تکوواکالدن تفرقوا 
و اختفلوا من بعد ما جاسم البینات و آأولك لم عذاب عظم )٥(‏ . 

و قال رسول اللہ بلک : ( اللمومن للؤمن کالہنیان یثشد ببضہ بمضاً ) )٦(‏ 
وقال : ( الؤمن أخو الؤمن لا خن4 و لا یقثلہ ولا یسلہء بحسب امریٴٗ من 
الائم آن محقر أخاہ ) وقال : ( مشثل المؤەنین فی توادہم وتراحمہم کال جسد الواحد 
إذا اشکی منہ ععضو تداعی لہ ساثر الاعضاء با خی و السبر ) (۷) . 

و التعضامن الاسلای ضرورۃ لازمة خحاة دبنا و دناا من آآغزو الفکری 
ا دام الپذی مل رایة الا حاد و الفوضویة و الاباحیة و الشیوعية ء د بعتقسد 
افتراء و بہتاا و ظلاً و عدواناً - أن الدین آفیون بخدر الشعوب ۔ 
والتضامن الاسلای تعبیر صادق عن ا لشاعر القویة الی تحملبا قلوب اللا بین 


اح حہہےہہدوپہںہممہمےہممہجے۔ ہے ہے ہے سیر مھہے۔ہ ہہ امحہدص٦حدحمجیہ‏ حصحمجہ مکمجحہ 





() الال | ٭۴٦.‏ (۲) الخحجرات | .٠۰‏ 
(۴) ال٭آاسام / .۱٥۹‏ ۱ 

.٠٭١‎ | (ہ) آل عران‎ .٠۰۳ /| آل عران‎ )٤( 
روا البخاری و الرمذڈی و النسائیق و احد . (۷) الخاری ۔‎ )٦( 


العدد ۳ , ا جلد ٣۸‏ - زور أأآاقَعدة ۰۳٤0ھ‏ 








من ا لمسدین الین مےسون 1حساساآ حقیقیاً بالروابط القافیة و الناربخة و ا منرافٰة 
و الاجماعیة ۔ . بیؤکد ھذا اید أعداد حجاج بیس اق الحمرام عاماً بعد عامء 
و اجماع قادة الفکر ء والعلاء و آاھل ا حل او العقد ء و تبادطم وجہات النظر ق 
القضاىا الاسلامِة امطروحة عللى بساط البحث ۔ 

یقول الاستشاذ می الد الصابسی فی کتامہ النعضامن الاسلای : (... . 
و التضامن الاسلای ھا ہو إلا عبادردة طبیية من الشعوب الاسلامیة الی تحد 
بالملابین لارساء قواعد حباتہا علی آسس عتینة ف عالم تتنازعہ اللطامع وعزقہ الاھواء 
د تشن فه المبادیء الملحدة حرباً شرسة حد الثراث الحضاری الانساف ٠. )١(‏ 

اُسباب انقسام الامة الاسلامیة : 





لقد تکالبت قوی الشر و وقضفت بجتمعة ء متحدق ء ناسک اللّائدی , توجہ 
للعالم الاسلامی ضربات قاسية وشدیدة عریرة ء ضربات دامیة مںھقةء ضرہات حافقدة 
لثیمة خبیثة ء حی کادت تذھب بالانفاس وخمد ال مرکا ء لولا آن من الہ علینا من 
فضلہ فابق انا بقیے من حا ء و شطلة تلالف حوطا ء و بادی“ بجمع یا 
و آھدافا رو لی محقیقپا و قلة نتوجہ إلیہا د شعاثر ہا مجتمعین ٠‏ و رکار 
یقوم علیہا کیانتا الاسلای المتد عبر الدھور والاآزمان ء منذ انثاق بجر التوحید 
إل بومنا ھذا ۔ 

اجل لقد محالفت قوی آلشر والضلال من صہبونیة ماکرة شرسة ء و صلیدیة 
حاقدة ص بعقے و شیوعیة خبیثة لئیمة لتطعن فی ا ل٣مسم‏ الاہلای و الکبان الومن 
باقہ العتصم عحبلہ ء وکانت ول تلك الضربات ]بعاد الخلافة الاسلامیة عن الوجود 
و الواقم الانسافف ء و الاطاحة بہا دحل دعائ مباء و بث الدعایة الباطلة عضدھاء 
و انہامہا ہشتی الاتہامات الشنیعة کیلا یفکر ا مسمون باعادتہا صرة اق ء وألصقوا 


() التضامن الاسلای ص ۲۸۔ 





سس ہے 





ااتضامنس الاہلای ٹی الفصر ا حدیث طروزه و وساللہ 


تہمة التخلف و الرجیة و التعارض مع اللہہنة او التقسدم و الرق ٤ئ‏ المموا 
نلائة السثانیة بالرجل المریض الضیف الدی جب بترہ والتخلص نہ و الا یق 
صیوقے تخلف فی جہین البشریة ء دہروا الموارات الیٹے. لاقضاء على الخلافة ء 
رصدرت الو لفات الضخمة اتطرح عالة مشروع لنقسم الممتلکات المّانیة بین الددول 
لاورویة علی أن کون للصویة نصبب مہا ےو خنبدعت بعض الآائحفاص من 
مادعاءاتہا الباطا2 و امکہم معادول 


التراك و العرب و غررت بہم و علاہم 
فانکیے حادة قوىة طدم الکیان الاسلای و ٭ٴزیق وحدّہ و تفثتیت قوته ء فادوا 
کالبیغاوات بالقومیة ودعوا لی تتريك اللغقة و أجہرة الحکم و الادارة ؛ والمکاتبات 
اررة ء و کان نما کان من مأساۃ القومیة اسلع ترکیا عن الوطن الاسلای ۔ 
و علىی الطرف الآخر .. العرف ظبرت دعوۃ قومتة ء تیر ف الابجاہ 
السابق نقفسهہ ۔ 
الضرمة الثانیة : 
استطاعت أن رق کیان الامة الاسلامیة لل أجزام متعددۃ وآن مجعل من 
اإدولة القونة دو بلات ضەیفة ؛ و من البلد الواحد التعاضد بلدان متباعدة متعادیة 
.کل ھذا بقصد آن تبسط الدول الاورويیة الاستعماربة سلطالہا علىی 9 
اللاجزاء وفعلا أخضما إل سلطتا ال٭اورویة: لستغل خیرات ربا وارضباء 
و لدستخدم طاقاتھا البشریة لتحقیق اطماعیا العدوانیة و الاقتصادیةے و لننی جدھا 
عل ااکتاف اناس عاملین ہصمنت ے مأخوذین بشدة الضربات ال تتالیۃ .. فسودہا 
ورلنان خحضععتا لنفوذ فرنسا ء و مصر و السودان و المراق و الاردن خضعت 
لماع انجلترا ء و الثمال الآفریق غخضح لسیطرۃ فرنسا ء و اغنےد ‏ لسلطان 
ایلثراء ویذل الاستعیاد مایڈل لابساد الوسط الآافریق عن التآر بالدن الاسلای ٠‏ 
سوہ 


الرد ۴۳ .۔ اغلد ٣۸‏ -- .. ذو القعدة ٤٤٢ھ‏ 


مم یں یت و شی وبوسرتیشہمیدسم یسیا 


الضریة الثالثة : 





مکنت من ذر بذور الاختلاف و الشقاق و التناصر و التصادع بین تلك 
الدو بلات الاسلامیة ء فلکل دولة اناہہا السیاسی ا ختلف عن انجاء الدولة الآخری ء 
و لکل مہا أھدافہا الخاصةء فنلك تعمل ساب الشبوعیة اطاردكکیةء تفق فا 
و تَدعو مادنا و تحمل شعارھا ء دو تدور ف فلکہا حیث دارت بنة آو بسرةء 
و آخری تحمل وفق سیاسة غرییة استعماریة لا ۶ ۔تطیع حراکآا ولا تفذ خطة 
إلا ماذن من سیدتہا و باشادۃ مُا . 

الضر ىة الرابمة : 

[ ہا صنعت ع لی عینہا و یدھا رجالا من العرب السامین یناددون بفصل الدن 
عن الدنا ؛ و [مبعاد الدین عن ا یا ء وائرک ما لقیصر لقفیصر وما للدیت للدین ؛ 
ھذہ الدعوۃ ااضالة الضلة عدفت آدل ما مسدفت الیل [ہماد الاسلام عن بجالات 
الحیاۃ لان عدد المسلین ف اللاد العریة یلغ ( ۹۸ .ا)۰ 

وآشد من ھذا وذلك أنہا أہعدت الرجال ان خلصین الواعین عن سیاسة الدول 
الاسلامیة و إدارة دفة الحم اتہامہم --. زعداً و بپتاناً -- اتہامات باطلق ء 
أو بقظہم بأبد ماجورۃ حقیرة .. وقد لمبت ددرا صریعا فی تی السیاسة الانفرادیة 
لکل دولة ء و إحداث اضطرابات داخاة لشل حرک النقدم و المو و الازدھار 
الحضاری و العمراف ء و لتوجے ال لجپود الاسلامیتےة حو أمور جانیة تبعدم 
عن النفکیر ف آصة م الشەل و الوقوف على قدم واحدة لامجاد حلول جذریة 
ناجعة لتفادی الااخطار ان حدقة . 

وکل ھہذہ الضر بات القاسیة ااشدیدة کانت ععاول العدو ااشترك ( الاستعمار 
و الصییولة و الشیوعية ) . . و قد آثرت ہذہ الضربات الشنیعة ف کان الاآمة 
الاسلاءیہ فتمکنت من تفریق کلہا و عزیق وحدا ۔ 

[ تم ] 


صور و أوضاع : 
ملباة جذںدہ فق الحضضارۃ ا معاصرة 


داضح رشید الضدوی 

للحضادة المعاصرۃ محاسن کثیرۃ ء فقد فتنحے الات واسعة ارفاة الماة 
و توسیع الفکر ء و سیرت التقارب و الالتقاء بین مجتءەمات (نسائیة خطفة او خرت 
الال و وضہمتہا فی تصرف الانسان : و وضیت قاعدۃ متینة لام و البحثٹ ففرج 
الانسان من عدار اللأارض : و حلق فی الفضاء ء و بنسخیر السرعصۃة ئ آلقوة 
تغیرت ا مقابیس ء وا موازین وتغیرت الظروف الطبیعبة ء و استرد الانسان الٗارض 
من البحار ٤‏ و ٣ر‏ الٛم_ار من ال جبال : و حول الصحاری إلی مسارح خطرء 
ذات خخمائل ء و للانسان انتصارات کثیرۃ و ہو یتقدم فا و تظہر بجالات جدیدة 
لنقدمہ و اکتشافہ ء و تسخیرہ للطاقات الکامنة ۔ 

و قد عدد القرآن الکریم عدد آبات الہ و ما أععلی الانسان من صلاحیة 
العمل ء و التسخیر ؛ و ذکر أن اللہ تعالی اکرم عببادہ ف اللأاحقاب ال اضیة من 
التادریخ فتحتوا من ال لبال بیوتآ ٣‏ رت م الآنہاد ء و فتحت ظم الارض عن 
کنوڑھا و کانت لحم جنات و عیون لکہہم ظلوا أنفسہم و کانوا من التصالین ء 
فطغوا فی الآارض ہ و اکوا فِا الفساد ؛ ٭ فصب علہم ربك سوط عذاب ٭ 
و ذکر القرآن الکرم الانسان الدی یتر بقوتہ ٭ [إن دبك لا لمرصاد ء ۔ 

إن للحضارة امعاصرة محاسن کثیرۃ ولا انتصادات کثیرة ء ولکن دراسة 
القرآن تدل علىی أن الانسان کانت لہ جولات کثیرۃ فی الداریجخ الطویل و قامت 

ےون 





العدد ۳ء ال جلد ٣۸‏ -- ذو القعدة ٤٤٤٣ھ‏ 





حضارات عاشت مات السنین ء مم ادثرت عذہ الحضارات فا ببق ا'ٴآثر . وصارت 
کیا بقول القرآن الکریم ٭ کن لم یغنوا فیا > دکل من یددس التاریح لتق بہذہ 
الحعضارات ا ندثرۃ ء کا نر علہا الباحثون فی عحلات الفریات فجد آارھما 
مدفولة بت الَارض ۔ فہہم من عسفت یہ ال2ٴرض ومہم من أخذتہ ااصحةء 
فدمرت تدمیراً ۔ 

تسیر الحضارة المعاصرة سیرھا الحشثے لی عاقّماء فقد آصییت بأمراض بل 
بأوبئة تقعنی علیما وتأکلباء ونشأات مشاکل استعصت عل المعال مین و إن کان 
عددہم للا ء :ھانا من سوہ حظہا لم تنجب علاء و باحثین یقوموما ؛ و یعال جوا 
بل من معایچا انا آنجیبت مفتونین با . لا بعرفون إلا محاسنہا ء ویصرفون أنظارم 
عن مساوما ء وأمراضہا ء فینظرون لی ارتفاع الانسان إلی الفضاہ ویصفقون 4ء 
و لا بنظرون لی الغضشامات و الزالق الکثیرة الی یتعئر فہسا ملابین فی ظل 
متھہ الحضارةۃ ۔ 

کان من مساویء الحضارة ااحاصرة ا جوھربة هبوط قِمة الانسان ہ ارتفاع 
قیے غیرہ من الحیوانات ہ و ال9لات الصیاء ‏ و الاہیّام الزاید بصیانة الالات 
و جلاتما و ترية الوانات و رویضہ٘اے والرفق جا حتى الاآاسودء و اور 
و الافیال ء و الطیور ؛ و الذاب خا خظاثر ء و قوانین حایتہا ء لکیلا تتلاشی 
اجاس مہا ء و تسن مغ ا قوانین ء و ینم الصید ف کثیر من الغابات ء و اکثر 
من ذلك ما یشاہد فی اند من ممریم لصید آصناف من ااطیور ء و الوحوش ء 
وما یغرض عللى من خرق عذھ آلقیود من عقوبات مشددۃ ء وا آعد عدۃة طیوداء 
وےء وعئرمة ء وطبور و ب"ائم مقدسة فھی منوعة من الصید ء ھ الذےء وھ إذا 
تعدی احد یبارت مشاعرووقعت حوادث حتی علی قتل بعض ال ححشرات ؛ وتفك 
ھماء الانسات ٭ 


صور و أوضاع ٠‏ 


ملباة جدندة فی ا حضارۃ اللمعاصرة 





واضح رشید الندوی 

الحضاوۃ المعاصرۃ محاسن کثیرة ء فقد پتحے الات واسعة لرفاهِة الحیياة 
و توسیع الفکر ء و سیرت التقارب و الالتقاء بین مجتمجات إنسانیة ختلفة او خرت 
الال و وضمّما فی تصرف الانسان ‏ و وضمت قاعءۃ متینة :لالم و البحث فرج 
الانسان من مدار اللارض ہے و حلق فی الفضاءء و بتسخیر السرعتة ئ القوة ء 
تغیرت ا مقاییس ء وا موازین وتغیرت الظروف الطبیعیة ء و استرد الانسان اللٗارض 
من البحار ےو خر النم سار من ال لبال ٠‏ و حول الصحاری للی مسارح خضطراء 
ذات خخحائل ء و للانسان انتصارات کثیرۃ و ہو یتقدم فہا و تظہر جالات جںدۃ 
لنقدمہ و اکتشافہ ٢‏ و تسخیرہ للطاقات الکامنة . 

و قد عدد القرآن الکریم عدد آبات اقہ و ما أعطی الانسان من صلاحیة 
العمل ء و التسخیر ؛ و ذکر أن اقہ تعال یل اکرم عبادہ فی الحقاب ا اضیة من 
التادیخ فتحتوا من الال بیوتآ ء وقرت خغ الآگہار او فتحت لم الارض عن 
کنوڑھا و کانت لحم جنات و عیون لکنہم ظدوا أنفسہم و کانوا من التصالین ء 
فطغوا فی اللآارض ہو اکثروا فا الفساد ؛ ٭ فصب علہم ربك سوط عذاب ٭ 
و ذکر القرآن الکریم الانسان الذی بفتر بقوقہ ٭ إن دبك لا مرصاد ء ۔ 

إن للحضارة امعاصرة محاسن کثیرةۃ و ہا انتصارات کثیرة ء ولکن دراسة 
القرآن تدل علىی أن الانسان کانت لہ جولات کثیرۃ فی ااتساری الطویل و قامت 

-؛ 


المدد ۳ء ا جلد ۸۔ح دو القعدة ٤۰ھ‏ جھِٰ 


حضارات عاشت مات ااسنین مم ادگر ت مذہ الحضارات ظلم یق ا'اثر ء وصارت 
کیا یقول القرآن الکریم ٭ کأن لم یخنوا فہیہا ٭ دکل من بددس التاںیخ یلتق بہذہ 
الحعضارات الندثرة ء کا یمر علیہا الباحثون فی مملیات اللفریات فنجد آارھما 
مدفولة بات اللٌارض ۔ فہہم من خسقت یہ الارض ومہم من أخذتہ ااصیحة ء 
فدرت ہوم ٭ 

تسیر الحضارة المعاصرۃ سیرھا ا حلیث (ل عاقیماء فقد اصیبت ہأمراض بل 
بادبٹة تقعنی علیہا ء وتا کہا ء وہشات مشاکل استعصت علی المصال مین و إن کان 
عددم قللاے اما من سو حظہا لىم تنجب علاہء و باحثین یقوموا . و یا جونا 
پل من ععایجا انا آتجبت هفتونین بہا ؛ لا بعرفون إلا محاسًہا ء ویصرفون أنظارم 
عن مساوما ء وأمراضہا ‏ فینظرون لی ارتفاع الانسان إلی الفضاء دیصفقون لە ء 
و لا ینظرون [ل المتامات و الزالق الکثیرۃ الئی ۔ینمثئر فیہسا ملا بین فی ظل 
ھنه الحضارۃ . 

کان من مساویء الحضارةۃ ااحاصرة ا جوھرة هھبوط قیِمة الانسان و ارتفاع 
سے غیرہ من الحیوانات ؛ و ا98لات الصماء ؛ و الاہتّام الزابد بصیانة الالات 
و جلاتما و تريیة الوانات و ترویضماے والرفق چا نی الاسودء و اور 
و الافیال ؛ و الطیود ء و الذ اب لا حخظاثر ء و قوانین حایتہا ء لکیِلا تتلاشی 
اجناس مہا ء و تسن فا قوانین ء و نع الصید فی کثیر من الغابات ء و اکر 
من ذلك ما یشاہد فی اطند من محریم لصید أصناف من ااطیورء و الوحوش ؛ 
دما یغرض على من خرق مھ القیود من عقوبات مشددۃ ؛ و آمد عدة طبور 
قومیےء و محترمة ‏ وطیورو بہالم مقدسة فھی عنوعة من الصید ؛ و النےحء و (ذا 
تعدی أحد ارت مشاعر و وقعت حوادث سحتی علی قتل بعض الحشرات ؛ وتفك 
ہماء الانسان ‏ 





رق و آوغاع 


و لكنكے فی آرق الناطق آشرۃ ۰ تسمع عن قوانین اصیانَة الانسان 
آولا تسمع أں مشاعر الانسان ارت علی قتل مہ موعة من الانسانء آد عل جرح 
الانسان ء ولا تسمع آن جیرة قامت للرفق بالانسان ؛ آو لژاساۃ الانسان بمجرد 
کوہ (نساناً . فہل کان الانسان احط ههَزلة من ا حبوانات ء و الالات ء و الطبور 
و ا حشرات ؟ ۔ 

إن منلك طیعاً ءیثاقاً لحقوق الانسان :و لکن میثاق لا غیر . ولا یی 
الا التو قح عل معاہدقے؛ و هی معاحدة مہمة غامضسےة بشرحہا کل فریقی حسب 
مصلحتہ ‏ وبکتنی العالم بالاحتفال بعبد التوقیح علیہ ء ہنا منظمة العفو الدول ء 
وھ َّدف نقط [ل جع إحصایات عن خرق حقوق الانسان فتذیعم آسرارھا 
و لکن قلب الانسان المحضر قد أ٘صبح آ۵ أو حیو انآ میٹ اه لا بتارم مأساۃ 
الانسان پل ہلفت قساولہ حدا پتسلی و یہو بیمأساة پی جلداتہ ۔ 

لقد نشرت صور مأساۃ عبرا و شتِلاے و آسام و أفغانسعقان ء صود القتل 
وا لجچرحی ؛ والذین أحرقوا بالقنابلء صور الاطفال الصغار ادن وضموا فی طوابیر 
اللوق ؛ وعقابر جماعیق ء و محارق ء ولکن لم یثر ذلكے خحیں الانسان المتحضر ۔ 

و کِف ثور خیر الانسان المتحضر . فان الحضادة الی پتمجد ہا الانسان 
ھی حتادة امستولین عن أنقاض عیرو شیا و تاجاساک ء وعلاء و مفکرین ا ہم 
ثورةۃ فرنسا الاشترا کی و الثورة البلشفیة الّی آبادت اجنا۔آً من الشر ہ و القادة 
الدِن آتاروا حربین کونیقین کافتسا ملایین من الدساس الذت آبیدوا وشردواء 
وقتلواء وحضادة باحثین وفلاسفة اجروا چارہہم علی ا لحبوانات لدرامة الانسان : 
و نظردا لی الآسان فی مرئيیة ا یوانات . فکیف شا اضمیر الانساق ؟ ۔ 

الیس من علامات موت اٴضمیر الاتساق أنه یشامد صور المآسی الانسانة 
یق الصحف ٢‏ و علی شاشات التلفریون ہ و الافلام ء و یسمع آبنہ ۔ وصرعخالہ ء 
ری طوآبیر اخوف . بل ا کواماً من ا موق . ویشاعد جرائم القتل الماعی ومناظر 


سہ ۵-۔ 





العدد ۳ء ا لد ٣۸‏ -- نزو القعدة ٤۰٣ھ‏ 


را الدماء ء و التعذیب ہ سمح و ری ولا بتحرك ؛ ولا بضطرب ٘ و تسیر 
الحیاۃ بمتعہا و پپجنہا ہد تعیمہا بجراھا الطبیعی . 

کاں الروم و اافرس فی الےالِة یشعلون النار فیق اب العبید . و الآسری 
و یقتحمون ق حافلہم بمنظر حرقہم ؛ و کانت المصادعة بین الانسان و الوحوش 
الضاریة متعة روم رخاصة عند ما کان الانسان ا جریح بلفظ أنفاسہ الآخیرہ فکان 
بعتبر منطر ا خلابا . ساحراآے ئ لکن کان حدودآء و کان متعة لطبقة حدودۃ 
و )کن ہذھ الناظرے ءناظر شقاء الانسان ال حیتے آصبحت ظاھرة عامة یق الحباۃ 
المماصرۃ ء لا بدینہا ولا ,ستنکرھا آحد وإذا حدثت مأساة تفتقل فرق ااتصویرء 
لاعداد پرامج سے و تتقل لی اامسالمء و لیس للانذار ۔ و التحذیر . آو لعونة 
ا ٹکو بیں . او للاعلام بل کمادۃ للتسلیة والترفیہ ولا حصل 4 تتیجة إلاما حعصل 
بقراءة روابة دامیة آو مسرحیة و مأساة ء بل ملباۃ 

آت:اطاسی الانساتیة اللی بقتل فہا الانسان جساعاً ویعذب فہا آخرون ؛ 
لا نی على أحد الیومء ولا لو صحیفة عالیة من صور ععاناة الانسان ء ولکن 
ہل آلف احد جعِة لصیالة الانسان ٠‏ آو جبشاً ‏ محاربة من عارب الانسان ٤‏ ادا منع 
العال م من الندمیر و الفساد ٠‏ 

و آلغریب ف الاسی ء آن الدین پریقون دماء الانسان و پندرون کرامتہ فق 
مختلف أما۔ العالم محتمون بالکنیسة و مھ آباعما ہاو مہم من پساہم مساممة ضالة 
فی التتصیر ء وجعاتہم منقشرة فی السالم . ولکن الکنیسہ لا تصدر پیانا ندن یه 
ھذھ الپاسی و تندد بالمسہولین عتما ےو ہی علی معرفة ہا ۔ 

کان الدین آخر رادم و ازع ؛ وھ إن انسحابہ عن الیدان آو مساحتہ فی 
[بادة الانسان . و تبریکےہ ظا خطر کبیں ؛ فن عنع ا حضارة المعاصرۃ من عافتہا 
الحتومة ٭ فدم‌اھا تدمیراً ٭> ولکن لن تفنی ہذھ الحضارة وحدھا بل ویفتی معبا 
المتذیلون با و من ربط مصیرہ بہا ۔ 





ھھِ صور و اأوضاع 


ترکا بالاسلام _ و ٹرٹا بندون الاسلام 

تر اعتقال الاسلامبین فی ترکیا ء بعد آن کان یتوقع انبیار الکالیة فیا ء 
وکل من بتابع تاریخ لرکیا لا یستطیع آن بخاص للا إلی نتجة واحدۃ ء وھی آن 
القبادة الیَرکة لا تزال تسیں علی الخط القدیم القضاء على صلاحية رکا الاصلیة . 
وقطع صلتّہا عن ماضیا الجید ء وتقوم ہذہ النقیجة علی دداسة التاریخ الترکی ا ماضی 
ودراسة حاضر ترکیا دراسة مقارنء ویصادف الدارس لتارییح تُرکیا سلسلة تواصلة 
من ال حیانة الوم من عہد مصطی کال الپذی اتصر ف ا عرک الصسکرۃة ئ ازم 
فی ا لممرکہ الفکریة والثقافیةء فنی الوقت الذی بمکنت فیہ القیادة الکالیة ال لا نزال 
تسیطر علی ترکیا ء من [نقاذ ترکیا عسکریا ء و منہا من أن تبتلعبا القوی الخریة 
الصلیبیة بالسلاح ء اسقسلت القیادۃ فکریآ و ثقافیا ےو قدمت رکا ہدید ےلىی صحن 
پکل احترام و تقدبر لإلل الصلییة العالمیة ا حاقدة و الصبيوییة الماکرۃ . 

وم تقتصر ھذہ السملیة علة تسلم ترکیا إلی الاعداء ء والقضاء على تحصیّا 
ا متمبزۃ ؛ وبادۃ صلاحاالا المورولة دمسخ طبیعتما ١‏ علی ترکیا وحدھاء و(ما کانت 
ترکیا مجربة طبقت علی الدول الاسلامیة الآخری الی خضمت للاستعیار ااخرف ؛ 
وأنشثت فی کل لد إسلای ذی نفوذ فکری دقوۃ عسکریة ء وقیادات ذات مسشولیة معنیة ۔ 

و تستمر ہذھ العملیة بقوۃ فی تُرکیا و تکب القوی الاستصماریة على تشویمبا 
و سلخہا کلیامن خصائص ماضیا الّی صعدت ترکیا بہا لی آوج ان جد ء و صادت 
قوۃ عالیة کبری قبل مزقبا مؤاصمٰۃ الصلیِیة و الصبیونیة ۔ 

وقد الکشفت حقائق مذہ الموامےۃ د ل‌یعد ذلے فی الحفاءء بعد ان نٹرھ 
مذکرات لقادة ا حلافة السْٔایة ف المبد الآخیر ء ومذکرات قامۃ الدول ال٭اوریة؛ 
و ظہرت ال٭ابہدی الصبیوة و الصلیِیة ای قاءمت بدورھا فی خرق ھذا الصاد 
النظیم الدی کان رادعا أخیراً عن الفرو الاورق . 


الحدد ۳ , ا لد ٣۸‏ -- ...ذو القعدة ٤٤٣٣ھ‏ 2 


و رغم الکشاف عذہ ا لحقائق من الخریب الغایة آن اتقم القبادة فی الدوا 








الاسلامیة و خاصة فی ترکیا فی نفس الشبک×ہ آلی ینصما الاآعداء وتستسل لدعایتہم 
وتقبل منطقہم عن الاسلام و المسلہین و تنفذ تلہم المدیرۃ عند عدم البلاد ۔ 
إن ای می یستطیع آن پقارن بین ماضی بلادہ و حاضرہ ء ا اضی الذی 
وصات فبه قوات بلادہ لی اورا. توغلت فہاء وبقیت فہا عدق من الزمن وارعبۃ 
العالم کلہ بچحراء ہا وبسالتھا ے و روح اآاشہادۃ فی جنودھاے و تغلفل ااماطفة الدیای 
الصعيفة المی کانت تقلل قیمة کل غال ونفیس وکل متعة أمام وعد الآخرة ء وحب 
الرسول کب . وکانت الاذن ل٣نودھا‏ اکثر لمثارةۃ للمواطف ء وبثا عل خوغزر 
المرکا و احّال الکروہ فہا من الاناشید الحریة ء و کان صوت الاذان آفوء 
و آلپذ علی سعہم من النشید ۔ 
انطلقت ترکیا بہذہ العاطفة لی ال جد فصارت قوة عالیة ء و سبیطرت عم 
المالم اکر ھن قرنین ومثلت الاسلام وااسلینء وصارت رزا حماء وامعزجۃ 
بطبیعة الترکی ے الشہامة و الشوکاے و النکاہ و ا سال ء و کان للترک من 
یفہمے و تفسیں یقبل ء و وزن یلس ق العالم ۔ 
تلك ترکیا بالاسلامء د بالاتیاء لی الرسول کے دسصحابتہء رکل من یلاح فا 
ترکیا فی ال حخریطذ ء قبل مائة سنة تقرییاً بحدھا عندة ثرائية جامعمة بین الشرة 
و الغرب ے تتوسط ف القضاا العالمية وترجح کفة ا یزانء تطلب الدول الودی 
معونتہا ء دھی صاغرة أمامہا ء ویدخل الیہود فی بلاط السلطان کالشحاذِین ا تسولین 
دیطاطثون رڈسہم أمامه ء وینتظر عثلو الدول الاوریة أیاماً لیسعددا بلقاء ا لغ 
داحیانا یمودون بدون اللقاء ء تلكے ترکیا بالاسلامء و لم تکن ترکیا موعة لانقر 
د اسقبول ومدن صغیرة أآخری ء فان لوامھا کان پرفرف على کثیر من آلسلداد 


-۳- 


ج9" صور و أوضاع 


اور یة الّی تقف لن فی صف العواصم : ولاتزال آثار الوجود الترکی موجودةۃ فہا. 
آما ترکیا الیوم ء بعد ان عجرت الاسلام وعاقت عليه ؛ ئف انسلخت ملهء 
ٹھی عضو متواضح ف حلف شمال الاطلاطی . اقتصادھا محطم وقولہا المسکربة تنکون 
7 صدقات اإرول الاطائطیة ء نظام تعلیمہا مستورد و اقتصادھا فق آبدی ا راہن 
الثر ہین ء وشعہا مقید مکبل ء ہعیش بدون حربات اَسََامىة ےم تعقد فہا انتخابات 
خر , و لا بمرف العالم أن الترک ا شخصیتة وقیمة ور وزن: الہ ترکی ترک کل 
مقومانلہے وطغی علىی ماضبيه الذی برعب العالء دنسی درسه بل نسی نفسهء لیست 
ار کا9بی اوت ل: ساة حر و تا أصبحت بلادہ اقطاعاً من اقطاعات 
الدول الاورية ‏ آلیست عذہ مواصرۃ ء موامصہۃ خیاَة ند البلاد ءارنکیہا قادة رکا 
و لا پرال برنکھا کل مس بتولی الم ئ ترکیا ؛ ویعزل الاسلام عن البلاد ؟ 
لقد شقت ترکیا کثیرا بالانسلاخ عن الاسلام و غسرت کثیرآء فانکمشت 
وتقاصت و ہی غیر قادرة علىی حل مشاکلہا فضلا عن آن سحل مشاکل غیرھا ۔ 

و کذا تستطیع الشعوب و القیادات ف کل بسلد إسلامی ء کان ٥‏ تاریخ 
ید ںی عہدہ الاملای أن تفَاردن ہن ما کسبتے و ماذا خسرتہ ء بالاسلام 
و بغیں الاسلام ۔ 

و لا بصعب علی الہتمین بالنساریح أن بقارنوا ء فلس ذلك لغزاً ء فان 
الیدود واضحةء والٌاضواء لاءعف و مد کل دارس عطاً فاصلا بین العہدین ء ود 
فارقاً کبیرآ فی ا لحجم و الضخامتة وف العوۃ ٢او‏ المزۃ اف الرعب ء بین مصر 
الاسلام و مصر بخیر الاسلام دہفداد الاسلام و بقداد بھی الاسلام ودمشق 
بالاسلام ودمشق بغیر الاسلامء ولکن الدی لاییز بین الصیح و الظلام لا بستطیع 
آن بعتیر و یز بین کائنین ء نہ محت اج مل شعور ووعی وقوۃ نیز د غیره 
قومیےء وو عقلىی ء آما الذھن ال جامد فیظل دائاً تتابعاً ويیق فی مؤخر الرکب ٭ 


آخ.۔ار بیان سماحة الشیخ تی ا لےسن علی الحسی النددوی 


و ثقافة ااشیخ یں ضس ا حرکان 


پجو-سسممہ عووطاد 





نعت وکالات الاآانباء مصالی الشیخ محمد علىی ال حرکان ال2امین العام الثالٹك 
ارابطة العالم الاسلای و ہی آکبر جییة عالیة إسلامیة و أعظمما تعاونا ف قضایا 
الاسلام و المسہین علىل الصعید العال می ء توق الشیخ رححہ اللہ تعالی فی وم اممعة 
السابع من رمضان بعد قضالہ حیاۃ حاللة مجلائل الا عمال و عظ النشاطات لادعم 
ال جبود الْذولة فی العام الاسلای للاسلام و ال مسدین ء ولدلك تعد وقعة وغاتہ حادہ 
عظیماً فی بجالات العمل الاسلای الذی کانت دابطة العالم الاسلای عکە المکرمة 
تقوم بد . فقد سام الشیخ رحمہ اللہ فف نشاطات الرابطة الاسلامیة مل اقصی ابقاع 
من قارات العالم وبالخصوص عن طریق ا جلس الاسلای الما می لاساجد التابع ارابطة 
العالم الاسلاعی فقد جندت الرابطة الکرییمة إمکانیاتھا الواسعة مساعدة المساجد ا حتاجة 
زل التعاون ا لادی یف بقاع الام ہا عدد پصعب عدھاء ونالت مساجد الااقطار الی 
لا تتمتع بالحکومات الاسلامیة پمساعدات الرابطة بصورۃ خاصة ء و آنشأت الرابطة 
الکریمة ا جالس القاریة للساجد ف متلف آتھاء المالم الی تشد خدمة رسالة المساجد 
دتسپر علی حاجات الاسلام و المسدین عن طریق ا مساجد ؛ کا قوی تثیل الرابطة 
الکرمة وحم حاصوت قوی ف النطاق الددل ؛ وذلك کلا اقتضدت حاجة الشعوب 
الاسلامیة . آو تعرقلّہا قضایا للاسلام آو الم۔دین ۔ 
ہذا عدد من النجزات الاسلامیة لارابطة الکریمة کانت فی عہد ااشیخ محمد علی 
ا جحرکان . تقبل اق منہ ہذہ ا لہودء وغخفر لے عزلالہ ء ورزق رابطة المالم الاہلای 
خلفاً یقوم صحمل مسعولیات ھذہا لح میة الاسلامیة الکبیرۃة خیں قیام ء کا دزقہا باء 


-۔-َ۰۵ص٥1‎ ‫َ 





علىی وفاء الآمین العام ارابطة العالم الاسلای 
خلفاً للاٴمین العام السابقی معالی الشیخ محمد صالح القزاز الذی کان 44 ف تثبت دعاتم 
الرابطة ء وتوسیع نطاق علہا ء ودفع قیمہا وشہرتہا سہم لا ینسی ولا پستمان یہ 
فقد کان عند ضخام مس8ولیة منصبہ الجلِل کا ذلك ء ولقد تمت بالصداتقة مع کلیھما۔ 
حصلت لی ا عرقة مع المرحوم الشیخ محمد علىی الحرکان منذ آن کان مدرسآ 

للحدیث الشریف فی المسجد النبوی الکرمم و ذلك ف عام ۱۳٦١‏ جربة عفد 
ما سعدت بالحج والزیارةۃء تم تبادلنا الزیارات و وثقت الصداقة بینتا حی انتقل فضیلة 
ا مرحوم لی جدة و آسند إلِه عنصب القاضی ف جدة ٤و‏ ما سعدت بالحجة الآڈانة 
حصلت لی لقامات معہ ء و اختیر عضواً ی رابطة العالم الاسلای بعد تأسیسہساء 
و کنت كذلك عحنواً فا فکنت اعتع الاجَاع معہ ف جلسات الرابطة و قسد 
تبادل معہ الاراء فی القضاىا المطروحة فی الرابطة ء حم انتقل فضیلته إلل منصب و زبر 
العدل فی الملک وآخیراً إلی منصب الاآمین العام ء ارابطة العام الاسلامی بعد استقالة 
معالل الشیخ محمد صالح القراز عنہ لاآسباب حیة ۔ 

لقد وجدت ف فضیلة الشیخ محمد على ا حرکان عالاً کبیرآ راحآ فی الام ضلیعاً 
و کان انتقاہ لقضاء جدة سا أیضآً اضخامة معرفتہ و بمجربتہ العلیقة فق الشریسۃة 
و الفقة ء وکان عله الکہیر بظہر فی القضاہا الاسلامرة المطروحة فی ارابطة ء 
ولو لم لکن مسولیتہ العملیة فی وزارةۃ العدل تم ف الآمانة العامة ارابطة العالم الاسلای 
الی شغلته عن التالیف و الکتابمة لظہرت آنارہ العلیة القیمسة عن طریق الکتب 
و الرسائل و البحوث العلبة ۔ 

یما نعتہ وکالات الانبام و صادقت برق اللآمین العام بالیاے علی سححة ال بر 
فقد نست عالاً جلیلا من علاء المسلدین وتخصرة جلبلة اسلامیة کبیرۃ کذلك لاجرد 
رجل بشغل منصبا اسلامباً تفیذیاً کیر . 

و إضف أندم للا سباب الی ذ کر ‌( رق مشاعر اُسنی عل ھذا ا لحادث ء 
و آدھو اللہ تعال لہ بالمغفرۃ و الرضوان ء ولذوبہ و آلہ بالصبر و السلوان ۔ 

2-0 


سس ہہ سے 


الآاسناذ مم ےد مود حافظ 


اتقل إلل رحة ال الواسعة صباح یوم ا جخعة الموافق ابع من شہر رمضان 

لعام ١۰۰٥ھ‏ الشیم محمد بن علىی ال حرکان آمین عام رابطة العالم الاسلاعی عن عمر 
بناعز السہعین عاعاً غفر اق ھھے و رحھ و اجزل ال 'اثواب ۔ 

فقسد کان رح اللہ من الطباء الین تربوا علی جیل من ا لشایح ق مسجصد 
رسول اللہ کل دتنلمذ علیہم ق مختلف علوم الشریعة حیث حفظ القرآں الکریم 
و عمرہ سبع سنوات و تلم فی مدرسة العلوم الشرعیتة المدينة المورةۃ حیث ولد 
علی تلك اللارض الطاھرة و تلق لیے ف المسجد النبوی علىی ید ااشیٍخ الطیب 
الانصاری .. وأبضاً الشیخ توفیق والد,معالی الشیخ ممد عمر وفیق الوزیر السابق ۔. 
ومن مشاسخه أبضآً الشیخ محمد الثمبکی حیث تفرغ اطلب الع منذ عام ١٣۱۳ھ.‏ 

و پعتبر الشبخ ا حرکان معن علاء ھذھ البلاد ا لمشپود لحم بالطلم اد ہو عضو 
عبت کیار العلماء کیا آنہ ول وزیر للعدل ف ا مل ۔ 

و شغل عدة وظائف رحھ اہ .. مہا الوظِفة الاآاخیرۃ ک_آمین عام ارابطة 
المام الاسلاعی و کان ذلك فی شہر ذی القعدة من عام ۱۳۹۷ھ بعد استقالة معا یل 
الشیخ الصالح محمد سالح القزاز آمدہ اللہ .الصحة و العافیة ۔ 

وق عہد الشیٍخ الحرکان حققت [قامة انجالس ال حلة لاساجد ف العالم وکكذلك 
انجالس القار٭ ‏ اساجد وکان آخر مجاس افتتحہ بنفسہ فی مطلع ھذا العام ٭و ان جلس 
القاری الساجد ف آسیا وعمقرہ جاکرتا العاصمة الاندوسیة ء ورغم کبر سنہ ومعانانہ 
من بعض الاٛأمراض إلا آلہ رحمہ اق کان حریصاآ على أن یقوم بزبارۃ الالیات 


ت۵ھِ حزب التحریر ینعی الشداء لی الامة 


الاسلامة ف أوروبا واسیا ویتفقد بنفمه مشادیمہم و سہم ق مساعدہم وولاملے 
آہ اعطی الکثیر من صححتہ لعملہ حی لن فی الآیام اللآخیرۃ من عمرم او رغممرطه 
کان محرص علی آن بطلع إلل مت اللکرۃة لیزاول أعا4 بنفسه رغم الارھاق الذی 
بیدو علی جسمہ و ا لمرض ا لاثم علی قله ۔ 

رسم الہ الشیخ ا لحرکان وعوض الرابطة و العمل الاسلاعی رجالا بواصلون 
ا میرة لذہ ااؤسسة الاسلامیة العالمیة حی تواصل تقدیم المطاء ل مذہ الدعوۃ . 


و ا قد نا لہ راجمون ۔ 


واللہ ما نقم بعض أعداء اللہ ورسولہ والمسلین ء من شباب سرب التحریر ء 
الا 1نہم یؤعنون بالقہ المزیز ا ید ء ویەملون لاعادةۃ حم 'للہ إل ال2ارض . وحل 
الاسلام رسالة مل العالم ء عن طریق [قامة الُلافة ۔ 

ِن حزب التحریر فی مذا الشہر الفضیل -- شہر رمضان ال مبارك ء شہر 
ااقرآن ہ شہر النضحية و الیڈل و الفداء ٠‏ الشہر الذی سقط فیه أول الشہداء من 
الصحابة الکرام ہ فی معرک بدر الکبری -- یفعی لم الامة الاسلامیة م٭لالة عثر 
شبیداً من شبابہ ء من لیا والاردن وفلسطین ء أعدہہم وفتلہم الظامون ء المتمطدون 
لسفك الدہا۔ ٠ق‏ بعض الدول المریة ء قال رسول اقہ گگگغ <سید الشہداء حزة 
ورجل قام إل أمام جاثر فأمرہ ونہاہ فقنلہ ٤‏ ومولاء الشہداء ہم : ناصر سریس > 
وعل أحد عوض الہ ؛ دبدیع حسن بدد ویر خالد میں ء وعیبد اق حودہء 
و عبد اقہ السلاق ء و الکردی ء و صاخ التوال و ابن أخدے ء و محمد مہتب 

سی 


العدد ۳ . ا جلد ۴۸ ]۔- . ذو القعدة ٤۰٣ھ‏ 





حفاف : و قد جری إعدام مؤلا المدارس ار الساممات ‏ امام الا۔انذۃ 
و التلامرذ ء و أمام أملِہم د آولادم ء وقد آول احدم اد فی بقیة من رمق 
بعد إعدامه ؛ فأعادوا تعلیقہ انید مم ازلوہ د ربلوه بسسارۃ ف اخ ذت ہیر 
خلفہا ٢‏ علىی مشہد من اہلہ و اولادہء اد على مشہد من الآاسائذة و اللامذ ۔ 

آما الثلالٰة الآخرون و نم : ماجد القدسی الد یك ٢د‏ محمد یویب 
و الفاقوری ء فقد فتلوا تمذیاً من قبل الخاہرات فق طرابلں ۔ 

د کل جریة مڑلاہ الشباب الثلاثة عشر . آہم من حزب التحرو ء و آہم 
بحملون الاسلام ےو یسمفون لاقامة الخلافة الاسلامۃ ۰ قد آصبم حل الادلام 
الوم ؛ و العمل لاعادة حکم اقہ إلی االارض جریمة عند حکام ا مسدین . لظا مین 
الفسقة الفجرةۃ ء و عبد الہ الاسلاق کان حکوعا بالسجن عشرین عاماآ من اسنة ۳پ 
قضی مہا ف السجن عشر سنوات . فاحضردہ من ال۔جن ال المحکة . بتہمة آنہ 
حرب تتصا ق حرب التحریر : و ہو فی السجن ‏ حکنت علیے احکة بالاعدام 
مقابل ذلك . 

و قدمہم الظالمون بُہمة العمل لقاب نظام الےکم ۔ 

و الدی دفحع أعداء اللہ على ارتکاب ھذہ الحریمة النکرامء ٢‏ و ان جزرۃ ااشئہة 
ہو حقدشم علی حزب التحریر ء من جراء قیسام حوزب التحریر بارسال وفد عن 
شبابہ لی احد زخماء المرب ء بناقشوئہ قیا اعلنہ من إنکارہ لحجیة آحادیث رسول 
ان گا ہ٠‏ فچلسوا معہ آربع ساعات اقشوہ فا و بینوا 4 آن آحادیی رسول 
اہ کے مثل القرآن ء ادلة شرعیة ‏ بحب الآخذ با ء کا بینوا 4ہ آن مکر حہرة 
احادیث الرسول کافر ء و کان الحرب قد حلہ مذکرة بذلك ء مم آن الحرب قد 
طبح مذہ المذکرة ٭ ‏ وڑھھا علی ا1سدین ٠‏ فی السامم الاسلای فاغتاط عدو الہ 





حرب التحریر ینعی الشہداء لی اللامة 
و عدف رسو4 من ذلك ےو جن جنوەدء خقد عل الجزب ہنا الحقد اللتم ‏ 
الذی دفعه عل سفك الدماء الک ولاء الشاب الااطہار الردة ہ و اللہ نگل 
ان مجعل دمہم دم شہسادةے و آن پچزہم عن الاسلام و السدین خیر المزامء 
واآن بعلی ہ٭زاتہم و آن لیم مم الزین آنعم آقہ علہم من النیین و الصدیقین 
و ااشپداء و السالحین ؛ و حسن آولئٹك رفقا : و آن یعظم اق لسا و لآھاہم 
الإآجرء و أن بلہمنضا و [باہم الصبر ء کا نسآ تعسالی أن بحعل دمہم بشیں خیر 
للاسلام و المسابین و آن بکون نباشیر لنصر و [قامة الخلافة ء ۔ے لاشراق ور 
الاسلام د عوده مل واقع الحیاۃ . 

و إتا شباب حزب التحرنپر نقول لآعداء اللہ و أعسداء رسوفہ و آأعداء 
المسدین أن دم ہولاء الہرار لمنة آدەة علیم وآن سفكے متھ الدماء الزکیسة 
الطاھرة لن پزیدنا إلا عزھا و تصمبماً . و ان پزبدنا إلا [عانا ہاقہ واثقة بقرب 
نصرہ ؛ و عند ذاك سیعلم الین ظلوا ای منقلب بنقابون ۔ 

و إل اق نضرع آن ینزل لعنة تپری على آعدائہ ء وآن باعنم أعذ عزر 
مقند نر آن ینتقم لسا منہم بنفسےہ ء ئ أن بحعل ذاك قریاً ہقیام دولة الخلاف 
و اللہ غالب علی آساہ و لکل اکر الاس لا یعلون . 


سےصدر اذن الله تعا لی ق شہر ذی الحَِة ٣ءھھٰ‏ دیدا 4 المام اھجری الدید 
[ن شا اللہ تعالی ء عام ١٠٥٤ھ‏ . فلا بترقب الفراء عدد ذی الحجة ١٠٤٥ھ‏ 


[ اح ] 


اہ ےہ کہہے یں جج جسےیج ںا جےچ ےس مس سے دہ 


سمے وہ 
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کتاب جدید مر ھٹا لسماحہ الشحم العلامة آنی الس عل الندوی سخاطب 
وه الرول وا جنمعات الاسلامة الحرۃ. وہیں ھا الطریق لی السعادة و القیادة ٠‏ 

ِں الککاب مموعہ ۱۲/ اضر ألقاھا سحاحة ا ولف فی پاکستاں ببناسےة 
,اور ھا ف انزئر الاسلای الامبوی الادل الدذی عقےه راطۓة العال 
الاہلای ۱ لہ اللکرنہ ) فک ہولیو ۱۹۷۸م ئل کراتشی . 

صسدث ہہ إمل کو فطاع س الناس س رجالات القانون او الطم اد الفکر 
و خر النعلم و الريةے و أسالدة الجامعات و طلاہا و رجال ا حم و الناصب 
ااریے لھذا لی ا اھر لعامة مر, المسلدین ال خلصین ٠‏ 

وجہ دہ ندامء عامأ للا تفانة الاسلاية الی شرقب بقظة ا مسلہیں وحوجم . 

ر کل دلك ش آسلوب خطافق بل ء و تیر مور جذاب . 

النٹاغم . مؤسلة الرسالة - یرورت ا 

وہعطاب . مم .ػكکتبےہ دار العلوم ااتداریة 


بسوۃ للا ص ۔ب و ولک (اضد) 
قام بالطم وف می آغر اقیوی یع رہ اتا لک زاقد) 
زلیس التحریر : مد الاعظمی 









٭٭ المسند الشای 
ا لجاں الامن والعشرون 


:ھ۱٥٤٤١ خرال‎ . ٣ 





۲ 


خی القاریء 
السلام علیکم و رحة اللہ و برکانہ 

حرصاً عل امن و سلامة وصول الْلة (ليك برجو : 
کات'مة العنوان بالانجابزرة و العریےة کلتہما فی ورتة خاصة کل حرف عا 
حداةء د ارسال4 إلینا ۰ 
ارسال إشتراك بالقیمة ا لمبینة ادناہ باسم ہ البعث الاسلای ٭ مقابل عام 
واحد او اکثر : 
رفق ۵ه الاشتراك ضن مظطروف مسجل یل العنوان ا مذکور اُدناء َ 
الاشتراکات السنر 4ة ٠‏ 
فی ا ند : ۳٣‏ رویة ؛ بن النسخة ثلاث رویات و نصف ۔ 
ق الء۔الم المر یق ۹ دولارات با بر ید ال عاحی اھ۸" دولارا بالبر بد الجری . 
ق آورہا و أفریقیا و امس ہکا 7 دولارات بااپر ید المطحی ٣٣‏ دولارا 


ق پاکسنان بنغللادیس و دول شرف اآسا : ھ دولارات بالبر ید الھاحی ' 


۸ دھلارا بالبرید الےوی . 


ہممحہ ہہ حمط ہہ مظجمہہےہ ٭ہم یمیس ہم جحصسم+رےصہ ۳ 


ا ۸ ھ را 85 ۂصا ا ڈ 5۹ھ ھ۸ ےھ >..ھ 
۸ ھ ھ لا نا ا ٢ا‏ +×> ھ۸ ٣‏ ۴ط ۱۸ى 
(01۸) ۷ ػ ما ے تا 93ا مھ .٭۹ط 


واضیم رشید الدوی 





خی قی العقیدة و الدین لا فی التراب و الطین 
أخی علىی درب الآیمان و المبادء و طریق الشوك 
و القضاد ء آخی فی الضال و الکفاح و التضحۃة ,ا" 
زاقدات ای ق اق و امراف ارطلن ایر ٌ 
خی فی ءیط آلوحی و منبع ااصبم الصادق ف لیل _ 
الانساننة الغاسق ء خی ق زھرة الصحراء و درۃة ! 7 . 
ا حلیج بین الرباح العائیة و الآمواج اثاثرۃ ء أخی ف ا 7 
لاس و الرجاء د الشدة و اارعاء ء آخر فی اق ١٢‏ ۹۴۰" 
نقدم إليك هذہ ا جلة سلاحاً لك فی وجہ الاطل: | 0ھ ۳ 
زاداً لك فی طررق الامان ء عونا لك عسلی واب ٦‏ الف 
ا لح ء نصراً لك فی صراع انور و الظلام او مرکا :ا : 








۱ 7 ا الجاھلیة و الاسلام ٤‏ فلیکن دورك فہا دور صابط وا 








۱ ۶ی الامُر ٦‏ حارس للا”مائَة کم من دور مشتركک 7 ۷۵3( 
ری ف بجاے ء أوزیون فی محل بجارۃ ! ا اط 


[آحد ا کسی ۔ رحہ اق ] ٦س‏ 
ا راملات: 
۱ مث ا اتا ۰ زهصدادا -ا- ۸۱۸۵۰ 


روڈ اھڑے اب ۹۳ دانمانا ‏ الا - آف0 


۲۰٢٢ 8٥× ہ١. 3و‎ 


ن“_ |اس۸ۂ ر(ھ٠٢٢۱۷)‏ ۷٢۸۸٥ا‏ 
وموو-ععد۔ ! 





الاقۃ__احۂة : 
شریعة اہ لا تتطور مع الفاحم التطودة سد الاعظی ۳ 


خخ ٭ وم ہہ ای ٭ل٭٭“ا 


غایق التعلبم و اثریےة ف 





السا م الاسلای و ضا مه سماحة الشیخ السید أ ا سن عل الندوی ٠١‏ 
مشکلة کہری و حل آ کبر الاستاذ محمد الحسی رح الہ ۸ 
٠‏ ٭ث اارعوة الاسلامِ ٠‏ لج 
ناذج الوحید من البیان القرآف الآستاذ عبد اق مد الجمسی ۲٢‏ 
دراسة القرآن الکریم ف الصین الاستاذ عبد الرحمن ناجونغ ۳ 


٭+٭ مر محوث الندوۃ العالمیة للاٴدب الاسلای یف ۔٭جٌظ 
الدب الاسلای فی رانا التادرخی وا مغرافق الاستاذ الدکتود فتحی عیّان ۳۹ 
الب الاسلای وصلتهہ ٰلیاۃ فضیة الاستاذ محمد الراہم السی الندوی ٠٥‏ 
۔٭ث تراهے جا و استہساف ٭٭ث -ح 
مقدعة ا لمصنی شرح الموطاً الامام لی اللہ أحمد بن عبد الرح الدھلوی ٦٦‏ 
آراء الامام حد بن عبد الرحے الدھلوی الأاستاذ سلان الحسپنی اآلندوی ۷ 
الفرآن کیا یراہ الغریون الآستاذ صدر ال سن الندوی )+۸۰ 
پل لے ہے ٭ ٭ 
و استراتیجیة جدیدة للعمل الاسلای 
الاصحاد بین الزعماء اللاواحد ء کیف یتم ذلك 


۹۳ 
٭ چ_ز ‏ ...ا الابلای یپ ۔٭ے 
رحلة ل < بکل ٴ أتصی جنوب افند 


واضح رشید الندوی ۹٠۰‏ 


سعسد الاعظی ۹۲٦‏ 


لفد آر الفغرو الفکری و الاقای علی أوساط المسلین وجه 
عام تأئیراً معاکاً ء 4 دلالات وانة فی تصرفاضم ود تاویلاتمم 


7 )ا بتصدیر افکار مضسادة الحیاۃ الاسلایة إل الجتمات الاسلامۃ 
سای ۵ سواہ فی التشریع آہ الحضارۃ آو فیا یتعلق بالقم الثقافة والاخلاقیة 
وت 0000 آسرعت العقول الفجة ھن أفراد السلین و آنصاف الكقفین إل 
"0م" 7 النمسك با ؛ و وضعبا موضع الاعتبار و التافیذ . دون مالاة 
0>" آ[ ]ا بمسا إذا کلف ذلك نوع تقدیم آو تآعیر أو نقص آر زیادۃ فی 
نما اپ الاحکام الشرعیة آد تأویل فی النصوص الحکة ء عثل ما حدث فی 





التاریحخ لدی بجاد التوفیق بین القانون الردعاق والقانون الاسلای ء 
١‏ فقد مس کثیر من خبراء النشریع و التقنین من اللسامین انطیق 


|| القانون الرومای علی الیاۃ الاسلامیة ء وتاکید أن القالون الاسلای 





ا لا پعارض القالون الروماقی ء ون کلہما ینعان من أصل واحد ء 
0 و یقومان عللى أساس واحد .۔ 

ہذا الانجاء الایحانی فی قضیة مہمة کالفزد الفکری د الثقاق 
و النظر إلیہا من خلال التسامح الد بی و الدمالة الُحلقية ء مصدد 
ذلك الزیغ الڈذی داخل النفوس ء وسابر الرکب العلی والحضاری 
فی تادیح الین وھو الذی کدر شفافیة الفہم الصحبح للاسلام 
وعکر صفو العقیدة ء وذر علیہ الغبار ٠‏ فنشأت أواع من الماذج 
العقلیة تناولت الشریمة الاسلامرتےة بالشرح اد التفسیر من علال 
رڈیتہا ا حاصقء و فی ضوہ ملفہا من الطم و الاصالة الفکریة 
و قد شہد التاریح آثار تلك الب الفکریة وانقائس المقیٰة وجلیا 
قق فثرات تمسەدة ء ترجع إلی عہود الفرق ار الطوائف اافکرة 





شربعة اق لا آتطور مع الغامم ا متطورۃ 
ال ظہرت فی الساجلات الدیذة و المذاظرات العقَسالدمة للخوارج و المتزاة 
و الباطفیة ء وخلفت تاأئیراتہا فی انجتمعات الاسلامیة کلہا ء نما کان ہما الائر الممیق 
فی جع الاجیال من العداء و 'لفُکرین الذبن اسقندوا إلہا فق شرح الدان وتفسیر 


بلزت ال ام شض اللاءہ و جب لم کو ہا تمتعون حق الشرح او آانفسیر 

الشر یحة 

اللونة 

جامدة 

وس تا 

را و فاہوتا سامار ہز ہے اپییی+ اعت نہ :یسر اف اس ۔اضسر ر جیں .و ھا 

صار للشربہة فہوم ضبق یق نظرش کہالر النظرات الدیدبة او الوضمنے ال مختص 

جانب أو وقت خاس آو اث طاری٭ء دون آں پؤمنوا بآاں لھا مفہوماً شاملا 
کاملا ؛ و دائا مع ددام الانسان ۔ 

وجد مع کل عصر و جیل آناس بذلوا أقصی جہردم لحصر ھذا الفہوم 

الواسع العمبق الشامل الکامل . ذاک آن مصسالح موقنة و ممدددة ارتبطت بہولاء 

اللفرضین ء وأوحی للہہم الشیطان ان الطریق ا ختصر ؛ والمہد للتوصل لی مصا ہم 

ہو الدین فا خذوه مطیة لطا أرادوا من أھواء ومصالخح مع التظاہر بأنہم لابممہم 

إلا مجدید ععالم الیاۃ الاسلامیة الی آئف علیا الزمان ء د۔أنہم دعاۃ إلی تجدید دی 

و انتفاضة [یمائیة : فی عصر ازدھار العقلبات ا مادیة والحضارات الزائفة الی تےاول 

[سدال اتا علىی وجہ الاسلام النق ء وإخفاء دور الشرہمة رفع قِمة الانسان 

و حل ا مشکلات ال تعاق مہا البشریة علىی المستویات ال ختلفة ء 

ولکں الوافم کان مختاب داتما ا زعہ مولاء اللناس من بناء حصاد قوی 

شر یعة الاسلام محمما من کی غرو أو حررف أُو تبدیل ٠‏ ما کانوا بستہدفون 

دلفان (رہ ھذہ اغاولات [جہاد دضع حردد مفہوم الما فی نظر الاسلام 








ألمدد ۲ء ان جلد ۲۸ ء شوال ٤٤٣ھ‏ 


7 ق اظازاضی ؛ حیث تتطلب کل فترة من الازدما۔ الملی و التقدم 
الحضادی تطویر ذلك الفہوم د التوفیق بینہ ہ بین الواقع الذدی بعیش ے الانسان 
نادخال تغییرات فِه و إحداث اجزاء فی ا یکل اذی عرفہ الانسان المسلم 

کل ذلك لنوفیر الدلبل علىی آن الشربعة ال"ی جاء بہا الاسلام لیست جامدة 
خشیة ہل إنہا متحرلل متجددةء تسایر الزمان ف جیع اُحدالہ وتغبیراتہ ء وورانہ 
و آفکارہ ٠‏ دھی صالحة لقبول کل جدید اف ۰ الما ا حدیی وجدہرة الاستجابة 
لکل عا بفرضہ التطور و الازدہاد علی لیا و ا جتمع ؛ و علی ھذا الآاساس من 
القول استطاعوا التلاعب باامقولہ ‏ ولم یقصروا ف داء واجب التطویر والتحریف ء 
بکل ما أمکنہم من عارسات ء و من هنالك أصبحت شربعة الاسلام مجالا خصباآً 
اسنا 7 عدم اسم البناء ء دکیل جوم پاسم الاصلاح وکلی طامس اسم التجدہد ۰ 
حی ظہرت الشریعةہ غیر الشربعتةے البی نزات من السماء و وسعت کل جدید 
و کل تطور ےو تغیر ۔ و برزفی مدان ااعمل رجال نادوا بال:فکیر و الُحث فف 
الااحکام ااشرعبة من جدد ٠‏ و تطوق المفامم الحدرشة علی ا جتمعات الاسلامیة ےء 
و یذ الخلافات ال مذھية والنظرات الضيقة فی قبول التحدیات الی بواجہہا ال مسلون 
من قبل الحذارات و آاافلسفات الحدیثة . 

فکل ھا وجد ہناك من نظرات جدیدة ئ آلوان حدیثة للتفکیر تطرقت إلی 
أرساط للمسدین الدیفة و رپا رجال مس ذوی الاھتامات الاسلامیة ؛ ھا کانت 
نقیجة تلك ال مہود الّی بذلت ف سیل تطوبر الشریعة وتطیقہا على ا لحاجات الاطورۃ 
و قد امند :آئیر ذاك لی اجتہادات ی المسائل ال متجددة من کل طبقة ء ہل و قد 
تجرا أاس عادیون القیسام بواجب الاجتہساد من غیر أن یستوفوا شروط ذلك ء 
د بکونوا صال ین لٰذا الہمل الەظم 

انا لا تکر أن الشریعة 27 متحرک متطورة ء حافلة ہاائمو و النشاط 

ث الا ولا تکر الماجة (لی الاجتماد نی الاشکلات ال تاجدہ و نطب البت 
لشریع ء فی ضوہ الکتاب و السنڈے و اجتہادات فقبء الامة و الأئمة العلام 





)9ھ" شریعة اہ لا تتطور مع الفاع ا متطورۃ 


من المسلین . ذلك ان الاسلام بطیعنہ القاونے لا ستطیع ان بضع حداآ علی 
الفقة و بغلق دوہ آبواب الاجتمادء ود لکنے لا پسمح بذلكے لکل رجل عادی 
بدعی آنہ فقبہ و عالم و خبیر ومفکر ء ایا بفوض الام لی آول النظر الممبق 
و الم الصحبح ؛ من اکر مہم اللہ بسلامة القلب و صفاء الباطن و إخلاص اایة 
والاطلاع الواسع علی الإاحکام الشرعیة وروےپا الفقَہة ء دعلىل الاوضاع الحدثةف 

۱ 5“ ۱ ۱ ۰ ما بھری 


ہ اغربلة 
د‌ نادی 
اسلای ؛ 
و وضع حلول اشکلات ا مبومة ای لم قزل سایق عااء الفقه ‏ القانون کنا 
حدث ذلك تصدت ا مہات ااعالیة الممارضة للاسلام و الماوثة للشریمة الاسلامة 
بالتبید العظیم لابجاز ھذا المشروع الفقھی البحت ء و قد آہدت بعض ال مسکرات 
الکبری العالمة ارتباحا کبیرآ ما قد آعرض بعض الزخماء الکباد للاهیّام بالموضوع 
و أولوە عنابة خاصة ۔ 
ورغم ان ا موضوع بدور ق إطار فقہی خالص ولا یتعدی حدود الکتاب 
والہ:ة والتشریع الاسلای ء وآن علماءالامة المو وق ہم ف علہم دفقبہم وإخلاصہم 
مم الذِن یقومون بالحکم یق القضایا الخاصة ای محتاج لی وضمہسا علی ےك الفقہ 
الاسلای االاقد و الحث ,؛ رغحاً من ذلك آتوقع المنظمات ااعالمتة و اللؤسسات 
السیاسیة ال لاعلاقة ما بالموضوع ء الما تنجم فی کسر شوکہ الاسلام و اانشكبك 
ٹی خلود الشریعة الاسلامبة وأحکامپا بہذا الطریق ء لممانا منھا بآن ذلك ہو الاساس 
الاول الذی بجب زعزعتہ ء ای ×نعزع اإعمان الم ہ و تسرب انی نفسهہ سوہ 
ظن بشریض ٠‏ 
إِل ھذا الحد من العداء ا نون یلغ اعداء الاسلام فی الاکتیاد دم بناء 
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آآمدد ٢ء‏ ا جلد ۲۸ء شوال ١٤٠٥ھ‏ ھِ 


الکبان الاسلای الإذی یرو ہہ عاثقاً کِیرا فی طریق ا حدم والدمار و الفسادء وف 
البلوغح إلی صرامہم من استعبساد الشعوب و التحکم فی رقابہم ء فیرون من واجب 
المئولیات الّی بتحملونہا أن یضعف السلون بأی أسلوب کن ء وقد کان أسلوب 
التطویر آسپل طریق للنوصل إمی الحدف ا مشثوم : فُکف لا)حرصون آشد الحخرص 
عی بی ہذھ الفکرۃ فی ا جتمعات الاسلامے و کف لا حشرون جبع وسائاہم 
و(مکانیانہم ث تا کِد وجوب تطویر الشریعة الاسلامیة فی آذہان المسدین حتی تسار 
الزمان ء وآزامل الظروف الحضارنة و العلة ؛ ولک لایکون ا مسلمون متخلفین عن 
غیرہم فی مجالات المباۃ والعمل ١‏ و بالتالی لا یقون عاجزن عن العایشة فی ھذا 
العالم ا متقدم بازاء الام و الشعوب الآخری : کا یزعمون ۔ 

وبا ماسبة فاننا ری من واجب الدبن أن نصرح بالغالطة الکبیرۃ الی ینعاوی 
علہا منطلق التطوبر الدی جاھرہ غیر ال1مسدین من پہمہم إضصاف اهےة بالشریعة 
وأحکام الفقه ؛ وقد امخدع وینخدع بہا کثبر من ا مسلین فاستجانوا انطق التطویر 
هذاء وطالبوا -۔ شآن ا دامین _ بتطویر الفقہ الاسلامی حی بغطی المسائل ا لتجددۃ 
کلہا ویقدم حلولا ناجعة ٹلشکلات الفقہیة النی بر بہا ا جتمع الاسلای فی کثبر من 
الیلدان والاأاقطار ء قد اہم بعض التحمسین التطویر ء علاء وفقہاء ا مسامین بالعجز 
و قصر الباع یق محقیق المسائل الفقبیة علىی وہ الٛأاحداث والاوضاع الراعنة ۔ 

(تا لمنقل ولا نقول ادا ان الاجتہاد ٹی ال مسائل التجددۃ :رع وآن سن 
تتوفر فیہ شروط الاجہاد بالوجه المطلوب لای۔مح 4 مذلك نما (ذا مت الاجة 
1ل ٢‏ و لکنا نقول بصراحے : إن الشرمة الاسلامةے وحسدۃ کاملة شاملة حافلة 
القوۃ وانشاطء وقد آنرٹا اللہ تعالل لصالم الیاۃ الانسانیة الفردیة وا ماعیة ودعایة 
مصا مہا فکل زمان ومکان من غیر آن یطراً علہا آی نقص آأو تغبیر أو تاج إلی 
حویر وتطوبر ؛ فہما تطودت الیاة وتبدلت ا قاییس و بجددت الوازین و لکنا 
خلق الہ الذی لانبدیل ل4 ٭ فطرۃ اللہ ای فطر الناس علمہا لانبدیل لق اہ ء ذاك 
الدین القم ولکن آ کثر الاس لا یعمون ٠‏ . 











مسازاسے 





شریعة الہ لا تتطور مع المفامم ا متطورۃ 
من عنالك إذا نادت بعض ا بات اللسثولة ہفتم باب الاجتباد و تطیق 

القوانین الاسلامیة علی الحباۃ الۃطورةۃ فان ذلك ‏ لایعی تطویر الشریمة و الٗحکام 
الاسلامیة ء بل إن معنی ذلك آن العالم التطور انی حاجة ملحة لی آطیق الشریمة 
الاسلامیة على نفےہ ء وإن التطوبر والتغییر لایسا من شآأن الشریعة و الأاحکام الی 
ہی خالدة دائمة ىافة نامیقء وإن ال حباة دغم تطودامما :سٹرشد الشریعة فکل لظة 
وف جمیع الشثون الدیفة والدنِونة دیع انجالات ااعلة وااعملة . 

من اجل ذلك یتفاقم خطر ا حاولات ای ذلی وتیذل فی تطو ىر مفاھم 
الدژن الاسلانی ء وبجرند القیم الاسلامیة و امعابیر الابمانیة امن تصور الطاعة للهہ 
تبارکگ وتعالی وارسولہ کک و لا۔زال الذہن بتربصون بالاسلام والمسدین الدداتر 
در بدون أن بطفثوا ور اللہ ء ص,کزین جبودم و جپادہم علی فصل الدہن الصحبح 
عن الیاۃ ء ولثات أن الدبن لئی حاجة إلی التجدید ‏ عصر قد تجددت فه الفامم 
کلہا ء و تطورت فیە الافکار و ا لمقابیس بکاماہا ء 

فاذا فرح الاعداء ما إذا طرق اماعہم صوت پرتفع من جہة مسشواة ا 
أهہا حول البحث والاجتہاد فی مسائل الفقہ الاسلای المتجددة والمشکلات المستحدلةء 
فذاك أدل دلیل على ما مختنی وراء فرحہم ھن نُوایا سشة دم ال با و ال جتممات 
الاسلامیةء ودلك صروح العقِدة والامان الی یاأدی الما اسر من “موم ا ۃاعب 
الانسانة ےو پستظل بظلاضا من شمس اللکفر و الطغیان ٠.‏ 

شریعة الاسلام غفیة عن کل تطویر او تجسدید ء و إن الشی الدی یتطور 
و پتجدد ہو الزمان الذی یعشہ الانسان ء و لذلك فیفغی آن نأخذ المصر ا لمتطور 
و اذ الاطورة و مخضعہما للشریعة الاسلامیتے مأة ‏ الاء ‏ حتی تصم مسیرۃ 
الحیاۃ و تنخذ من طریقہا عا یؤدبھا لی غایة الاآمن و الابمان فی سبولة وا یسر : 
ما أن یق ای شخص و پلوی الشریعة حسب أغراضہ و یوظف الاسلام اصاله 
اسےاصة و ا لوقتة فان تسمح شریعة اللہ بذلك مہما کانت الظروف ء سنےۃ اقهہ 
و لی بد لسنة اللہ تیدیلا سید الاعظی 
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الما الاسلای رو ما مه 
مشکلة کبری وحل أ کبر 


غارة التعلبم و التریة فی العام الامہلای و مناھجه 
سماحة الشیخ السید أ ا لحسن عل ا لحسی الدوی 


(آلقیت ھذہ الخطة فی جامعة کراتشی ( باکستان ) ق۳ بولو ۱۹۷۸مء 
و قد استمع إلہا أسائذة الجامعة و طلابماء و الم ًولون عہا بالاضافة إلی عدد 
وجیہ من خبراء التعلیم و الثقافق و الاجماع و السیاستے و الصحائة ١‏ و القادة 
و الزعماء ؛ و ا مسثولین عن المراکز ااتعلیمیة و الثقافٔة و قسدم ا حاضر الدکتود 
إحسان دشید اب ریس الاہمة ء و آلی الکلمة ا حتامیة صاحب السعادة 
[ ماعیل سعد أمین جامعة کراتشی ) 


ا حقیقة : 





صاحب السعادة ریس الامعة و اصحاب السعادةۃ و الفعض آساتذة اطامعة 
و علاہہا و طالباتہا ء و إخوف الاعزاء ! 

على الرغم من أنی لا آؤھن بتقسم ف الط ہار [تی أعتقد آن الم وحدة 
لا تقجزا و لا تقبل التوزیع و التصنیف ؛ ولا یصح تقسیمہ بین قدیم و جدید 
و شرق و غرفاء و عملی و نظری ء (ف آری - کا بری الدکتور محمد [إقبال ۔ 
أن التوزیع بین القسدم والجدید لا یقول بہ لا قاصرو آلظر ء طیقو الفکر ء 
بل [نی لا آؤمن بتقسم الم لی دی و دیری أآبضأآء إق آری أن ام حقبقة 
آو مجرمة لا ملکما بلد دون بلد أوأمة دون أمةء ولا ببغی أن یکون كذلك ء 
ون مکی ذلك ؛ کا آنی لا آؤمن پتحدید منابع آخری فی الا عہیدآ جغرافاء 
آو سیاسیاً آو عخصربآً ء آد قوب_ا . 


سمسرتھو اس 


العدد ٢ء‏ ا جلد ۲۸ ء شوال ١٤٤٢ھ‏ ھ"ھِ 


عل کل فاف آؤمن بآن الطم دحدة لا تتجزآء و ما پراہ لاس کئرة آراہ 
وحدة :و وحدبة الم ہی صدقہء و واقیتہ ؛ وکوئہ حقیقةء و ولوعہ بالقبقةء 
و نشدان الصدق و الواقیة . 

علی الرغم من ذلك کله أشکر صاحب السعادة رئیس الامعة ‏ و ام۔ئولین 
عْا إذ اختاروا للتحدث إل ھولاء الطلبة الآہزاء ء و إمل ھذہ الآزھار و البراعم 
الناعمة فی حدیقة الاسلام ء رجلا ینمی - عن فہم ء او عن قصد آو خطاً ۔ لی 
مُہاج التعلیم القدیم ء و من عنالك آری لزااً أن اعترف برحابة صدورم وسمة 
انت ہاو انفتاح أنظار مغ ؛ حیث انم ما ا ےم ھہذا الفرق بین القسدیم و ال دید 
الذی براہ قصار النظر من الناس ٠‏ 

إنی لا امن ء لا فی العلم و لا فی اللادب ولا فی الشعر ء ولا فی الفافة 
و الحکمةء بألہ من وبا پزبہ الخاص فو العالم ء آو الآدیب آو الشاعر أو الفیللوف 
و ا کیم و إن من مخلی عن سذا الزی فیس یستحق الحطاب و لا ی۔تحق 
الامتَیام و الالتفات ء فضلا عن الاسّاع إليەء ومن سوہ الحظ إن ذلك قد راج 
رواجاً کبھرا فیا یتصل بالاادب دہ الشعر فیتہم بقلة اللآادب من محضر نُدوۃ علیة 
آو آدیة أو شحرمة و لا صصل و لافتة الدب و لا ینتا وہ الحخاص و صمح 
لاس لا پغتفرون جرعة منام عرتندوا زی الآدب الشمر و یتمکنوا من الحصول 
علیہ من ٭ دکانہ ٭ من الاادباء و الشعراء ا موہو بین الذین جبلوا علىی فطرۃ الآادب 
و سلیقة ااشعر . 

علی کل فاق آدی آنہا خطوۃ جریئة منکم آن دع وو لالقاء الکلمة فی ھذہ 
ا لمامعة - على الرغم من آنی آڑھن بآ فافة الم وشو4 و ححوته ولا آراہ مکا 
لح , أو لبق ء أو لبلد ء آو لامة ء غفحزائن اللہ زآخرة ؛ و ھی مفتوحة لکل 





کو ۱ غامة التعلہ و الارییة فی العالم الاسلای وہ:ا مہ 
رر اذھ ماد العزم - مہا بادرة تستحقی اتقلیسد ء وا 
أن بدعو مدارسنا القدمة رجال المدارس ال جدیدة و الثقفین المصربین ء وأآن توجہ 
جاەعا:نا و مدارسنا العصریة الدعوۃ لی أوللك العلاء و الٴفاضل الذین اخاصوا فی 
طلب العلم ‏ و بقصروا فی الاستفادة من التجارب الانسانیة ااعظیمة ء والاتاجات 
البشریہ العلیة او الادیة ۔ 

الفابة الاولی و اللاساسی من التعلٍم : 





ہا السادة ! ان قلی مفعم بعواطف الشکر . حیث آآیم لی فرمصة لااقاء 
کلرة أمام ہذہ ام موعة الطیة التی تشتمل علىی کثیر من قد بامہون غداً دوراً خطیراً 
لا فیا بتعلق بہذا البلد وحدہ ء بل علی مسرح العالم الاسلامی ء؛ وقد یمسکون زمام 
ژدارۃ البلاد ء آو بتاح لم آن یوجووا مُوجسآ تربوااً تعلیەیاً علی الاقل ۔ 
وفقی اللہ أں افرأً کثیرآ و کثیرا فما یتصل بالندلم و التریےة و اتا 
النشودۃ ء و الفائدة الّی بجب آن بنی منہما ء لکلی اکتی بہسذہ ا مذاسة بنقدم 
شہادۃ واحدةء فا یتعلق بتعریف الم و عیدمد غرضہ لیر تعلیمی بریطاق معروف 
( ٥0ہ‏ عم م58 ) من عقال لی کہ لداثرة المعارف البر یطانَة : 
<لقد سلك الناس مسالك ختلفة فی التعریف بالتربیةء ولکن الفکرة الاساسة 
الًى :سبطر علہا جیعاً : أن الریة ہی الہد الذی یقوم بہ آ بام شعب و مروہ 
لانشاء اللآاجیال القادمة علی آساس نظریة ایا ء الی یڑھنون ہاء إن وظلضفۃة 
المدرسة آن عنم للقوی الروحیة فرصتة التأئیر فی النلیذ تلك القوی الروحية الئی 
تتصل بنظریة الا و رف التلیذ ء ترییة بمکن من الاحتفضاظ بجاۃ الشدس ؛ 
رز عددہا لگ الامام (۱) ۔ ۰7۳" 
)١(‏ داثرہ العارف البریطایة ء ند ٠‏ د اقلے: وو و وج 





آلمدد ۲ء ا جلد ۲۸ء شوال ٣ھ‏ 


(ن ھذا التعریف ای رتو او و اعد و اک چا 
الممل والتلبیق من بین جیع ا حارلات ای بذاےت ف سیل النعریف بالتعام وَآلامَائنة ۔ 

ما ہی غایة التریة ؟ و ماذا پراد من وداچا ء و اذا تذل ا مواہب الفنیة 
علىی التعلے ء اذا تتفق قوی الاامة بسخام وعلی طریقة منظمة ء آلکی بوجد التلم 
وة بین الام و بین ھا تعتز مہ و تتبناہ من معتقدات و أغراض ہ و تراث 
حضادی او علبی ؛ و تصودات . و سواہ آکان کل ذلك ا یقبغی الاعتزاز بہ أآم 
لا لکی الشی الدی حجہء و المتقسدات لی اتعتز ہا ؛ و التصورات و القم 
و الثل (. ۳۰ا۷ ) و العقاکد ( حسمتادت دہ )رز الافکاں )د۱ ) الی 
تتغنی بہا و الثراث الذی وارثتہ من الما و اسلافضشاء من وظفة اتسلیم الاول 
آن پربط بین الام اد بین عذہ الشیاء ء و ینقل ھذا التراث لی الاجیال القادمة 
و آلنش* الفدید ء ذلك التراث الذی آفرغ عليه سلفہا خیر قوامم و عواہہمء 
وبذاوا مدق طویلة من وفتہم؛ درا قاتلت تلك الامة یق سیلہ وحاربت وجاھدت ؛ 





و ضحت بعڑھا و شرفباء و بجدھا التلیدء ومن الفضول آن نتعرض ہذھ ال ماسبة 
ما إذا کانت القم ای حاربت الامة من اجلما قیا صالحة أم لاء لکن ھوابتة 
التعلم ان ینقل ہذا الثراث إلی الاجیال التلاحقة و لا یقتصر علی النقل والتصدیر 
ےسب ء بل یعمقہ فی القلوب و الآذھانء وجعل القلوب و المقول تسغه وتذوف 
ولا یعود ایا لہا آو اجنیاً عندھاء بل بعود مآلوفا ما و محبوااً عندھا وبیصیر 
طیسمےة فغا. 
امے محمد مک آمة عنازة فی خصائتصما 
وم اباہاء وصیاغا وعخاصر تر کیہا: 
ری أن ہذا ااتعریف بالتریة بقلم خبیر پریطاف تعریف جامع جدا ؛ لکن 














غایة التعایم و التریة فی العالم الاسلای و امہ 





إذا کان الام اأُمی مد عقالدھا دقمہا لیست من عند نفسہاء ہل نابمة من الوحی 
الالمی ‏ و الکلام الالمی و البوۃ و الرسالةے اد الم القیی الفٍی الآزل الذی 
لا حول ولا بزول ولا بتغیر قللا أو کثیرآء فہنالك 7تضاعف المسئثولة و تضخم . 
۱ فاذا کان حناك تعلیم بزعرع عقائد تلامیذہ _ من شعور أو من غیر شھور 
عن قصد آو عن غیر قصد : عن غطا آو عن خطد مدہرة ۔ و پزعزع جذرر 
قیمہم ق قلوپہم ہد یفکلك عراھا و یمرقبا : و ثیر فی قلوہہم شکوکآ و شبہات 
لا توول: وصراعاً نفسباً ( ؛:ا؟ہ٥٥‏ ۱٥؛٥۷۰)‏ و یتجاوز ھذا الصراع الافراد 
إ یل الیاۃ الاحمّاعِِة للامة ١‏ و پتحول الصراع إلی حرب دامية شعواء بین تلك 
الم و المفامم و التصورات و ا معتقدات : و الافکار و العقائد و بین ذلکك ا یل 
لاف بذلك التعلیم وتلك القافة . فالآامصس ادھی واس آَہا السادة ! إف لا آڑمن 
الاسلام کثراثٹ (ؤ٭2:٢)‏ ولاآارای ذلك تعریفآً رائعا الاسلام واذلك فاق لت 
معجاآً الکتب اتی وضعت بعنوان (”دھاءا ٤ہ‏ ب۰دععا) و (صدا:1 آہ مععاہتہ) 
(ق ری الاسلام رسالة للحباۃ . لا آراہ قادراً علىی مسایرۃ الزمان حسب ء بل 
آراہ قاداً للزمان ٭وجب٦اً‏ 4ے لا آراہ رفقاً للزمان فی رحلة الیاۃ بل آراہ سحا۔باً 
الرمان و مراقاً 4 ( ٥ہل‏ ھت ) فاذا کان مناك مثقف بالتعلم الەا یل یقع فریسة 
الشك و الارتیاب فی جمیع قیمہ او تصوداتہ و معتقسداتہ ء آو یعود پراما دی 
بسلى ہا الصبیان و الٛآاطفال ے آو آ۔طورة بتطل با السذج و ال مہالء آو یصبح 
لا یتحمس لحاء ئ لا یقاتن ف سیلیا ‏ و لا یدافع علہا . ولا یغاص من اجلما 
ذا مست الحاجة إل ذاك ۔ إذا کان ذلك فان ہذا التعلیم عدو لدود من بحصلہ 
بچب آن یفر منہ فراد الانسان من الاسد بل اکثر من ذلك ٠‏ 


قضبة اللاد الاسلا آم راکر خطراً: 


أبھا السادة !ا و حین أنحدث إلیکم فی ھذا الحفل ا۔کریمء وف رحاب ھذہ 


الجامعة الکر مد علی جزہ من دبوع اکستان . فان أخاطب اامالم الاسلای 


العدد ٣‏ ا جلد ۲۸ غشوال ١٤٤۱ھ‏ 





کلہ ؛ اخاطب ترکیا : اخاطب مصر و الشام و امراق : وآخاطب الماک اامریة 
السعودمة الی انعقد فہا منذ شہور مؤھر عالمی لتعلم الاسلای - ۵اءہ٭ ۸11 ) 
( دءدہ×: ادہ٠‏ مزا۵ نا٥‏ ءنھاتا - حضرہ من باکستان الأستاذ [حسان رشید 
و صاحب السعادة و ا لعا ی اے. کے. بروھہی ( مد8 .۴ڈ .ھ )ء و حطرلهہ 
آما من ا ند و سد صرحت عند ذاك _ فی ا حاضرة الی أَلقیتہا - أن الامس 
پصبح ذا خطورۃ و حساسيے وہ تعقید [ذا کان یتعلق ببلد [سلای ء تعبش فے 
أآمة ذات تشخصیة ( جائادہ٥‏ د٥۶‏ ) و ذات خصائص و عبزات ؛ ذات دعوۃ 
دو رسالفةء ومکلفة رقیام دورد رید ق المالم البشری ء تبع معتقداتما وقبمہا ومثلہاء 
و تصوراما و آنکارھا ہو وجہات نظرھا من الوجی الا حی ۰ فاذا کان التعلم 
حدث صراعاً ق مثل ھذا الیل هو محعدل, تخلح معتقدايہ و تصورالهہ الحر بَعَة بھد 
ما پتخرج قق جامعة عصر رة ؛اد یصبح واکانە أئمة جدیدة أو أمة اأجنیة تبدو 
نابیة قلقة فیا بین الشعب المسلم ٤‏ و یحصل من ذلك کله تعقید جدیدء و عحدث 
مشکلة جہدۃ )( ہاطاہ۶۲ ) ویحدث صراع صریر ۔ و قد پکون صراعاً دەوپاً ۔ 
بین ھذا الیل الاقف وبین عائلتہ الاسلامیة ار آبالہ و أمہانہ ہ و بین ا جتمع الذی 
ھو عضو فیه ء و بین تاریخہ او ترالہ ١‏ و قیمہ و .آثر آسلافہ ٤‏ و بین عنصهہ 
و مکاتہ الی جاھا الہ إباء ہو پین رسالهة الاسلام و ااعمل الاصلای ء و آمال 
الأامة الاسلایے و أحلامہا ء [إذا کان کل ذلك ء فاف لا آری ف مذا التعلم 
غرآ ولا آراہ خدمة للانسانة ( ءاعدی) بل سوء خدمة ٥(‏ ۷1 ممہڑی) : 
المسٴولیة الاولیة لماممة 
إسلامة ق بلد إسلای: 

و ممذرۃ إلِکر فا لا آشیر إل جامعة پینہا ء ولا إلل اللسولین عن جامة 
محددة ء و نا آنعرض لام مدق : و آرید أن آفرر أن السولة الاول والام 
د الآقدم لمامعة تقوم ق بلد (سلایء ھی أن تؤکد لان المة بالعقائد والافکار 
لی ومن ہہا ء والحضارۃ الّی ہا ء والدعوۃ والرسالة الی تنناھا ء والحصائص 





و الزاا اتی حلباء حی لا یعود ھذا الایمان [إعان رجل ای )( 7-0 ) 
آر إمان رجل الشارع (۱ےٛتہ:ا8 ؟ہ 3۵۰) بل بکو ن مان عالم ‏ إیمان مثقف ء 
[مان دارس ء و یطمکن عقلہ کیا یطمین قلبہ ولا یعود کا یقول الدکتور مد [إقبال 
قلہ مومن و عقلہ کافر ٭ ء میراً إل فیلسوف غرفی ۰... و [إذا کان الصراع 
لا بجوز بین الفرد و ا ماعة ء فانہ کذلك لا مجوز بین القاب و العقل فی حباة 
المرہ الانفرادیق ء فاذاکانت عناك جامعة تسبب ہذا الصراع ء آأو پسیه منماجہا 
التعلیمی د منہجھا العملی ء ونظامہا الاداری ء و یلہا المملة ء فذلك شوم لاشوم 
بعدہ للبلد الذی تقوم فیہ الامعة ۔ 
لا بد من اطمشان القلب والعقل مع : 

















أہا الےادۃ لِم منی ُن ایدث حول موضطوع منہاج المامعات الا سلامة 
و غایتھا .. إن الغایة الآاساسیة للجامعات الاسلامیتة ء أن موجد الایمان بنلك 
الاشیاء ال آشرت إلیہا ء الابمان اپذی أق عن طریق الم و اللقافق و الدراسة 
و عن الشعور او التفکیر ء و عن اقتناع العقل ٤‏ و عن الدراسة ا قارة ء و إذا 
کان هناك درجل ما یؤمن قلے و لا یطمئن عقلہ ء و ہو یعلل عقلہ و یسلیه ء 
و یحاول أن لا یستیقظ عقلہ ء کان الامم غیر المسلتة العدعدة البی تری بقاء 
دیانانہا و دقیہا فی عدم بقظة الشعور ہ و محاول أن یظل اتباعہا سادرین ف سبات 
الغفلة ء مسدوداً علیہم منفذ انور و ا وا ء او من هەنا وقع بین الکانیسة و اللم 
) 816 لہ اط٥‏ ) ذلكے الصراع الدموی الڑذی تقرؤن قصتہ ا وه المفجعة 
ق کتاب ٭اصراع بین الین رالط > ےەدءانک ےک ممنمتاہ ی طط امثائدہی) 
لالم الاہربی الحردف ٭ دراپر ٢‏ ) ءےوہط صطالاہ عحطہ( ) ر إما وقع ھذا 
الصراع لآن الکنیسة کانت تری إن الحیر کل ا لیر فی تبلد الشمور الانساف بل 
کانت تعمل فلا علی حدم ر (ماتے در کانت تؤمن بآن من ایر و السمادة 
سورس 









العدد ٢ء‏ ا جلد ۲۸ - شوال ٤٤٠٢ھ‏ لو ید 

أُن یکون الانسان محدود العلم قاصر العرفة ؛ بل عدیم ااعلم جاھلا ‏ و ما دام 
الحال علىی هذا المنوال ؛ کان الایمان بالکتاب المقدس راسحخا قوآء و کان اللححیة 
حیفة ا جذورء بعیدة الفور فی ا جتمع ء ذلك أن الەہد العتبق کان یشتمل علىی کثیر 
ما لا یوید العطلم الحدیث ء بل ینفیه ویفندہ؛ فکانت الکنیسة دأت من المصلحة أن 
لا بنبقظ شعور المسبحی ء ولا ینم وعیہ ء و لا یتسم آفقہ ولا یتقدم العلم ء 
حاولت آن تقف فی وجہ الطم ہا ظته عدواً ما لدرداء وخصعاً عارإاً حانقا 
ولکنپا اضطرت أغیرآ ل ان تضع السلاح أمام مد الم وسیلہ ال ٰادرف ء و تیارہ 
العنیف ء لاہ حاجة الانسائیة ء و مقتضاھا الطبیعی ؛ و عاطفة الانسان الداخلة ء 
و نممتےة الہ الغالِذ و ضرودۃ العالم البشری ء جعلہ اللہ لکی بخضر و نمو 
و ورق و یثمر لا لکی ذوی و بذبل و یعوت : و ہل عرت ء الحقائق ؟ 
علی کل فان الطلم کسب ا مرک" ؛ و ذاقت الکنیسة مزیل او عا۔آ ار شناراً منقطع 
النظیر ء أمام الەلم و تطلع الانسان إليہ و طليہ الجامم 4ہ ۔ 

و تلك ھی قصة مشثومة دقعت فی العالم ا مسیحی ہ و لکہا ترکت آٹارما 
علی دنیا البشر کلہا ٢‏ و علىی جیع الدبانات تقریآء و قد جعلت الناس یفہمون آنہ 
لا ییکن ان ینقدم الطلم و العقل سآ ء د آن یسایر الدرن المسل ء و لابد ھا 
بصفتی دارساً للتاریخ . أن أعترف - مع الآاسف - أن ھذا التصور ا حاطی قد 
ال بعض نصیه من المفعول ق بعض الدرل الاسلامیة و لو لبعض الین ء لکنە 
ما لبث آن ای حتفه ء لالہ یتاق مع روح الاسلام و طیحته ء و لم یدم ھذا 
الصراع المصطنع ف العالم الاسلامی طوبلا ؛ و ذلك لانہ لم یکن ولی_د خطا ق 
داخل المام الاسلای ے واا کان قد نشأٗ عن طریق أورہا الم-یحة ؛ ولک غاب 
ى انقشع کحابة صبف ے أو بسرعقة اکثرمہا. یتم 


۱۷- 


د ہذہ الکلمة کمتما الأاستاذ مح سد ا لحسنی رح اللہ 
منذ عشر سنوات د ھی تصور مشکلة الزبت تصویراً 
ديِقاآً کأاہا مشکلة الوم وف بسرنا آن ہا 
5 آي :اقفقراا الکریم * [ تر ] 
ہناك مشکلة کبیرۃ فی العالم العرف ٢‏ و للہا مشکلة اریت ! 
کان الموقع ان بکون ھذا الزیت سلاحاً فی آبدی ااعرب . وآن بجعل ھذا 
اریت من اللامة المربیتے الضعیفة الفقیرةء أمة مرہویمة الحانب ؛ موفودة العزةء 
مرفوعة الام ء مسموعة الکلمة ء ولکنہ بالمکس - مع آلاسف الشدید ۔ أضعف 
أمة ااعرب ء وکلما زادت البرامیل کثثرت العراقیل ! 
إِن ہذا الینبوع الفیاض الثر ھن القوة ا حرکہ للحباۃ ء الدافع بعجلة ااصناعة 
إلی الامامء صار الیوم سیا کبیراً من اسباب الانبیار و الاحسار ف ہذہ النطقة ۔ 
فُکروا کیف صاد ایر شرآ و ا لو صرآ و کیف انعکست الابة و انقلبت 
ا حقائقی رأسا علی عقب . ۱ 
ہل إن الذنب ف ذلك بعود یل ضغوط سیاسیة عالمیة أو إلی صراع داخلی 
قیادی ؛ أو إل ارجالة ونہور ء آو إلى سیاسة الامتسلام و الانہزام . 
کلا ! إن آيآ من دہ الاسباب لم تخلق ھذہ اللاوضاع . 
أل۔بب الوحید هو فقدان القناعة ونقدان الاسٹار ء القناعة فیا یتعلق ہذواتا 
و استمُار أموالنا فی سالم الاسلام د المسدین علی نطاق آوسع و بتعمم دق ء 
سو 


العدد ۲ء ا جلد ۲۸ء شوال ١٤٤٢ھ‏ 





لا تخافی ١‏ بآن القناعة آصبحت کلة قدیمة افتن لا نستطیع أآن نستغنی عنہا دغم کل 
البلی و القسدم کا لا نستطبع آن نستغنی عن وہ الشمس ہ ہل إن حاجتنا إلہا 
فی مذہ الام آشد ۔ 

ا حل لییں فی توفیر اللاموال و کہا وجمعپا وادخارھاء فانہ کاء البحر ا لالم 
لا بزید الشارب إلا ظماأ و عطشا ء انا الحل ف القناعة ہا ! 

آما نحن فقسد غیر نا اشحل . أصبحنا قانعین بالیسیر فی آم الدین ء طاممین فی 
الکثیر من الدتبا ء قانمین بالدون فیا بہم الاسلام و ال مسدین ؛ طامعین فی التوفیر 
لانفسنا و أولادنا و کالیاتنا و زیناننا ۔ 

و أصبح میدان الاستمار ہو الیبیوت وأصبح مبدان القناعقة مصاحة المسدین ء 
ولو کان الاسشار قائمأً علی الحق والصوابء ما ضاعت مصلحة من مصالم الامة 
و وجدت حظہا من العناىة و الاهیّام ء لو کانت القناعة موجودة لی أقصر الحدود 
ما کان ہذا الاتحلال او النفسخ و الفوضی ۔ 

إن مصیبتنا فق ھسذہ اللاوضاع لا تکشف بکثرة القیل و القال أو بتوفر 
الاھوال أو بالیاۃ الرتیبة ا مرسومة والمطامح ا مادیة ا لمعلومة مھا ہی تنکشف :الطریقة 
الایمائیة البناە . بالتطویر العام ء بتصحیم الٌوضاع عذافیرھا ء و إصلاح ما فسد 
من غیںر رحمة و لا ھوادة ء بالطریق الذی سار عليه الآولون ء وہا۔لیاۃ ای عاشہا 
المؤمنون الراشدون ف کل جیل ٠‏ فا کرمہم القہ بالنصر و الغلبة و الازدھاد و ألق 
یىی قلوب الذین کفروا الرعب . 

وعلول أن أنقل ھنا ما کتب شیخنا الندوی عن الحند فی عید الانجایو ء 
دہو اپتحدث عن جپاد السبد الامام اُحد ان عرفان الشید ( ١١۱۲ھ)‏ ذف کتامہ 
ا دید < إذا ہت ربخ الایمان ٥‏ فپو بنطق ہمام الانطاق علی الوضع الرامەن ف 





لالم الاسلای ا لمعاصر . 
ہ بدا املون فی امند علىی ص الیام یتجرددن عز صفات اافروسیة ء 

واعلاق الامم الفایة الی امنازوا بہا فی اطاضی ء وفتحوا ہا ہنھ اللاد الواسعة 
بش قلیل و عدد ضيٍِل ؛ فہم الرخاوۃ و الرقق ے و أخلدوا إلی الراحة والتتعم ء 
و ضفت فہم اخية الاسلامیة ء و الغیرة الدینة ء کان الثعبان الاتجابزی ببتلع 
بلاد ا مسامین بلداً بعد بلدء وقطعة بعد قطعة ء دہم مخاسون ف ثہواتہم عاکفون 
علٰ إزالہم ء لا حرك ذلك مہم ساکنا ولا بقض مضجەاًء وتفاقم ھذا ادا 
حی بدأو: بنظرون إلی حیاۃ الفروسیة . وخلال الفتوۃ و إلی السلاح وعدۃ الحرب 
ہین الاحتقار و الازدراء ؛ و بعتبر رنہسا شعارآ لاجپال و الآاجلاف . و رعاع 
ناس و بمنقدون أن ذلك لا بجتمع مع الم ء و العبادة و الوقار ۔ 

و کان السید قد ملکتہ فکرة اطباد فی سیل اہ و حریر بلاد المسہین من 
ا غنصین وإعلاء کلة القہ ء و[عادةۃ مجد الاسلام ء واستولت علی مشاعرہ وأعصابہ : 
و أصحت ل الشغل الشاغل ء و ا م الوحید ؛ فکان اکثر حدالہ علہ . وا کبر 
اھتمامہ مہ . و أعظم اعتنالہ ابا یعینہ علی ذلك 

وشغف االر يیة الحریة ء و الریاضات البدنیة منذ ریمان الشباب ؛ کان أ کثر 
لب و تسلیتہ بالممار ا حریة الّی یقیمما مع أقرانہ و آترابہ من غلان قریتہ ء 
رشباب عشیرتہ . ودخل فی سنة ۱۲۲۷ھ ف جیش القال ا اسم ااشہیں نواب میر 
خان مؤسس [مارة ٭تونك ٥‏ الاسلاهمیة وخاض معه فق حروب داءية ؛ ومعارك 
فاصلق ےو رافقه فی مغام راہ لیتمرن ‏ لی المرب ےو على قادة ا جیوش ء ولیحقق 
بہا أمفته اللذدة العزوة ؛ و ھی [جلاء الغاصبین ‏ ء إقامة حکومة إسلامرة 
شرعیے . و لم یفارفے إلا حین صالح القائد الانجلیز ء و قِل أن یکون أمیر 


ے٢مس‎ 





العدد ٢ء‏ ا جلد ۲۸ء شوال ٤٤١ھ‏ 
ق منلقة صغخیرة . 

و قد آثرت ہنھ الرنرے ؛ و هذا الذوق ااذی غلب علىی کل ذوق ف احمابه 
و رفاقم ء وسری فیہم ء فتحولت القریة ا حادثذ - التی لم تعرف ق الابام الماضیة 
لا العبادة ؛ و الذکر و التسبیح - إلی ئكکنة ‏ و مرکز تریة حریة ء فلاتری 
فہا ]لا الارن علىی الری و إطلاق الناد ء و ا مسابمقة ف اواع الفروسية وما قع 
فق ال حرب ء یسام فہسا العلاء و الآسائذة الکیار ء و آبنام البیوٹات الشریفة ء 
و کبار اللآغفاء. و المپال و الآمبون ء و الشباب و الکبول ء وکمر ذلك علی 
پعض العلماہ ٠‏ العباد الابن قصدھھ عن انحاء بعیدة ء لینصرفوا لی حی_اة الزھد 
و السبادق ١‏ و الانزدام و التبتلے عو حترا للی المہد السابق حین کات لا تسمع 
إلا دہ یآ کدری اتحل ہ وأزیزاً کازیز المرجلء و کلوە ولک م جب طاہم 
و أفممہم ان ذلك آفضل ہو أن المسدین [ل ذلكےك اوج .و ذکر لم ما ورد 
فی فضل الرباط فی سنیل اللہ ؛ و عین تحرس )١(‏ و قدم تخبر فی المباد )٣(‏ ء 
فاقتنعوا و رافقوا إخوانہم فی الاستعداد للجباد )٣(‏ . 

و سا زار السید ٭ لکنا ٭ اف سنة ۵۲۳ھ و علیہ سلاحھ ؛ قال ھ4 آمد 
الضباط الکبارء د ھر عد الباق خات ء یا سیدی ! 1ن کل آ سك حسن جیل . 
ری 2 یڈی سض ات مان ھا عان لا کہا فادء غن کٹ 

من خشیة اللہ ء و عین باتت محرس فی سیل اق ۔ 
() روی البخضادی و الٹرمذی و النساف عن آف عبس سرفوعاً : ما ارت 

قدما عبد ف سیل اللہ فتمسه اانار ۔ 

(۳) إقرأ ما دار من حدیث ہین الامام الد أحد الشہد ء و بین الشیخ 
محمد وسف الہال٘ی من کبار علاء وعباد جماعتہ فی ٭ سیرة سید آحد الشہید > 


2۵ھ مشکلة کری واحل آکیر 


إلا شبڑا واحداً تلازمہ . إن ذلك لم یلہ آحد من اجدادك الکرام ء وأنت من 
بت دات وصلاحء و مشبخة وعلماء و کان بجحمل بك أن تقلدم ف زم وشمادم 
و آسالیب حاتہم ء و لا ناف شی جدید ؛ و لا تخمل الم یفعلوہ ۔ 

قال السید عا ہو ذاك یاشیخ عبد البایق عان !۱ ؟ 

قال الضابط ء ٭ذا السلاح الذی تلازعہ و مخرج فیہ دائماء لہ شعار ا مہال 
الاجلاف , إنہ لا مل بك ء و لا یلق ۔ 

و آحر وجہ السید غضأاء و رڑیی الکراہة فی وجہه : و لکنہ ملك 
نفہ و قال : ساعك القہ ہا الضابط الکبیرء فا آصبت القول ء ئ ما عدیت 
یل الرشد : و حسبك ف ھذھ الاعة ء أن ھذہ ھی آسہاب ا حیر ال آکرم اقہ 
بہا آنییاءہ لیقاتلوا بہا الکفار و ا مشرکین ‏ ود کان لدونا کلک سنا اللصیب الاکبر 
و القسط اللاوفر ؛ و ظہر الاسلامم علی کلی دین ٤‏ و انتصر ا حق علی الباطل . 
والمدل على الظلم و أنت وآ باؤك مدینون لمذا ال مباد أیضآءفن بدری ف ای دن 
کنت أنت و آباؤک . لو لا قیام المسدین فی القرون الادل بالدعوۃ و البہاد 
و اذا کان مصیرلك ؟ ! و سکت الضابط الکبیر و أطرق رأسہ حا . 

و کان کا رأی شاباً قوی العضلات مفتول الذارعین تبدو على وجپہ محخابل 
الفتوۃ و الشہامةء فرح ئ اسقبثمر؛ و تلقاہ بالترحیب . و آنول منه میڑلا خاصا 
لا پری فه الغناء فی المہاد ۔ 

زارہ أروەة فتیان من قریق قریة ء ذوو قامات فارعتة ء وف آبدان قویة ء 
فیش ظغم د سط حم وجب ورفع منزلػہم ہو قال : ھولآاہ آحب إلی من أناء 
المشایخ ء و الشباب التنعمین ء فنا‌م قلیل فی میدان المہاد ء و معترك اخحرب ء 

ت00 


العدد ٣‏ ء ال جلد ۳۸ ء شوال ١٤٤٢ھ‏ 


ے۔ سس ےس سس سکٗھےھ۔۔_ ‏ ےے ےو ےے وے ہے ےس سس سے سے س۔سسٹست۔‌ 
.س سے سے سے مش٦‏ سس سہ٦سسسسسے‏ 


آما ہؤلاء فستطیعون آأن ینصردا الاسلام و بکتووا بنار الحرب ۔ 
و تعجب ہڑلاہ و کاوا ا حیش یتقاضون رواتب زھیدة ء ولم یکو وا 
شی من الع و الكقافتة ء د لم یکو نوا یتوقعون ھذہ الفاوۃ ء و الاکرام 
البالغ ء فاحبوا السید وازموے و رافقوه فی اطحجرة وا ہادء فہہم من آکرمہ اق 
بالشہادةۃ ومہم من طالت مہ الباۃ فعاش عل الدت والصلاحء و النصح للاسلام 
والمسدین و السعی لاعلاہ کلمة الدان ۰ . 
إن ہذا ا حل الذی قام بہ الامام و الدذی شرحہ الؤلف شرحاً وافِاً جلا 
فی کتابہ الرائق ا جدبد ہو الحل الوحید لقضبة المسدین ء ود هو عفناح ذلك القفل 
الذی اعیافتحه الساستے و القادة و الزعماء ء طحارت قواہم و انہارت اعصاہہم ء 





و أصحرا لا یملکون من السیطرة على نفوسہم و الیطرة على شعوہہم ما بژڑھام 
للقبام بہذا الدود الکہیں ۔ 

و بعد فان فی مذہ القبسات من جہاد الامام ما بلق الضوء على ھذہ المشکاة 
الکری و یقدم حلیا الامجحاف الصحیح ؛ ئ من بدورنا پُزفہا لی شعو بنا المساة 
اتبصر فا طریقہا لی النور و ا لیا و اطدابة و أاقیادة والہ الموفق ۔ 





سچ چچ٦حچجھ‏ 
تچ سے 
چغخڈشتے 


آا 


ا 3 ۰ 1 











0 نیاذج النوحید من البیان القرآنف 
۵0 درامة القرآن اکریم فی الصین 
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ےہ شجمےشخےچچچچھھے 


(١) 
الاسناذ عبد اقہ محمد الحسی‎ 
: الانسان محدود فی عقلہ و فعلہ‎ 

[ن الانسان لا یقدر أن خرج 2 [طارہ ا درف و لا بستطیع ان بدرك 
کتہ الاشیاء [لا بالوسائل التی آنزظھا اللہ عز وجل لالہ یخضع لموامل نفسیة داخلیة 
و حوادث وقتة خارجة و لا پتجرد عن الثقافات الآاجنیة و أاتاأئیرات الحارجة 
و لا بیخلو ما واہ قلہ و تطمع (ليہ نفسہ دو لکن ۔ رغم ہذہ الأشباء الی 
حول دوت فیم صحیح و إدراك سلیم - پغتر بنفسے و ختال فی مشیتہ فی إبجاد 
محدثات الآامەور در جس الاوثان و الآاصام ٣‏ فتعدی الحدود الانسانة فنصیه 
عثرات شدیدة فی الطریق او پبرز جزہ ار تقصیرہ فی ھذا ا جال ء فیدا یخضع أمام 
کی طاقذ ادا قوۃ تسترض طریقهہ ء و أمام کل خوف مہیب یعوق سیرہ ؛ و آمام 
کل نافع و ضار ء د أمام کل دثة و موی حسب التفاوت ا لموجود فی الطبقات 
الائسائة و حسب ما تقتعليہ الظروف الدنیة ء و الٛاوضاع البلدیة . و الأحوال 
الاجَاعیة و الدوافع اللفسیة ء و حسب ما یتطلب الآسرةء والقرابة ء والاواص 
و الوشاتج فتنتشمر شہکات الأهمة و المممودات ااباطلة ق أقامی الارض و أدانہا 
غیرسل اللہ المنذرین و اایشرین و ینول معہم الکتب لاحقائق الحق ہہ (بطال 
الباطل ورد الاشراكک بہ و دحض الشہہات آلی آعتری التوحید ا حالص آناء غیّمم 
و اتعاد القوم عہم و لاغواء الشہطان حصب ما قاكٛف آمام ره < ایہم من بین 


سھ ۔-۔ 


ھ'ھ بماذج التوحید ٭ن البیان القرآق 


ام و من علفیم او عن اہم دعن اتلم و لا تجد اکثرم شاکرین )١(‏ 
قال :ہ رب ھا أغویتنی لا زینئن لم ف اللٌأارض و لاغوینہم اجعین للا عبادك 
مہم 'خلصین )٣٢(‏ ٭ 
القرآن کناب التوحید : 

و إن القرآن آنزل علىی رسولسا الکریم محمد النی العظبم يََلكه نطفق پفرق 
بین الحق و الباطل ء و جعل رسول اللہ کک بدعو مل التوحید الخالص ء 
و انب اللاصنام و الاوٹان - و ہی غایة بمثة الرسل العظمی کا اشرت من قل ۔ 
فاجمل فی مواضع الاجمال وفصل ف موضع التفصیل و رد علی ا متقدات الش ركہة 
التشرۃ یق آرجاء الام بردود مقنعة ثاج مہا الصسدود و تطمن للہا النفوس ٠‏ 
و ھا فصر فا و قد باء فی القرآن < ما فرطنا فی الکتاب من مئی لآنہ کان 
خامم االکتب ا مزلة کا کان رسولنا الاعظم صل اللہ عليہ و آ4 ول امم النبین ۔ 
و تناول موضوع التوحید بتفصیل و [سہاب و قص علنا قصص الامم السالفة 
الب ورطت فی الشرك و الاو ان ا‌ھا المرسلون و دعوھا إلی النوحید وشنعوا 
علی معتقداتہا الشرکیة تشیعاً لاذنص و ضربوا علی ورھا ا لحساس ء فقسدم بمعض 
الامثلة من القرآن الکریم ء وھد ذکر القرآن بلسان ھود علیہ السلام وآ خاطب 
قومہ عاداآ و قال : د ‏ آنجادلونی فی آماء حیتموھا ات و آَبام ماآنزل اللہ ہا من 
سلطان٭ (۳) مر اوت : مقالوا آجثتنا لنەبد الله وحدہ ونذد ما کان یعبد آباؤنا(ع) 


ہمےہےوے۔ہیحہ ہندنہ عح سر ےریت ہم 


(١)‏ سورة اللاعراف الارۃ ۷۔ 

)٢(‏ سورۃ المجر الاعة ۳۹ _ ۔ 

(۴) سورۃ الاعراف الاىة ۱۷ . 

(و) سورۃ الآاعراف الأة ۷٣‏ . 
س---ٹ- 


آلعدد٢ء‏ الد ۸ء شوال ۳۴+ ھ٥‏ 


و 7 ابمود ٠‏ قوم صالح علیہ السلام ٢‏ قالوا اطالم 7 فنا جوا قیل 
ہذا آتہاھا أن تعبد ما یعبد آبانا ٭ )١(‏ فیقول صالم :دا قوم اعبددا ق مال 
من إ4 غیرہ ٤‏ وقد کتب العلامة السید سلمان الندوی ء أنہ حیْما بدت ف الانمان 
آثار ا حضارۃ والمدنیة انصرفت آبصارہم تلقاء السماء والنجوم والکواکب ء فاستحةوھا 
للعبادۃ و الالوہیتے اکثر من معبودات الَأارض ء فا کبوا علہا یعیدونما .و قد 
نشأت ہذہ العاطفة فی اللامم السامیة البدویة فی بدایة الام ء شم صور بعض مہم 
ھذہ الکواکب والنجوم ف صود و آشکال مختلفة ‏ حتی یمکن خ حم آن پرووا غلیلہم 
بہذھ ا معبودات ال حتوہا بآبدیہم فی الاوقات کلہا ء فصارت ھذہ الصور والاشکال 
مم آصناءا ‏ أرثانا بخضعون أمامپا فی عبادائہم ۰ و کان بمکم بابل و عصر الاٗمم 
السامیة حین ولد سیدنا راع عليه السلام َ عبادة الکواکب و عکوفہم الزائد 
علہا ؛ فشق علىی نفسه ا لحضوع آمام ا لعبودات الفانیة: لآاجل فطرتہ السلیسےة 
و نظرلہ العمیقة ٠‏ 

ىری القرآن کی قصتہ بأسلوب جیل < و إذ قال ابراەم لایه آزر آننخذ 
أضاما آلمة إف آراك و قوملے فی خلال مبین ء و کذلك نری مبراہم لکوت 
السماوات و الذرض و لیکون من الوقنین ء فلا جن علھ الیل رأی کوکیا ء 
قال : ھذا ری فلا أفل قال لا أحب الافلین ء فلا رأی القمر بارغا قال حذا 
دی : فلا آفل قال لن لم یہدف دق لاکوئن من القوم الضالین ء فلا رأی الشمس 
بازغة قال : ھذا رف ھذا آکبور ء فدا آفلت قال یاقوم لق برتی ما تشرکون ء 
وجہت وجھی للذی فطر السمارات والاارض حنیغاً وما أنا من ا مشرکین(٢)‏ ء 
و قد شثیت من النوراة آنہ سافر إل مصر د کان الاسیلاء حینذاك آمام فناظر 


اع حہ اس اس سی سے سر مت سر سر مر بر سر بر یر اتوج یح صرح حر صصح عص سر مہ مہ رض نے سے سے سر حہ ہس یم ریم سر تا سے مع یک 


)١(‏ سررة عود الا )٣( ۰٦٦‏ سودۃ الانعام 1 -۹٦‏ ۷۸۹ ۔ 


ھ' تھاذج التوحید من الیان الفرف 


ملکا ادعی اللوہیة لنذے و آ حم ا خصوم یقول إن رق کذلك ہو رب الشمس ء 
یقول القرآن ٭ آم تر إل الذی حاج براہیم فی رہہ آن آناء الہ الملك ء إذ قال 
[برامیم رف الذی بحي و یت . قال آناآسی وأیت ء قال براەم فان اللہ بآی 
بالشمس من المشرق فأت بہا من المغرب فہت الدی کفر )١(‏ ۔ 
و بجر کذلك أن قوم سبا کانوا یعبدون الشمس ء و قد جاہ فی القرآن فی 
قصة ماک سبا باسان هدھد٭ وجدتما دقوہہا یسجدون للشمس ء من دون الله )٢(‏ 
فالقرآن یشیں إلی الٗمم السابقق و انحرانانہم فی المعتقسدات قم یطلہا وضوح 
و صراحة (۴) . 
ٰ الہودیة : إن القرآن لم بتناول الامة الہودیة بالرد و التقبیح و ااتشنیع ق 
اتا للا فی موضع واحر و ہو < قاات آہود عزبر بن اه وقالت اانصادی 








کُتااىٔح ان اللہ ذلك قوظحم بأفواہہم بضاہٹؤن قول الذن کفرھاء (ج) ولکنه 
وصفما بأوصاف قیحة و أعحال رذلة ٢و‏ صفات سخیغة ف مواضع شی ء وبین 
الأمراض الی کانت الامتے المودة مصابق چا و کانت تنخر کانما ھ تتاکل 
جذوزھا حتی أصبحت منحطة فی الااخلاق ء مناطضة ہدماء اللاقوام + فاصدۃ جیم 
معاق یں و الرشد و الصلاح حیث ورسا غش ضاف انا و الآخرة 


ہ پرھ صارحی ؛١طہ‏ ھی مجر ہہ 


0)0 سورةۃ القرۃ الام ٠۸‏ . 

(۲) سورۃ الفل الامة ٢٤‏ . 

(۴) و قد قام بَكتامة بث دقیق فی ھذا الموضوع ااعلامة السید سلیمان الندوی 
ف کتاہہ رض القرآن ج ٢ء‏ آدہان العرب قیل الاسلام ء القرآن وأدبان 
العرب قبل الاسلام ۔ 

(و) سوںۃ الثویة ۳٣‏ . 

سے 


سم مہم ہنیہم ےہ مہہ رح ےہ ںےہ سے ےم دای لکل 





آلمدد ٣‏ ء ا جلد ۲۸ ء شوال ٤۴٤٤ھ‏ 


و قد دمرت جیح المژامرات ا لموجودۃ ق المام و بوات کبرھا ٠+‏ سواء کانت یق 
یکا أو فی روسیا . 








لم۔یحیق  :‏ فقد رد القرآن عقائدھم الباطلة فی آربعة مواضع . 

-١‏ ٭ با اھل الکتاب لا تخلوا فی دینم ولا تقولوا علىی القہ إلا الحق نا المسبح 
یسی بن رم رسول الہ وکلته ء ألقاما إلل مم وروح منهہ فا منوا باللہ 
و رسلہ ولا تقولوا ثلاثة ء انہو خیرا لم (ھ' الہ إلہ داحد ء سبحانہ آن 
بکون 4ے ولد ٢٠ )١(‏ 

ء)٢( ھ لقد کفر الذت قالوا إن الہ ہو المسیم بن ریم‎ ٢ 

٣‏ د لقد کفر الذین قالوا إن اللہ الٹ ثلاث دھا من الہ إلا[ھ واحد (۳)ء 





ید پیسی بن مم اوت قلت للناس احخذوی وی إھین من دون اللہ (٤)ء‏ 

کلما تلق نظرة عیقة علی القرآن ببدو وضوح الہار آن موضوعے الاول 
و الآخر و رکیزتہ الاول و اہتامہ اابالغ للرد علىی الاشراك باقہ وحدہ ؛ و ہو 
قطب بدور حول ااقرآن الکریم ۔ 

وھذا معلوم آنہ رد على کل معتقد من معتقدات ش رکیة ٠‏ نطرقت (لی أدہان 
و عذاہب آخری ء لا بحامل ولا بحاق فی ھذہ الناحیةء پل یفصل تفصیلا ویصرح 
تصریحاً فق ہذا ا جال ؛ و لو لم یکن المعتقد شائعا فی الامة کلہا ]لا فی نذنۃ قللة 
من أمة کبیرۃ کا ترون ف الابات الی دردت ف الرد علی المسیحیةة ود إن لم لکن 
المسبحیة مجتمعة بأسرھا علی المعتقدات ال صرح ہا القرآن الکریم بل کانت ھذہ 
ا معتقدات منقشرة فی طوائف مختلفة ھن المححة ۔ 


ل١(‏ سورۃة ا ابدة الامة ۲ . (۲( سورة اائدةۃ الاىة ۷۳۷ 7 
(۴) سورۃ الٰالدۃ الاه ١١١۱ء )٤(‏ سورۃ ا ادة ۱۹١‏ ء 


ست وہ 


و کذلك تروہ برد علی جیع العقائد الش رکیة الباطلة فی العالم ء الی کانت 
موجودة فی زمتہ . مم إنہ بین أصولا ابنة و قواعد متینة للرد علی العقائد الباطلة 
الی ستنشأاق ما پیدء و أشار إلل دلائل و براہی لافحام الحصوم و دحض 
ال ماطیل ٠‏ 

و قد جاء فی القرآن الکریم ٭ قل لمن اللارض و من فا إن کم تعلون 
سیقولون تہ ٠‏ قل فلا تذکرون ء قل من رب السماوات السبع و رب امرش 
ااعظیم ٠‏ سیقولون لہ ء قل فلا تتقون ؛ قل من بیدہ ملکوت کل شی دھو یر 
ولا بجار عليہ إن کم تعلونء سیقولون لہ قل فاقف تسحروں. بل آئینہم بالحق 
و اہم لکاذیونء ما انخذ اق من ولد : و ھاکان معہ من لہ إذا لذہب کل 
إ4 بما خاق ولعلا بعضہم علی بعض سبحان اللہ حا یصفون ٭ )١(‏ و قال ٭وإذا 
ذکرت رك فی القرآں وحدہ ولوا علىی أدہارم نفوراً )٢(‏ إذا ذکر الہ وحدہ 
اشأزت قلوب الذین لا بؤمنون بالآخرة و إذا ذکر الذینں من دوله (ذام 
بسنبشرون (۳)ء وقال : ٭یعبدون من دون الله عالا یضرہم ولا ینفعہم ویقولون 
مؤلاء شفعاؤنا عند اللہ (٤)ء‏ قال: أل الذکر ول ای تلك إذاآ ة سمة ضزیء 
ن ھی إلا آسماء سیتموھا آتم وآ باکم ما آنزل اللہ ہہا من سلطان (ھ) ٥‏ <٭ (ن الذِن 
لا پڑھنون بالآخرة لیسمون اللامک تسمیة الاشی ٤ )٦(‏ وقال :ہو قالوا اسخذ 
الرحمن ولداً ء سبحالہ ء بل عباد ھکرمون (۷) ٤‏ ہ و من کان دجال من الائس 


ہمسے ہمےہوب سے سے یہی 











. سورة الامراء ا9یة ۹و‎ )٢( الونون الایة ی۸ - ۹۹ ۔‎ )١( 
۱۸ سورة بونسالامة‎ )٤( . ٤٥٤ سودة الزم الاية‎ )۳( 
. ۲۳ سورة الجم‎ )٦( . ۲٢ سودة النجم الام‎ )٥( 


)۷( سورہ الانیاء الامة ای 


عسم ‏ سے 





العدد ٢ء‏ ا جلد ۲۸ _ شوال ٤٤٠٢ھ‏ 


یعوذون پرجال من الن فزادوم رھقا(١)ء٭وجعلوا‏ ينه وبین النة سبأا(٢)‏ ء۔ 

برد القرآن على الا لاد و اللادیفة فیقول : قالوا ما ھی إلا حاتا الا 
عوت و یا د ھا .ہلکنا لا الدھر (۳) ء د ماهی إلا حاتا الدنا و ما ھن 
عبعوئین ٤‏ (ع) . 

و یرد علىی ما شاع من آصنام آوثان و أنصاب و نصب و عَائل و ھی 
اربعة أالفاظ استعہەلہا ااقرآن لاعبودات المصنوعة من ااطین و لالحجر ؛: و الحخشب 
کا صرح مہ العلامة السید سلیان الندوی ے بقول القرآن : ٭ آم اسخذوا آطة من 
الارض مہم بنشرون )٢(‏ و الذبن بدعون من دون اللہ لا خلقون تبثادم 
یخلقون ء آموات غیر آحباء ٭ )٦(‏ ہ أ بشرکون ما لا نیخلق شیئا وھم یخاقون ء 
و لا پستطمون ظ م نصراآ و لا أنفسہم یفصرون ‏ و إن تَدعوم إلیل افضدی 
لا پتبموک ء سواء علیکم آدعوعموم آم آتم صامتون ؛ 1ن الزن تدعون من دون 
ا عباد أمثال فادعو م‌ فلیستجیہوا م إن کنتم صادقین ے اهم ار جل شون 
ماے أآم ہم آد یعلشون ہہا ٠‏ أم ہم أءعین ببصرون با ام طٰم آذان یسمعون 
بپاء (۷) ٭ إن الذبن مدعون من دون اللہ ان مخاقوا ذہابا ولو اجتمعوا نہ و إن 
یسایہم الذباب شیا لا یستنقذوہ من (۸) ۰ . 

وقد حرم القرآن الذیمح علىی النصب و الاستقسام بالازلام فقال : + وما ضیح 
علی النصب و آن تستقسموا بالازلام ٤‏ (۳) و الأنصاب و الآزلام رجیں من 
عمل الشیطان ٠‏ 
)١(‏ سودۃ الین ا٥ۃ )٢( - ٦‏ سودة الصافات اابة ۱٥۸‏ ۔ 
)٣(‏ ال ایة الامة )٤( . ٢٢‏ الؤمنون الَامة ۳۷ ۔ 

(ہ) الانیاء ٢٢‏ ۔ )٦(‏ النحل الامة ۰ ۔ 
(۷) سورۃ اللآأعراف للابة ۱۹۱. (۸) سودۃ الج اللابة ۷ . 
(۹) سورۃ الائدة الاَیة ۳ . 








ماذج التوحید من البیان القرق 
7 َ القرآن 07 ھ2 دات ا ختصة بالقبائل و البطون اقتااے 
لذکر طرفا ما ۔ 
٭ أفر اي اللات والعری . وعناۃ الثالئة الاآخری ۶ )١(‏ 1۶ ندعون بعلا ونذرون 
آحسن ا حالقین٭ )٢(‏ دولاننرن ودا ولا سواعاً ولابخوٹ ویعوق ونسرآ(۳). 
و قد أعطی نذا القرآن فکرة واضحة حول التوحید و مفاہیمہ وھی موجودة 
وٹ فی القرآن کلہ ے و فسد ضرب ع لی أوتار الشرک الحساسة و فضححہ علىی 
قارتة الطریق رأمثلة سہلة رائعة؛ و آسلوب شبیق لنذء و قصص بعة جلة 
و حکابات سائفة واقیے ء حتی سپل علىی کل قادی للقرآن إدرا کہ و فہمه ٭ ولقد 
پسرنا القرآن للذکر فبل ھن مصسدکر ٭ د یہ بیحصل على نقاء الففکرة التوحیدیة ء 
و صفاتہا من أکدار الشرك و آدران البدعة ء و ادناس الضلالة ء وقد اس کل 
فرد من آفراد البشر أن پوحد اللہ فی ذالہ وصفالہ ولا یلحد ق آسمالہ ہ و آلزمہم 
کلة النقوی (ع٤)‏ لان بجاۃ الانسائیة معقودة بناصیة التوحیدء و آرسل رسلہ وأئزل 
کہ لااجلہ . وأعلن فی کتاہ الآخیر دہ الذی لا یا الباطل من بین یدنہ ولامن 
خلفہ تنزیل من حکےم مد٠ )٢(‏ أہ قد لا ینجو من بشرك باقہ شیثا ء فقال : 
ہ[ن اللہ لا یغفر أن یشرك بە ویغفر مادون ذلك لن یشاءء )٦(‏ ٭ لیس کٹ 


و ہو السمبع البصیر (۷) . 


ہمححہمح وپ پہمحرجٌ رو رمہیو ہے ہے ہمہمں 


ث-ے 
سی 





'ہںیمہصمہہم ہے۔ سے ہے ہںہمںی۔ 








ہسےے ہہ مس مم جہد سرہممسممہں۔مہہحد 


. ۱٢١ سورة الصافات ال9مة‎ )٢( . سورۃ التجم الابة۰‎ )١( 
۔‎ ٢٢ سودںۃة الفٹم الآیة‎ )٤( . ٢۳ سودة اوح المة‎ )۳( 
النساء الل(۸33 ۔‎ )٦( سورۃ فصلت الایة ٤٢و ۔‎ )٥( 
.١١ سودة الشوری ء البمة‎ )۷( 

بے 





دراسة القرآن الکریم فی الصین 


الآاستاذ عبد الرحمن اجونغ 
عضو اجحعة الاسلامة الصیفة ١‏ بکین) 


ِن دعوۃ القرآن إلی النظر او التفکیر و التزید من العل.:آو المرفان لا تزال 
قامت و ستبق لی الااہد ؛ فقد قال تعالی : ہ وقل رب زدق علما ٭ طه )۱١١(‏ 
و قال رسول اللہ با : الحکة ضالا المومن فحیث وجدھا فبو أحق ہا ٴ 
و قال علے السلام : ٭ أطلو آ الللم و لو بالصین ٥‏ فان طلب العلم فریضة علىی 
کل مسلم 

کل ھذا بدل عل أن الط من اٌصول القرآن الکریم ٠‏ و آن طلب ام 
ام مبادیء الاسلام . 

کان للسدین فضل عظم على الحضارةۃ العالة ء وقد أثبت ااؤرخون الغریون 
اہ لو لا المرب لضاع اکثر العلوم القدیمة ء و لتأخرت نبضة أورہا الحدیثة بسنین 
طویلة ء و کل ہذا برجع فضلہ لی القرآن الکریم ٠‏ 

کان استیعاب المسلمین الصینین لفکر الاسلای بجری عن طریق التلقین ألشفوی ٍّ 
و فی کل مسجد طلاب بتعلموں من إمامہ القرآن ء و بتطود التعلٍم الدبی داخل 
المساجد علىی کر العصور کونت للساہین الصیذبین حموعة کاما2 من الظام الالیمی ء 
و کان الطلاب یتلقون بصورۃ عامة علوم الصرف و التحو و البلاغة و الکلام 
و تفاسیںر القرآن ( تفسیر اللالین ء و تفسیر البہضادی ء و تضیر السین..) 
و ا حدیث الشریف و الفقہ إلخم ٠‏ و مد جمع بعض الائتمُة سورا من القرآن 
تحت اسم ( خائمة القرآن ) ینم الہور التالیةء الفااعة ء یس ء الملك ء الطارق ء 
الأاعلى ء الضسی ء الانشراحء القدر ء الزارة ء النکاثر ء المصر ء الفبل ء قریشء 


سے سے 


ه202" دراسة القرآن الکریم ف الصین 


مَہّٗٴؤىسميىسىٰہہِ شی 


ا ماعون ء الکوثر ء الکافرون ء الذاصر . السد ء الاخلاص . الملق ٠‏ الناس ٠>‏ 
وکان ذلك مم مع انتشار الاسلام نی أتحام اللاد حتی انقشرت خائمة القرآن 

فا بین المسدین الصہنیین : شٴم ظبرت حجوعة أآخری من ( عایمة القرآن ) ضم بعض 

الا بات من وف الةرۃ و آل مران رج سور الف . وریس و اك والجٰرہ 








اثلائں من القرآن ٠‏ 
الخطوطات الف رآ نیة : 
کثرت الموامم و الساجد مم نطور و انتشاد الاسلام ء و احتاجت إل 
کمیات کبیرۃ من کمتاب اللہ فأخذ الائمة و العلماء بننسخون القرآن و کتبا إسلاممة 
احریء و کذلك فسل ا متعلون ء پنتسخون و بتعلون عنُہاء و کان بەضہم بقطع 
ا اسافات البعبدۂ حاملین زادہم و مناعہم للعثود علی العلماء ینہلون علی آیدیہم من مناھل 
القرآن ٠‏ و تعالیم الدین .و وجد مخطوطات قرآنیة فی جامع دو نفس ف یکین 
ھت کتابّہا عام ۱۴۱۸مء و کانت ا معیة الاسلامیة 'صبنیہ قد طبعت عامة القرآن 
وفق أصل الخطوطة الّی عمرھا ٣٠٢‏ سنف . وجدہیر بالذکر آں سلان داون شیو 
( ۱۸۲۰۸ -۱۸۷۴) زع انتحاضة تقو٭یة ہو فی مقطعة یونان لقلومةء 5 أمِرَة 
تشینغ اذ قطاعی ء ہو ول من قام بطبع القرآن الکریم فی ااصین بطریقة الحت الخشی 
یق سن ۱۸۹۲م و على إثر ذلك فقد قام الأستاذ العلاسة پور ا لحقی ملیان ىوان 
۱۸١۱ (‏ ۔ ۱۹۰۴) بطبع مختا۔ات من القرآن الکریم مرفقة بالئرجمات الصیفیة . 
ا ختارات ال آنِة ال رجمة : 








ورقد اختار بعض الا ئمة العذاء أزاء من القرآن لٹرجتما لی 'للغة ااصییة فی 
النصف ال2آغیر مس القرن الٹامن عشر و أوائل القرن العشرین . 
و کانت کراسات ( عاممتة القرآن ) رائحة فیا بین المسدین کا ذکرنا فف 


العدد ىے ا جلد ۳۸ ء شوال ١٤٤٣ھ‏ 





السابق ء مم بدا بعض الائة رالملاء یترجون القرآن باللقة الصینة حسب الصوت 
فأاخرجوا ( خامة القرآن ) الصوتیة سہلة للسدین الذین عرفوا اللغة الصینیة ء قللا 
لا الم بیةء حتی أصبح بمقدود بەنہم أن بتلو الابات القرآنیة دون حاجة لی العامین 
فشاعت آْذاك (خامة الفرآن) د( خائمة الکتاب ا حقیق ) الصیفِة ء وقد ظہر 
( کتاب الفرقان ) االلغة الصیفة ہو اکل طبعة مرجحة فق وقت مبکر صدر 
بیبینغ ( بیکن حالاً ) عام ۱۹۲۷م ء د امم ترجنہ لی تیہ ۔شینغ (غیر ۔سل) 
الضابح فی اللغذ الامابِةء ار أسجز ترجة القرآن بالصيیة عفقاً لطعة القرآن الیابایةے 
و کبدلكے راجعہ على اللنرجمة الاتجلمزیة ء فاعتبر کتاب الفرقان آکمل ترجة الفرآن 
منذ دخول الاسلام ی الصین ء و امپ ددراآ اما فی دفع بعض الاأئمة او العلاء 
باللخة العر ییة لی حراولة ترجمة الفرآن 





جیی جیویہ معی : نظم بعض العلماہ و اللائمثةے فی ترجمة القرآن فی شخای 
فی آوائل الائینات فاخم صدود طبعة القرآن باللغة الصینیة عام ۱۹۳۱م ء أٴنجز الامام 
الحاج سعید إلیاس الصین وائغم جیغ اتی صدور ااقرآن الترجم والمفسر ف بینخغ 
( بکین حالیاً ) م انہمك فف عملیات ترجة القرآن سین طوالا حتی انم صدور 
الطبعة المترجمة صوۃ ثانیة عام ١٣۱۹م‏ محت نفس العنوان ہ القرآن الترجم و اافسر > 
فی شنیغ ہای اعتبرت طبعتہ الآخیرة أفضل من الطبعة الصاددة عام ۱۹۳۲م ء سواء 
فی الترجة آو التفاسیر ؛ و أصبحت مرجسسا ھاماً برجم لیا ا مسامون فی الصین 
قبٍل [مخراج طبعة محمد مکین ؛ خم آکمل یو جین لیا و طبع ( القرآت التزجم ) 
بالفة الصینیة و بعض ااشرەح عام ۲٣۱۹م‏ فی بیئنغ ‏ ظہرت طبعة معاق ااقرآن 
ق ینغ عام ۱۹۲۷م علی بد إمام صالح تشونغ مینغ آخرجت طبعة ( القرآن 
الفسر و الٹرجم باللغة الصینیة ) بادادۃ المسلم شی سی تشو ف مقاطعة ای وان 


مسدچ ہے 





: دراسة القرآن الکریم فی الصین 
و قد تعددت المسو اشردات الخ او رج إلی حیز النشم لاٗاسہاب عدہدۃ ؛ ظہرت 
طبعة القرآن الترجم بالفة الوبضرریق فی منطقة شینجانغ الویغودیة الذاتیة المکم امم 
الشبوخ و العلماء 'ایوغودیون بشرح وترجمة القرآن : مثل الامام الا کبر شمس الدین 
( ۱۹۴۹_۱۸۸۲ ) آنجر طبعة (تفاسیر القرآن ) الویخودیة وھی عحمل سہلالفہم عیق ء 
یقبل علہ ا مسلمون الویغوریون ٠‏ 
وقد صدرت ‏ یکین الترجمة الصیذیة لاقرآن الکرم : الی أعدھا المرحوم الاستاذ 
محمد مکین غفر اللہ لہ ءرھذا بشری عظیمة للسدین کافة فی داخل الصین وخارجماء 
و سیکون مقدود کل مسلم صیی أن محصل عل سخ ة من الصحف الکریم ء 
و کذلك کل راغب فی فہم دین الاسلام الحنیف ہ والتعالیم الدیفة والعلیة والتاریخیة 
التی تضمنہا القرآن واضحق جلة فی غیر حوض ولا ہام ء سافر الاستاذ ممد مکی 
مم الِمثة الصینیة الاول إلل مصر لطلب ال لم فی ال2ازھر عام ۱۹۳۱ء و کنت ا 
من أعضاء عذہ البعثة أبضاً )١(‏ ء ئمرعمل عل تآلیف پترجمة الکتب الاسلامیة بعد 
عودتہ لی الوطن . و قد بذل اکثر من عشر سنوات فی تَرجة !اتھرآن الکرجم لی 
اللغة آلصیة . . وحتی عام ۱۹۰۲م . . . کان قد اتھی من ترجة ثماة أجزا 
مم و اصل ترجمة بقیة اللآجزاء إلی أن انتہی من ھذا العمل ال مبار قِل آأن بوافه 
الأاجل . . وکان یعید ویعید فی النرجمة باذلا کل ما قدر عليه من براعقو دقة . 
و مازال القرآن کتاباً مقدساً لدی الین الصینیین منذ ف4 مین 
507 تاب احان اذ الحامع م الادھر و إلٴ عارج: لاد لاکاد 
دراسہم الدنیة قد مم فی الفترة ما بین سنة ۱۹۳۱١‏ وسنة ۱۹١۰‏ فقدلہوا 
بعد عودتہم لی آلصین دوراً إإبجحایاً فی نشر الفکر الاسلای و الحضارة 
الاسلامیة و تتمیة التبادل الثفاق بین الصین و الاقطار المریة ٠‏ 
سس 


المدد ۲ء ا جلد رو شوال ۰۳ ریا ۵ھ 


وریز عاٹا ء زد على ذلك آن بعض الفتیات عمان معہن القرآن پل ہت 





الزوج 3 یو او ا ۱ 4 ق ابلة ارفاف ء واضذ بعمضش المسدین من آی القرآن لوحات 
جمیلة بزینون بہا جددان الغرف ‏ والمسلمون الصینون بلقزەون بقوف تعالی (٤‏ لاہ 
(لا ا لمطہرون ) ء 


و بعد قیام جمہوریة الصین الشعبیة عام ۱۹۰۹ء ظلت الےکومة الشعبیة تعابق 
سیاسة حربة المعتقدات الدینیة التّی نص علہا فی ( دستور جمہورمة الصین الشعیة ) 
و طبقاً لقراد اللؤھر الذی عق۔تہ الحمیة الاسلاممة الصیفیة افتقم ا لممد الاسلای 
الصینی فی بیکین عام ۵٥۹۲؛م‏ ؛ وقد أخذ ا مہد على عانقه (عداد آھة اکفاء فی 
اللغّین المربیة والصیفیة إلل حد ما . وموادہ التعلِمیة ھی القرآن الک م ء والحدبث 
ألشریف واللغة العرییق إلضخ ٠‏ و فی سنة ۱۹۹۰م آنشی قسم الحوث الاسلامیة یق 
ا معہد الاسلای الصیئی لدراسة علوم القرآن و اادین ء او قد انتج عن ذك إعداد 
وع من العلاء علیى مستوی عال نسیاآ . غیں أن ا مہد قد واجہ العقبات والعراقیل 
فی فٹرة المصابات الآدہم ۔ 

و من بواعث الفغبطة و آآسرور آن انسد حصار تلك العصابة الشریرة منذ 
۵۱ء ء و فقاً لقرار المؤعر الاسلای الصینی الرابع ء قامت الایة الاسلامرة 
الصیفی ے باعادة افقتناح ا لمعہد الاسلای الصینی و طبع و نشر القرآن الکرم ء 
و [عادة إصدار ج2 < پلسلم الصینی ٭ من آجل تقدمم الحدمات الدیلیة السدین ۔ 
ن ا جببة الاسلامیة الصینیة عادت کا کانت علیما سابقاً فی تقدعم مسا مة کہیرۃ من 
اجل تعزیز الاتصالات الودیة و الصداقہ بین ا سلمین عن طریقة ا مشارک" فی سبیل 
القضیة الاسلا میة ۔ 


0 ۱ 1 


ٰ 1 ۱ ' ۱ : ۱ 





الدب الاسلای 
ترائنا التاریخ و ا غراف 


الأستاذ الاکتور فتحی عان مدیر البحوث (سابقاً) 
( اللقة احامة ) بھامعة الامام محمد بن سعود الاسلامة 
دیس محر یر بجلة دہ المریةء (عنطصہ) 


و یسوقنا ذلك إلی النظرة الاسفیة التاریخ عند المسدین ٢‏ و ھی ما معز بہ 
ترائنا فکان سلفنا من الرراد فی مجال فلسفة النادیح . ذلكے أن القرآن قد رجہ أنظار 
المسلمین إلی آأن 4ے ستا فی البشر شثل سفه فی الکون ا ادی ٭فبل بنظرون إلاسنة 
الاولین ١‏ فان تجد لسن اللہ تبدیلا وان تجد لنة اہ تحوبلا ۔ آو لم پسھروا فی 
الارض فینظروا کیف کان عاقة الین من لیم و کاوا اشد مہم قوة ۱ و ما 
کان اق لعجزہ من شی فی السموات ولا فی اللارض ء (نہ کان علعاً قدبرا . ولو 
گواخذ اللہ الاس بھا کسبوا ھا ترک علی ظہرھا من دابق . ولکن یؤخرھہ ا ی أجل 
مسمی ء فاذا جاء آجلہم فان اق کان بعبادہ بصیراً ٭ ( فاطر | ٤٣‏ ۔؛) 
< ذلك ولو یشاء اللہ لاتصر مہم د لکن لیلو نک یض ٭ ( مد ٤٤|‏ ): 
< ولو لا دفع الہ الناس بعضہم بعض غدمت صوامع وبیع وعسلوات ومساجد بذ کر 
فہا اسم اللہ کثیرآ ء ولنصرن اللہ ھن نصرہ ء إن اللہ قوی عزیر“( الحج/. ٤‏ ): 
٭ ولولا دفم اللہ الناس بمضہےم بعض لفسدت ال٥ارض‏ : و لکن اقہ ذو فضل 
علی ال۔ا مین ٤‏ ( البقرة / ۲٥٢‏ ) ء < آبزل من السماء ماء فسالت أودمة بقدرھاء 
فاحتمل السیل زبداً راییاً وعا بوقدون عليه فی الار ابتغاء حلیة أو مصاع ء کذلك 
بضرب اللہ الحق و الباطل ء فآما الزید فیذھب جفاء و أآما ما ینغع الناس فیمکٹ 


۹ 


8ھ" الدب الاسلای فی ترائنا التادیی و ا ٰخراقف 


فی اللأارض ء کذلك یضرب اق الآمشال ٤‏ (الرعد / ۱۷) ء ‏ بل نقذف بىالحق 
علی الباطل فِدمغہ فاذا ہو زاہتہ ےو لک الویل عا تصفون ٤‏ ( الانیاء / ۱۸) . 

و قد أشار القرآن الکرجم للی بعحض سبن اق الاجّاعیة ء دومن ذلك قولہ 
نسالی : < إن اللہ لا بغیر ھا بقوم حتی بغیروا ما أنفسہم ء ( الزعد | ١۱)ء‏ 








< ذلك بآن اللہ لم يك مغیراً نعمة أنعمہا علىی قوم حتی بغیروا ما بأنفسہسم ٤‏ 
( اللانفال | ٥٥‏ ) ء د ولو أن آھل القری آمنوا : اتقوا لفتحنا علیہم برکات من 
السماء و الارض ‏ و لکن کرذبوا فأخذنا مم مسا کانوا یکسبون ٭ ( الإعراف | 
6۱۹)ء د و (ذا ردنا أن نہلك قریة أمرنا مترفہا ففسقوا فہا حق علہا القول 
فدمرناھا تدبیراً ٭ ( الاسراء /| )١١‏ ء ٭ واتبع الذین ظلوا ما اترفوا پیسه 
و کانوا مجرمین ٭ ( ھود / )۱۱١‏ ء و کیذلك ما آرسلنا من قیلك فی قریة من 
نذبر إلا قال مترفوھانا وجدنا آباا على امة ونا علیآ نادھم مقتدون > ( الرخرف | 
۴)ٌء × [ن اق لا یصلح عمل الفسدین ؛ ( وس |۸۱۱). ولا ےق 
الذکر السبی إلا بآعلہء ( فاطر | ٣۴۳‏ ) ء د وم أھلکنا من قربمة بطرت معیشتہا 
فتلك مساکنہم م تسکن من بعد مم ل[لا فلا و کنا حن الوارئین . و ما کان رك 
مہلك القری حتی ببصثف ف أمپا رسولا بتلوا عایہم آیاتنا وما کنا مبلکی القری إلا 
وأھلہا ظالمون ٤‏ (القصص | )٢۰۹ -٢٣۸‏ . < وما کان ربك لبہلك القری بظلم وأعلما 
مصلحون ۶ ( هود / ۱۱۷) . ٭ واتقوا فتنة لا تصیہن الین ظلوا منکم خاصة > 
( الآتفال / )٥٢‏ ء ٭ إن الآارض ف بورشہا من یشاء من عیبسادہء و الماقة 
الاقین ٭ ( الاعراف ۱ء  :‏ ولوشاء اقہ لمملکم آمة واحدة ء ولکن یضل 
من یشاء وہدی من ایشا و لنسثان ما کم تعملون٤‏ ( النحل |/۹۳) دوما 
کان الٹاس للا آمة واحدة فاختلفوا ء ولو لا کلة سیق من دبكۓ لقعنی ہم فیا 


سم یع ہے 


العدد ٢ء‏ ا جلد ۲۸ ء شوال ٤٤۰٣ھ‏ هھِ 


فہ ختلفون ٤‏ ( بونس | ۱۹ )ے  ×‏ رلوشام ربك لعل الاس أمق واحدۃء ولا 
پزالون مختافین إلا من رحم دبيكگ ء و لذاك خلقہم ؛ ئ ھت کلة ررك للاملان 
جہنم ھن النة و اناس اجمعین> (ھود | ۱۱۸۔۔ ۱۱۹) ء د ھن کان برید الباۃ 
الدیا وزبتھا نوف إلیهم امام فیہا دھم فہا لا پیخسون . أولٹك الذین لس مم 
فی الآخرة إلا النارے و حبط ھا صنعوا فہا و ناطل ما کانوا بعملون ٭ ( هہود/ 
)٦٦-۵٥‏ <٭ من کان پرید العاجاة جانا 4 فہا ما نشاہ ون رید . 5 جلذا یہ 
جہنم بصلاھا مذموعاً عدحودا ٠‏ و من راد الآخرة وسعی ظا سعہا و ہو مؤمن 
فاولئك کان ۔۔سیہم مشکورا . کلا بمد ہؤلاہ وہولاء من عطاء ربك وما کان عطاء ربك 
عحظورا . انظر کہف قضلنا بعضہم على بعض ہ و للآخرة آکیر درجات و اکر 
تفضیلا ء ( الامراء | .)۲١٢-۱۸‏ 

و استلفت نظر المؤرخین تنابع الدول وتطور الواحدة مہا من الضعف الیل 
القوةۃ ومن القوۃ لی الضعف ء وحاولوا اللفاذ 1ی السنن الی عم ذللكد وشاءھا اللہ 
الڈی خلت کل شی بقدر وقددہ تقدیراً : ہ وتلك الابام ند اوظا بین الناس ٤‏ ( آل 
عمران | )٥۹١۰‏ ء قل اللہم مالك الملك توف الملك من تشاء و تمدع الملك من 
تشاء و تعز من تشاء و نذل من تشاء. یدک امیر ء انك علی کل شی قدر . 
واج اللیل فی اللہار و تواج الہار فی الیل و مخرج ا حی من ال یت وتخرج ایت 
من ا حی و ترزق من تشاء بغیں حساب ٭ (آل مران| ٢‏ ۔ ٢۷‏ ).و ئؾد 
ربطت الاَبتان الاآخیرتان بین سبن الہ الكوتیة ال ادیة والاجَاعیة الشرمة ق تابع 

الظواھر والوقائم ۔ 

ووجه ان خلدون قصاری جہدہ حارلة سبر تلك السہن الاجیاعیة الی عم 

تعاقب الدول و الحضارات . آە بقول فی صدر مسسدمتہ : < آما بعد ء فان فن 


اللادب الاسلای فی کراثنا التاریخی و ال مغراق 





التاریخ من الفنون ای تند اوظا الآامم والاجیاكم ٠...‏ إذ ہو فی ظاھرہ لابزید 
عل أخبار عن الامام و الدول ء و السوابق من القرون الاول .... آؤدی إلنا 
شآن احلِقة کیف تقلبت ہا اللأحوال .... و مروا الارض حی نادی ہم 
الارتحال .... و فی باطلہ نظر وحقبق ء و تعلیل للکائثات ومبادیا دق . وعلم 
بِکیفیات الوقائع و أسباا عبق ٭ )١(‏ ۰ 

مم بعد ان بستعرض جود ھن سبقہ وعدم اما ہم بما اہم ہوبہ بقول : 
... فأنشأت نی التاریخ کتاباً ء رذمت بہ عن آحوال الناشثة من الجیال حجاباء 
وفصلنہ فق الآخبار والاعتار باباً بابآء ید آہدیت فیه لاولیة الدول دالعمران علا 
وأسباہآ ا وشرحت فیه من أحوال العمران والتمدن دما پعرض ف الاجماع 
الانسای من العوارض الذاتيہ ما بیمتعے ہلل الکوائن و آسباہہا ء و بعرفك کیف 
دخل ہل الدول من آبواہا ء حتی تدع من التقلید یدگ ء وتقف عل احوال ما 
قبلك من الامام و الآاجیال و ما بعدك )٢( ٤‏ . 

تم یقول ابن خلدون فی ثثایا ما کنبہ عن ( غنم عم التاریج و تحقرق 

مذاہبہ ) : ٭ فبو ( النادیحخ ) محتاج لی ماخذ متعددة و معارف متنوعة وحسن 
نظر و تثبت ..... لان الآخبار إذا اعتمد فہا علی ہجرد النقل و لم کم اصول 
العادۃ و قواعد السیاسة او طبیعة العمرآن و الااحوال فی الاجّاع الانساق ء و لا 
قیس اآغائب مُا بالشاہد والحاضر بالذاہب ء فریمال ومن فہا المثار ول القدم 
و ا ید عن جادة الصدق ٭ (۳) . 
ا 7اا ارہ و رہ وت 
ز٢(‏ المرجع السابق ص ۹. 
)(۳( الرجع السابق ص ٢۱۔‏ 





العدد ٣ء‏ ا جلد ۲۸ ء شوال ٤٠ھ‏ 


شم مضی ابن خلدون إلی تقدمم أمثلة لغالط فی بعض الروابات الی نالپ 
المحورخون . ویفعض فی مناقشتما و اإثبات سقوطہا فی مضمولہا وموضوعہا و عتنہا: 
< فاذن محتاج صاحب ہذا الفن لی العلم بقواعد السیاسة و طبسائع ا موجودات 
واختلاف الام والبتاع دالاعصار فی السیر والاآخلاق والموائد واللحل والمذامب 
و ساثر الأاحوال ء و الاحاعلة بالحاضر من ذاك . ود مائلة ما بینہ او بین الغااب 











من الوقاق آو ون ما بینھما من اخلاف : و تعیل المتفق مہا و ال ختلف . والقیام 
عل أصو ل البدرل و الال و مبادی ظبودھا و آسباب حدونا ود واعی کونہسا 
- ال الفانھین ہا وآخیارہم ‏ حتی یکون مستوعباآً لکل حادث واقففا علی اصول 
کل خبر ٠‏ و حینثذ بعرض خمر ال مقول علی ما عندہ می القواعد والاصول , فان 
وافقبا د جری علىی مقتضاھا کان حیحا ء و للا زیفہ و استقی عتہ ء () ۔ 

مم پزید ان خلدون عقصدہ باآ و وضوحآ فبقول : ٭ إن التادییح مھا ەو 
ذکر الاخبار الحاصة بعصر آو جیل ء فآما ذکر الاحوال العامة للافاق و الاجیال 
و الأعصار فہواس للؤرخ تذبی علیہ اکر مقاصدہ و تتین بہ آخبارہء () ۔ 
وھو ج٭مل آسباب تناقل الاآخبار الو اھیة ء فی التشیع للاراء و المذاہب والغفاۃ عن 
انباع قواعد التعدیل و التجربح د الذھول عن القاصد و ا بل بتطیق اللاحوال 
علی الوقائع لاجل ما بداخلہا من ال:لیس و التصنع و تقرب النساس ف الآکثر 
أاصحاب ا طمراتب ‏ و لکن یقدم علی ھذہ الآسباب کلہا و بجعل سابقاً علہا سیآ 
آم ہو عندہ ال مبل بطبائع اللاحو ال فی العمران ء فان کل حادث من ا حوادث ذاآ 
کان آو فملا لا بد لہ من طبیعة تخصہ فی ذاتہ و فیا بعرض ھ من احوا4ے فاذا 
(0١)‏ ا مرجع السابق ص )٦-_-٤٤‏ ۔ ٦‏ 
)۲( ا مرجع السابق ص ٢۹٢‏ . 


202ھ الادب الاہلای ف راٹا التارسخی و ال غراف 


کان السامع عارفاآ بطبائع الحوادث و الاحوال فی الوجود و مقتضباتہا أعانہ ذلك 
فی تمحص ال خر علی یز الصدق من الکذب ء و ھذا آبلغ فی التمحرص من کل 
وجہ بعرض ...و القادح ا حیل ( للحکامة ) من طریق الوجود آبین ( من 
أی طریق آخر ) ...ہے (و) ععرفتة طبسائم العمران ہو أحسن الوجوہ 
و أوثقہا فی محیص الآخباد و عییز صدقبا من کذہپا و ہو سابق علی التمحبص 
پتعدیل الرواق و لابرجع لی تعدیل الرواة حی بعلم آن ذاكے ار ف نفسہ کن 
ار ممننع . و إذا کان مستحیلا فلا فائدة فی النظر فی النعدیل و التجریح ۔ 

و لقد عد أھل النظر من المطاعن فی الحبر استالة مدلول اللفظ و تأدلہ 


رما لا یقیلہ العقل . و انا کان التعدیل و التجری ہو المعتبر فق حصة الآخبساد 


ُشرعیة لان معظمہا تکالیف انشائیة ( ای من ٠‏ الانشاء٭ االذی اصطلح البلاغیون 


ا 'تعل شوہ الامی و الہی ودما إللہما ق مقابل > ا حر ٦‏ ۲ وجب الشارع الممل 


بہا حتی حصل الظن بصدقما ء وسبیل سمة ال اللقة فی الرواۃ بالمدالة والضبط ۔ 

و آما الآأخبار عن الواقعات فلا بد فق صدقبا و مہا من اعتباد الطابقة ء 
فلذ اك وجب أن ینظر فی مکان و قوعہ ؛ و صار ذلك آم من العدیل و مقدعاً 
علیه . إذ فائدة الانشاہ مقتبسقة من فقط ء و فائدة ایر منمہ او ھن آلحادج 
بالمطابقة . و إذا کان ذلك فالقانون فی بمیئز ا حق من الباطل فی الاخبار بالامکان 
و الاستحالة أن نظر فی الاجاع البشری الذی ہو العمرآن و نیز ما بلحقه 
من الاحوال لذاتہ وییقتضی طبعہ ۱ و ھا یکون عارضاً لا یعند بہ وھا لاھکی 
ُن پعرض ھ4 ۔ و (ذا فعلنا ذلك کان ذلكۓ لنا تھانونا فی بمیئز الحق من الباطل ف الآاخبار 
و اآلصدق من الکذب بوجہ برهاق لا مدخل الشكے فه ٠...‏ و کان ذلك نا 
میاداً حبحاً تحری بہ الؤرخون طریق الصدق و الصواب فیا یتقلوہ ۔ و ھذا 


العدد ٣‏ : ا جلد ۲۸ء شوال ١٤٤٣ھ‏ ج'20ەھ' 


ہو غرض ھنذا الکتاب اللاول عن تآألِفنا٭. ویقرد ان خلدون أن ہذا الطلم اذی 
نہ إلی آھمیتہ بالنسبة للتادیخ ہ کاآنہ علم مستقل بنفسه ء فالہ ذو موضوع او ہو 
العمران البشری و الاجماع الانساف ء و ذو مسائل و ھی يان ما بلحقه من 
العوارض و الاحوال إذاتہ واحدةۃ بعد آخری . و ھهھذا ثآأن کل علم من العلوم 
و ضعیأآً کان آو عقلاً . و اعلم آن الکلام ‏ ھذا الغرض مستحدث الصنعة غریب 
النؤعة غزبر الفائدة - ...و کالہ عل مستذط النشاء ٭ )١(‏ . 
ونشیر إلی بمض ما ذکرہ ابن خلدون من سبن العمران والاجیاع الا:ساف الذی 
بنبغی أصحاظحا فی محص الا خبارے و علی راس ہذہ السنن ای بؤدی الذھول عنا 
إل مغالط الرواۃ و الؤرخھن عندہ ٭ تبدل الاحوال فی اللامم و الآجیال بتبدل 
الاعصار و مرور الآیام . و ھوداء دوی شدید ا حفاءء إذ لا یقم ( التبدل ) 
(لا بعد اأحقاب متطاولة و لا بکاد بتفطن 44 للا الاآحاد من آھل الحلیقة ٠‏ و ذلك 
آن احوال العالم و الام و عوائدھم د تح٣لہم‏ لا تدوم على وثیرۃ داحدة و منماج 
مستقر ء [تا ہو اختلاف علی الاامام و الازمنة و انتقال من حال إلى حال ء وکا 
بکون ذلك فی الشخاص و الّوقات و الآمصار فکدلك یقع فی الافاق و ال2ازمنة 
و الدول ( سنة اللہ الی قد خات فی عبادہ ) ؛ ۔ 
وببرر ابن خلدون أثر تغیر الحکام علی تغیر عوائد ال کومین فی ہذا الام 
و لاسما لذا کان ا لحاکھون ال سمد من اأصل و یبئة و عادات و مقافة خالفة : 
او السبب الشائع قی تبسدل اللإاحوال و العوائئد أن عوائد کل جیل تابعة لعوائد 
سلطانہ ... و أھل الملك والسلطان إذا استولوا علىی الدولة والامی فلا بد من آن 
یفرعوا لی عوائد من قبلہم > ہل یغفلوا ا عوالد جیلہم مع ذلك .. فاذا جات 


نےاممہ رت الہ امہ ہمحایہ رہہ رہطم مہ ےےل 


.٢۳ ۔‎ ٣۸ المرجع السابق ص‎ )١( 





تبجہصصجمہ 


سو 


ھ_ الادب الاسلای ف ترائنا التاریخی و المغراق 


دولة آخری من ہمصدم و مرجت من عوالّدم و عوالدھا خالفت ایض 

مم لا برال التددیج نی الخالفة حتی بنٹتھی إلی ا مباینة بالحلة . قادامت الأآمم 
و الاجیال تتعاقب نی اللے وال۔۔لطان ٠‏ لاتزال ا خالفة فی العواند والاحوال واقعةہ 
و القیاس و الا کاۃ للانسان طیعة معروفقء *< ٠“‏ فرعا یسمع السامع ک_ثیرآ 
من آخبار الاضین ء لا بتغطن ما ەقع من تغبر الاحوال وانقلاہہا ؛ فیجر پا لاول 
وھلة علىی ماعرف ویقیسما با شہد وقد یکون الفرق ہما کثیرآ فیقع فی مہواۃ من 
اللط > () . دو إذا تآبدات الاحوال جنلق مکنا تبدل اللق من آصلہ . ومحول 
العالم ہاسرہ و کأنہ خلق جدید و نشأۃ مستأنفة و عام محدث ٭ (۲) ء 

علی أن الخغیر ای أفاض ان خلدون ف الله إلیہ ء لا یعنی عندہ افتقاد 
سن تابنے مطردة فی الاجّاع الانسافء ہل ہو لا یفتا إن پبرد أن ممة ثوابت 
مطردۃ یسمہا د أصول العادق و قو اعد السباسة او طبیمےة العمران و الاٗحوال ف 
الاجمَاع الا:سای ۰ ء رھکذا یکن بل یقغی أن یقاس < الغائب بالشاھد والحاضر 
الذامب ء۰ (م) کا ذکر صاحب اللمقدمة ٠‏ 

و یعنی ابن غلدون ف سیلہ ٠‏ بحاول النوصل لی سن العمران البشری ‏ 
الیدوی من و احضری ء و سان قیام ارول و سقوطبا ء و تطور الصنائع وایاۃ 
الاقتصادیة ُم تطور العلوم و الالیف فہا د تعلیمما . و بضع علی راس قواصد 
الممران و الاؾاع الانساف أن ٭ الاجاع الانسساف ضروری ٭ و آن ٭ ھنا 
)١(‏ الرجع السا ص ۳ ۷۷"'+'ئ"“" 
(۳) الرجع السابق ص ٭ . 

)۳( المرجع السابقی ص ۱۲۷. 


العدد ٢ء‏ ا جلد ۲۸ , شوال ٤٤٣٣ھ‏ 


الاجماع إذا حصل للبشر وحم عمران العالم بہم فلا بد من وازع یدفع بسزہم عن 
بعض لا فی طباعہم ا لیوانیة من العدوان و لظلم * )١(‏ . و ابن خلدون ہری 
آن معاناۃ آەل الحضر للاٴحکام مفسدة لاس فیہم مذعیة نع ملہم ولکنہ بستددك 
فیقول : ٭ و لا تنستکر ذلك بما وقم للصحامة من آخذہم بأحکام الدن و الشرمة 
وم بنقص ذلك من بأسہم بل کانوا آشد الاس بأاساء لان الشازع صلوات اللہ 
عليه لا أخذ ااسامون علہ دینہم کان وانعہم فیہ من آنقسہم للا تلا علیہم من 
لمرغیب و الترعیب ؛ د م یکن بتعلبم صناعی و لا تادیب تی ۔. 

سا نثاقص الدن فی الناس ء آخذوا بالاحکام الوازعة ‏ ئُم صار الشرع 
علاً و صناعة یؤخذ بالتعلیم او التادیب و رجع الاس إلی الحضادۃ او علق الانقباد 
إل الاحکام فنقصت بذلك سورۃة الباأس فیہم . فقد تبین أن الاحکام السلطانة 
و التعلمیة مفسدة للباس لان الوازع فہا اجنی ء و آما الشرعیة فغضر مفسدۃ لان 
الوازع فہسا ذاف ... و ہمذا قال ممد بن آف زید ف کتاھ ( أحکام الملین 
و التعلین ) : < لہ لا یزغی آن یضرب أحد من ؟صیان ق ااتعلے فو ثلالة 
أسواط - ائقلہ عن شر القاضی ٭ )٣(‏ 

و قد آفاض ا بن خلدون القول فی ( العصیة ) و ہی عندہ ما نمبر عله ف 
أیامنا باثقل الاجاعی السیاسی . و قرر أن الغلة للعصیة و آن غایتہا ھی اللك : 
ومن طیعنہ السعی لی الانفراد بالسلطة و ا جد .کا أن من طبیعتہ الترف والدعة 
و النکون ‏ فاذا استحکم ذلك آقبلت الدواة على الفرم ‏ ذلك أن الدولة آعمار 
کآعار الافراد وقد فصل !؛ ان سرت الحدیث عن مم اقك :. ناو ار اادولۃ 








0" آحبر السابق ص ۹-۹ ۷ 
(٢(‏ المرجع السابی ص .٣٣۳ - ٣٢٢‏ 


 _ سیع‎ 





الدب الاسلای فق تراتا التارخی و الغراف 
وانتقالھا من البداوة إلی الحضادة. دقد ادتاأی آن الملك الطیعی ہو حل الکافة 7 
مقتضی الغرض والشہوة. و ان ال ملك السیاسی ہو حمل الکافة علی مقتضی النظر العقل 
قی جلب الصالم الدنیوبة ودفع المضاد و ھو یستخدم سیاسة عقلیة قوایَِہا مفروضة 
من العقلامہ و آکابر الد ول و نصباتہا و یسلم الکافة حا وینقادون للاحکامپا ۔ 

آما ا لاف و ہی حم المسدین بشریعة اقہ فھی حمل الکافة على مقتعنی النظر 
الشرعی فی مصا ہم الآخرویة و الدتیوبة الراجعة إلہا ۔ و هی فی ا حقیقة خلاضة 
عن صاحب الشرع فی حراسة الدین و سیاسة الدنیا مہ . طچامت آحکام الشریمتة 
الالمیة ٭ محعلہم علی ذلك فی جمیع آحوالہم من عبادة و معاملة حتی فی الملك الذی 
ہو طوعی للاجاع الانساف . فاجرتہ علی منہاج الدین لیکون السکل محوطاً بنظر 
الشارع ٭ ٠ )١(‏ 

وا کان اللہ قد خلق السموات واللٌارض وما یٹَہما بالحق ء و آئزل الکتاب 
الذی بحمل شریعنہ إلپی الناس بالحق . فان ا حق الذی باء بہ الشرع لا بتتاقض مع 
سن اللہ الکونة و الاجیاعیة ء و ہذا ھا یه إليہ ابن خلدون اکثر من مرة 
فی خلال کتابہء یقول مثلا : ہ .. .. فاشترطنا ف القائم بأمور المسلین آن 
پکون من ول عصیةے قویق غالِق علی من ەمپا لمصرھاء لیستتبعوا من سوا وبجتمع 
الکلمة على حسن ا ححایة .. .. و إذا نظرت سر اللہ فی ال لاقة لم تعد ھنا ء لاہ 
مبحسانہ لھا جمل اللیقة نا عنہ ف التیام یامور عبادہ ایحلیم علی مصا یم 
و یردم عن مضارہ ےد ہو خاطب بذلك و لا مخاطب بالاص للا من لہ قدرۃ 
عليه ...حم إن الوجود شامد بذلك ء فانہ لا یقوم باصس امة أو جل إلا من 
غلب علہہمء وقل أن ایکون الام الشرعی عالباً لاا الوجودی واقہ اعم ,)٢(‏ 





ممیموتمچجتھ ییمجمجہ ہی ہو ںومموومو یلجبو ہی رہ 








0 المرجع السابق ص ۳۳۷ ۔ ۰۳۳۸ _(۲) الرجع السابق ص ۳٣۷‏ . 


العدد ٢‏ ء ا جلد ۲۸ ء شوال ١٤٤٢ھ‏ ھھھ 


و و یقول أَحَا؛ < اعلم ان اللك غایة طیعیة للمصیةء رھت باختبار 
]ما ہو بضرورۃة الوجود و ترتيه ٠...‏ و أن اشرائع و الدھانات و کل آمس بل 
علیہ ا ہور فلا بد فہ من العصیة )١( ٤‏ . 

لقد وجہ القرآن ا مؤمنھن لی النظر فق سن الوجود ہ و استفاد علاء المسامین 
فی ختلف جالات علومہم من ھذا التوجحه ء و کان مہم الذہن خاضوا فی مبحال 
( طبائع العمران و الاجماع الاساف و قواعد السیاسة ) وق مقدمٌّہم ابن خلدون 
الذی کثیرا ما بضمن عباحثہ شواہد من آیات القرآن تؤبد وجہتہ أو خوامم نشوق 
المرۃ و یکون فہہا فصل الخطاب ٠‏ و قد استفاد من ھذا الاتجاہ الرائد بدرجة ما 
القریزی و ان تفری بردی من مؤرخی مصر ٠‏ و آفرد السخاوی ( الوفق 
۹۰۷ھ) سفا للتعریف بالتاریح و مقاصدہ و خصائصه و عزاباہ و منامجه هو 
کتاب ( الاعلان بالتوبیخ لمن ذم التاریح ) ٠‏ 

و آخیراً : فان من ال خصائص الاسلامیة البادزة لترانا فی التاریح والتراجم ء 
ذلك أن الاداء اللادی النسدی لوقائع التادیخ ء إذ تاثر الؤرخون ااسلون بالئمج 
الفرآ ف فی سوق الوقائع و السیں . و لکت اب الہ ال الاٌعلى الذی تفصر عن 
بلوغ الہ جہود البشر ء و إما تحاول أن تقندی و بندی و تتابع .. .. و فیا 
سلف من مقتطف'ت مس آدب التاریخ و الٹراجم شاہد ھعلىی ذاك ؛ حی ما نقل ابن 
خلدون فی مقدمتہ الففذۃ اپرائدة الی عالج فیا مباحث دقیقة محیقة و خلص فہا 
رام و نتائج لم لکن معروفة و لکن لم تنخل عنہ قدرتہ الیائیة و أسلوبہ الادق 
و ہو یخغوص ف نظرالہ و نظریانہ . 


زی دکیں: < یع“ 


گے کے تے۔ .. ہہ وق وسو ھا ھت کے سو ٣‏ خر ہہ 
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الدب الاسلاعی وصلتہ با لحیاۃ 
١ [‏ لحلقة الرابعة ال2آخیرۃ ] 


فضیلة الاستاذ محمد الرابع الحسنی الندوی 
ید کاة الم العر بىة جامہ4 ندوة العاء 


شمر جاہلی رضی بہ الرسول علیہ السلام : 


و من الشعر الذی معہ ارسول کل وارعنی ب مع لہ قرض بلسان غیر 
إسلامی و السيك القدجم شعر قنيلة نت للحارث ف أخہا آنضر بن الحخارث 
اللذی کان الرسول گا قد آعدر دمہ فقتل و لکل رسول اللہ گے حم تصیدة 
أختہ فی الاستمتاب قفقال لوس٣‏ مہا قبل قتلہ لعفوت عنہ : و ہو آصر بدل علی تفاعل 
نفسہ کک مم معاق ہذہ القصیدةۃ وقبول نفسهہ الکریمة للسات ھذا الشعر الماطفیة 
الاساة دەع أن ہذا ااشعر لا بعد شعراً إسلاماً ( بالاصطلاح المقرر ) ولکنه 


سحمل روحاً مشامة الروح الاسلامیة و الطبیعة الاسلاءیة فہوشبہ [سلای ۔ 


تقول : 

اد اکا إن الال مظظة 
ابلغ ہا ببتا بأان سیة 
می [ليك و عبرة مسفوحة 
ہل یسەعنی الضر (ن عادہرتہ 
آعحمد یا خیرں نہ کرمة 
ما کان ضرك لو مننت و رما 
آر کی قابل فدیة فلینفقن 


مت ہ چّؤمہی- 


من صبح خامة د انت موفق 
ما إن .ہزال ہا النجائب خفق 
جادت بواکفہا و آخری مخنق 
ام کیٍف . میت لا بنطق 
فف قومما و الفحل غخل معرق 
من الفی و ھو ا مغیض ا حنق ء 
باعز ھا یغلویہ ما بنفق 





فاللضمر أاقرب من آسرت قراپة د احقہم (ن کان عتق پعتق 
صبرأآ رقاد إل امنْة متعرسا زرسف المقید وھو عان ٭وقئق ۰ 


ذکرہ ابن ہشام فی کتامہ وقال إن رسول الہ کل ما بلنہ مذا الشعم قال: 
لو بلغضی مہذا قبل قللہ دم عليہ ۔ 

کكذك قصیدة انت سعاد الئی تمرضہسا صاحہا بالسيك القدیم و لکن ف 
استعطاف درسول الاسسلام ‏ گے ار بروح الوفاء للاسلام و الحضوع لہ و الحب 
ما ینلاضم معہ فسمعہا الرسول ‏ مل واجاز علہا کیا کان بجاز علىی ااشعر 'عرف ال ید 
فی ذلك المعہد ء فدخلت القصیدة فی نطاق الشعر الاسلای و أصبحت خالدة لہاہا 
رضا رسول اقہ ََّگّ و اجازتہ لہا ۔ 

بانت سعاد فقلبی الیوم متبول متم الرھا لم یفد مکبول 


وما سعاد غداۃ البین إذ رحلوا لا آغن غضیض الطرف مکحول 
إلل أن یقول : 

آنیشثت آن رسول اللہ آوعدىی و ااعفو عند رسول الہ مامول 

فہلا عداك الذی اعطاك نافلة ااقرآن فہا مواعیظ و تویل 


کذلك تصیسدۃ اانابفة الجعدی الذی دخل نی الاسلام وانشد قصبدتہ أمام 
الرسول لگ ول یعترض علہا سوی بی منہا ولکنہ دضی بە بعد الایضاح الدی 
قدمہ صاحمہ 44 و بذلك صارت الةصیدة مرضیة لدی رسول الاسلام فھی داخلة 
إذن فی نطاق الشعر الاسلای ٠‏ ْ 
إ(جادة الشمراء ا خضرمین بعد [سلا مہم : 
لقد أثار الژداس جدلا طوبلا حول جودة الشعر ف ظل الاسلام بالقارلة مع 
ساوت 





الدب الاسلای وصلته بالحیاۃ 





مع الشعر ا للاہلی ءوارادوا بذاك کلام ا خضرمین من الشعراء: فقالوا (ن شعر حسان بن 
ثابت اللأانصاری قد ضصف بعد الاسلام ے و لم محمل من الروعة اللآدیة ما حلہ ف 
ا املِة وقالوا ذلك عن الشعراء ائخضرمین الآخرین الذین قرضوا الشعر فی ا ماہلیة 
2- زہسددا فی قرضہ ن الاسلامء فقد وصفہم مؤلاء بضعف الاک الشعربة بت 
ظل الاسلام ۔ 
ھذا رأبہم و لکن رای إلا یستوی عند مقارنة أمینة محاہدۃ لان ء الشەراء 
الین لم یقولوا شعراً أو زہدوا فی قولہ بد ھا آسلوا ما تھدوا فیه لمجرم عن 
قول ااشعر بل کان امتناعہم عن ذلك لسبب بتصل ببدفہم و غایتہم ٤ود‏ لیس اشلل 
یق قرائحہم ؛ و بدل علىی دلك آن رسول اللہ مَػأُ ہ کا ری منہم امتتاعہم عن 
الشعر قال ما یینےع القوم الذین نصروا رس وفلےہ اللہ کچل ابسلاحبسم آأن بنصردہ 
بلسانہم ؛ فقال حسان بن ثابت الانصاری أنا ‏ حا یا رسول اللہ وأخذ بطرف لسانهہ 
و قال و الہ ما پسرف بە مقول بین بصری وصعاء ۔ 
فقال رسول اللہ بل کیف تہجوھہم (یمنی قریشا) وآنا مہم وذلك لان اغجاء 
کان آشد سلاح من الاأساحة الشمربة عند عرب ذلك آآمصر ء وکان شعراء قریش 
یستخدمونہ للایقاع بدعوۃ الرسول مگ ومکاتہ ولم کن ایرد علیہم [لا بالسلاح نفسہ 
فقسال حسان : إفق أسلك کیا تسل الشمرۃ من المجین ء ٭ حقا برز حسان أمام 
الممارضین بقوۃ دحضت حجاجہم الشعری و ابکتہم ء و من أثلة ذلك ان وفداً 
آف لک رسول القہ ئل کان مثلہم شاعرھم زبرقان بن بدر فاستصسدعی رسول الله 
ات حسانا رضی اہ علہ فقض قصیدة زبرقان بشعرہ القوی الذی ابتدأہ بقولہ ۔ 
الندائب من فبرد أخوتہم قد بنوا سن لاس :ابع 
د ھی قصیدة مؤثرة رائمة سبق ذکرھا قبل صفحات 


سچھ"۔۔ 





العدد ۲ء ال جلد ۲۸ شوال ٣۳ھ‏ 


ا ظم یکن سبب زھسادة اللمدین ف قول الشمر بعد دخوطم ف الاسلام إلا 
اعیازم للصدق والچید و واقعیة ا حقء وہو الڈی تجلی فی شعر الشعراء ا مسدین الاولین 
اإذین قالوا الشعر فی المہد الجدہد و قد سبقت بمض ام ثلہا فی الصفحات اااضیة . 

آما حسان بن ثابت الانصاری و ہو أعظم شعراء المہد البوی الکریم 
و قد اعنمد علیہ الرسول کگػ فی قول الشعر ؛ < فقد کان فی جاھلیۃ۔-ه بضرب 
علی الوتر التقلیدی فی ا دح وا حجاء ولکنه ما لامس الایمان قلبہ وغسل عله ادران 
ا ماھلیة و أوضار الشرل تغیر فاصیم لابہجو آحسداآ إلا بالحق و لا یدح إلا 





بالحقی ؛ و یقول الشعر الرصین فقد اثیت براعتہ و روعتہ الشعریة بحدارۃ او قوۃة 
فی عبدہ الجدد . 
دلإ بعد یم فی کل واد شان غیرہ من الشعراء الماہلین بل اعذ یکرس جہودہ 

لتحقیق عالم تسودہ المودة و الاطمشثان وسعی لاتحقبق نظام ارہ القہ تعال لبشریة 
و ارسل بہ دسولا بہدی اناس سواء السیل ٠‏ 

وقد مضی حسان محدد نا شمرہ ویضع میڑاا جدیداً لللقد و العریف حیث 
قال عن الشعر و کیٍف بنبغی أن یکون ۔ 

و ]تھا الشعر لب ارہ بعرضهہ علی ا جالس کیِساً و إن حقا 

و إن آشعر بیت آأنت اللہ ببت بقال إذا انشدتہ صدقا 

و بذلك نقض ا بدا ال اہی لشعر هو ٭اہلغ الشعر اکذبہ ٤و‏ نادی بالمبدا 
الجدہد یت ث ار التثریة البومة الکریة و التعلیات اطادفة ٭ )١(‏ ۔ 

فان کان ترك الکذب و اإواب الہحرقة د الاباحیة ف الشر نقصا ف 
الک النریة قمترف بان ااشعر الاسلای زمتھ لا می کمن 


ہحدسسمسس مس مسھ سمخ 
ھ4 ہہ جہای۔ ہہ ہہ ہے سس حہ 
صہمرسح سمعیسیسمہ سمیہممحس سس حدم حدوحجدھحدےسکگگطھ۔ کہ ہ۔- بح 


)١(‏ شامر الاسلام للاامتاذ وید الاعفلی ۔ 
سسہھ۔۔- 





الدب الاسلای وصلته بالیاۃ 


الاسلام ہذا اللقص . لان طیعة الاسلام ہی الکرامة و السناء و ہی تق سا للة 
ا یوانب العفنة فی الکلام ؛ شم إن طیعة حب للوانب و زھد ق جوانب آخری 
فی الشعر لست أصاأآً غریاً فی الٹراث الشمری . فقد وجدت وتوجد لذہ الطیعة 
مساذج کثیرہ فی ااشعر و الدب ہ٠‏ فی کل فئرة من فثرات الناریخ باختلاف 
الاوضاع و الأحوال ء و اختلاف الظروف و الادوار . 

ااتزام الشاعر لجوانب دون غیرھا : 


ولیسں الدب الاسلای فی ھذہ الحصیصة وحبدا و ذلك لان وجہات الظر 
و القم الساریة فی البشات ا ختافة متركک لساتہا عل تاأملات اصحاہسا و مشاعرم 
و تضبطہا خبطا لآطرھا و بادتہا .حم إن قواعد الاتحسان و الاستہحان مختلف 
فی شعب و طائفة عن شعب آخر و طائفة آخری ء فلیم یکن کل ھا افتخر العرب 
لائقا فی نظر غیرہم للافتخار ء او العرب آأنفسہم لمسا انقسموا بین أھل ا مدد 
وأھل الوبر انقسموا لی نظرات و مبادی۔ معینة فی البداوة ورللحضارة پعتز الواحد 
ہما بمسا لا بعتڑ بہ الآخر ء قب البادة بہمعث الشاعر علىی أن بقول 
و امن لکن الحضارةۃ اعمته فاأی رجال بادبة رانا 
و من رط لل ٰحاش فان فُِنا ققا. سلا و افراسا حسالنا 
یەلن الشاعر الہدوی بذلك التزامہ بافکار البادیة واستحسانہ ظا واستہانتہ بخواطر 
الحضارة و بت رکھا ء وحیما بقرض الشمر بزودہ بمعاف اطادمة و ذکر برافقبا : فِطیل 
مثلا فی وصف أآلاقة الال عحلة جافیة کا فمل طرفة بن اامبد .ءأما الشاعر ا لحضری 
فیختار إطاراً آخرو یلتزم مہ کیا ممدہ فی شمر إصرىءء القبس فقد کان متحطضرا زٔل حدما 
ِن الالقدام بتے و آراء ف النطاق الاجَّاعی و القوی سواءا کان مدنا أو مقافا 
آو کان دینیسآ بفرض سیطرتہ عل أقوال الناس و علی اتجاماتہم کثیراء و الادباء 
والشعراء- وم جزہ مہم ۔ یمبررن عن ھذہ الاتجاھات را ول ء ولا جاء الاسلام 
تبدلت القیم و اصطبقت بصیفة دینة محافظة فاذا کان الدب السدید متکیفا بالردح 


العدد ۲ : ا جلد ۲۸ء شوال ١٠٤۱ھ‏ 





ا جدیدۃ وملتزماً با حافظة علی اتجاہات والزھد فی اتجاعات فیس اصاآً غریاً ولاعباً 
عل الدب الاسلامی ء و إن وجدنا فیه غرامة فساذا نقول عن الدب الشبوعی 
و الاشتراک الدی یلقدم و بتقید بروح اکثر ما نجد فہا ہو الفاف و التجردء 
و الضرب على وثر واحد من الحیاۃ لا بجاوزہ ہ فالآدیب ممما کان حرا فی آدہ 
لا سخلو من تقید و القزام کان قلیلا آو کثیر؟ً ء آو کان واضحاً أو خفیا. 
فتم راب جدیدۃ فی الشعر : 

م آن غمراء الاسلام قد استبداوا من تلك اللےوازب ال ترکوھا أو زھددا 
فیا جوانب جسدیدة لم نکن فی الشعر السابق و هی جوانب الدعوة و جوانب 
الامل فی خیر اللآخرۃ و جوانب حب اہ ورسولے ھا انب الدنوی من الشعر قد 
یکون مشٹرکا بین عہدیت لکن جوانب الدعوۃ و جوانب الحب ەل والحب لرسو4ہ 
و ا لحنین إلی لقاء اللہ والحذر من عقاب الآخرۃ آبواب جدیدة فی الشعر الاسلای 
حلت محل الاباحيیة و الشہوانیة وحب ا ماع الزائل واغوی السافل ال" ترکما وزھد 
فہا شعراء الاسلام انظروا المانبین ۔ 

یقول القطامی د ہو شاعر عرف غیر مسل یذکر الفلسفة الاملٰة القتال ۔ 

ووکن إذا أغرن علی جناب و اعوڑھن نہب حیٹث کانا 

آغرن من الضیاب علی حلول . مخضبة لہ من سان سانا 

و اما عل ہکر اخینا إذا عا لم مجد إلا آعانا 

و پقول الشاعر الاسلای ف ا حرب مع جیش مسیله : 

آفول لفسی حسین خود رآفا مکانك ما تشفق حین مشفق 

و مکانك حی تنظری عم تتجلی عفامة ھذا المارض ا تآلق 

وکوق مع الال سیل محد وإنکذ بت نف ا قصر فاصدق 





الدب الاسلای و صله بالحیاۃ 

إذا قال سیف اہ کروا علِہسم کررنا ول بحفل بقول ا لمعوق 
فتحن حا نقارن بین الشعر ا لےاھلی و الشعر الاسلای نتجاھل ان الشمر 

الاسلاعی قد طرق ابوابا جدیدۃ و فتم آفافا جدیدۃ من الشعر و اجاداق نہ 





الاعواب الج سدیدة من الشمر و نم شعراء الاسلام جزافا بانہم لم یقولوا الشعر 
الحسن کا قالہ شعراء الجاعلیة . 
مخ [تا حا نقارن بین شھر شاعر جاہللی و شعر شاعر آخر من بین فغول 
عہدضا ء لانقارن بہہما یق غرض واحد معین لان قوتہما ونوغہم| لاپترکرزان فی 
أغراض واحدۃ , فان الاجادة لدی شاعر تنجلی یق غرض من آغراض الشعر دھی 
لا تتجل فی شمر الآخرہ فپل نقارن بین النابغة و أمرىء القیس ف اغراض واحدة 
ألیست لکل واحد مہم جالات خلفة عن جالات الآخر ف القوة و البراعة فلاذا 
لا نقول ان امری القیسں ضعیف ف الشعر لانہ مم محسن الاعتذار و الاستعطاف ؛ 
و آن اللابفة ضعیف ف الشعر لالہ لم محسن فی وصف ا یل والاصید کامری۔ القیسں 
فل._اذا نقیں الشعر الاسلای ما لا نمیں بہ الشعر غیر الاسلامی فان الشعر 
الاسلای إن رك بمعض الجالات القدعة اہب ھ4 وزنہ وقیمتہ فقد خص بجالات 
آخری باجادة اکثر و ظہرت 200 المکس من الشعر غیر الاسلای ۔ 
فان لکل شاعر مجالات فی القول ء ولکل عہد بجالات ؛ فن الانصاف أن نون 
الشعر فی جالات قائلہ وعہدہء و قد تبن من دراسة شعر سیدنا حسان بن ثابت 
اللانصاری أن الائثر الذی کان پترکہ بشعرہ على النفوس فی عہدہ الاسلای کان أ کر 
ماکان ترکہ فی عبدہ ا ماھلی ون کان شعرہ قد اشتمل فی العید ال جاملی على روائع 
عدیدةثا 4 سم کر فی رفع مکانتہ بن الشعراء ولکن دورہ الشمری ف الەہد 
الاسلامی ہو الذی بلغ بہ إل مکانتہ الشعریة ا حالدة ای بلغہاء ولو لم یکن ذلك لکان 





العدد ٢‏ ء انجلد ۲۸ ء شوال ٤٠٠ھ‏ 





واحدآ من عشرات الشعراء الذین عرفوا بالاحسان الشعری ف ااعہد الحاملی . فالشعر 
الاسلای ہو الذی میزہ ہین الاقران در فع مکانتہ من بین معاصرلہ من ااشعراء 
حم أن الاسلام ہو الدی حلہ علىی اعتصار قرمحت فی الات جصدیدۃ و إستخراج 
اللڈل من !اشعر الرقیق الرصین فی عو ضوعالہ و کان ذلك اضافة مثرتة لی عدد من 
قصائدہ البدیعة الرائعة الّی قاظا ںی عہسدہ ا اھلی فی مدانتح ملوک غسان و الیرة 
وسخاصة قصیدتہ اللامیة اتی الت الا جاب و النقدہر العظیمین و قررت ککانته 
الشعریة بین الشعراء ؛ و لکن قصائدہ فی عہدہ الاسلامی و هی قصائد مصطضغة 
بالصبفة الاسلامیة ال حافظة وخاصة قصائدة اف مدح الرسول ٌّأ ٹھی ءنازة بالروعة 
و الآجادۃ و بدقذ وصف رغم نقیدہ بالاطار الاسلای الشعر : دھاك فرق کہبر 
پین أں بقول الشاعر ھا یقولے بدون تقید باطاد و بالاقید باطارء فاذا لم تضمحل 
جودلہ مع النقبد کاں اہلغ وابوع من بچید و ہو حر وغیں متقیدء و یدل على ذلك 
آه جا قریشا وم یصب ھذا الحجاء اہن قریش العظیم محمد بن عبد اللہ الماشمی القرشی 
فو یپجو ابن عم الرسول ہل ابا سفیان و کان کافرا فی ذلك الوقت ۔ 
رداٗ على ماءہ فیقول : 

و قال القہ ١‏ قد أرسلت عیدآ بقول الحق إن نفع ابسلاد 

شہدت يہ ء فقوموا صداوہ ؛ فقلتم: لا نقوم د لا نشساء 

اق کل یوم من مسد ساب أو تال ء أو نماء 

تحکم القواف من ہما و نضرب حسین مختلط الدماء 

الا آہلغم آہا سفیان عق ء فان جوف خب وہ 

فان سیوفا پر كکتك عبدا و عد الدار سادتہا الاماء 

جرت عحدا قاجپیں ضه ؛ و عند الہ ف ذاك الجراء 





اق انت 3 جن 
جوت بانکا ء برا حنیفاء 
فن ہجو دسول اللہ من 
فان آفی و والدہ و عرضی 
اق عارم لاامت وس 


الآادب الاسلای وصاتھهھ با یاۃ 


فشر کا خیرکا الضےاء 


و عد-ہ و نقضرھ؛ھ "یت سواء 


لعرض مد ضکم قاء 


و ری لا گدرہ الدلاہ 








و قد ھز بشعرہ الاسلای نفوساً اکثر عددا من النفوس الی ہ٭ڑھا بشعرہ 
ا ماہلی فص د کانت مداصہ فی الفساسنة من چیسد شعرہء و سد حازہہا الصیت 
و المكانة فی نظر الدارین للشعر ا جا لی و ما آفی شمرہ الاسلامی کان تائیرہ علی 
اتوس ا گنن عسددا واوسع نطاقا و اصیح بہ متمیزا فریداً دون أقرالہ جیسا 
فق ااصاریح ۔ 

و سرائیہ فی رسول اہ ڑچ من آقوی امرانی و آأشدھا تائیرا علی اللفس 
مح حیطة کاملة القم الاسلامیة الی تفید بہا فی البکام على المیت مہما یکن عزیزا 
و محبوبا و آنہ بمەر عن کل ذلك ز لفظ جزل و عاطفة عوثرة مصورة یقول. 

ما بال عیلنك ‏ نام کانما کحلت عآقہا بکسسل الارمد 

جزعا علی الہدی أصبح ریا با خیں من وطیء ا لحصی لائبمد 

تفسی تقيگك الترب فی لی غیبت قملكے ف بقیع الفر قسد 

با وای من شہدت وفانہ 

فظللت بعد وفالهہ متبلدا 

آ انم بعددك بالمدسة پیم 

ناہکر آضۃة ال مبارك ذکرہ 

ور اضاء علىی البریة کلما 


-۸م لے 


یا طف نفسی لی الس آولد 
با لیتنی سہسدد۔۔ :حسم الاسود 
و اداتكے حخصة بعد الامعد 
من چد لور ال مبارك ند 


العدد ٢ء‏ ا جلد ۲۸ ء شوال ١٤٤٢ھ‏ 


ارب ا قاجعنا معا و نینا 
و الہ اسحع مالقیت بالك 
صلی الال درھن حف برشہ 
بطیبة زسم زضولۃ و معہد 
ولائنمحی الابات من دار حرمة 
معالم لم تطمس ھ لی العہد آیہا 
عرفت ہہا رسم الرسول وعہدہ 
أطالت وقوفا نذرف العین جہدھا 
لقد غبوا حلا ر علا ورحة 
و راحوا عزت لیس فہم نم 
یکون می تیکی ال موات ومہ 
فاصبح ممحوداً (ملی اللہ راجعاآ 
وأمست بلاد ال رم و شا بقاعپا 
قفارا سوی معمودة اللحد ضافہا 
و مسجدہ فالموحشات ' فدہ 
یق رسول اقہ باعین عبرۃ 
و مالكے لا تیکین ذا النعمة الی 
خجودی علیہ بالدموع او اعوللى 
و ا فقد الاضون مثل محمد 
آعف و أوفق ذمة بسےد ذمة 


و أبہذل منهہ الطریف ‏ الد 





عون الحسد 
الطییون علىل المبارك آحد 


منیرے وقد تعفو الرسوم وممد 
ہا منبر اطادی الدی کان پصعد 
آتاھا الیل فالای مہا مجدد 
وخیراً یہ واراہ فی الترب ملحد 
علىی طلل القبر الذی فيه أحمد 
عشيیة علوہ الٹُری لا پوسد 
و قد وہنت مہم ظہور واعند 
ومن قد بک تہ الأارض والاس اد 
پكیه جفن ا مرسلات ەو حمد 
لغیبة ۔اکانت من الوحی تعہہد 
فقیدا ء یکبهہ بلاد وغر قد 
خلام لے فہ عقام و مقمسد 
ولا اعرفنك الدھر دمعلك بجہد 
على الناس مہا ساہغ یتغصسد 
لفقد الذی لا ۔ثلہ الدھر بوجد 
و لا مثلہ حی القیامة یفقد 
و اقرب منە نالا لا بنکد 
إذا ضن معطاء سا کان بتلد 


- ےت 


00۰0 





الدب الاسلای وصلتہ بالیاۃ 

وأ کرم حا فی الیوت (إذا ااتمی واکرم جداآً أبطحا یسود 

رباء ٠‏ لیدا قاسنمم مامسه علىی آکرم ا خیرات رب عجسد 

فتبین من الاآمثلة أن شعرہ فی الاسلام لم بضعف و لم بذھب عنے روا 
ون کانت بعض الاغراض الشعرفة قد خفتت فی کلامہ صحصسدم عوافقہا الم 
الاسلامیة اتی العزم ہہا ا خضرعون من الشعراء و عذہ ال جوانب هی المالفات ااکاذة 
و ا لمالرات الساقطة و التملق و الاطراہ و ال حواطر الائمة ۔ 

و إن وصف الشعر الاسلای بصفة الضعف و ال قوط باللاسبة لی الشعر 

ا ماەلی وصف بدأہ الحاقدون علىی الاسلام والناتھون على کل ما ینقسب (ل الاسلام 
ما الڈی ہسبر الشعر الاسلای على لالہ ودررہ بالیاد والانصاف بد مہا مالایقل 
عما دہ فی الشعر ا جاہل ء بل و بھے۔ اکٹر منھ ویجنب ما ابکرہ اشعر الاسلای 
من آبواب جدیدة للشعم ونوع بعض آغراضہ الرائعة تنوبعاً . منہ تنویمہ للدح . 
د إبتکار وع مہ ہو المدیج اانوی الڑڈی ساد فی الاس على سر المصور والاآزمان 
کنوع شمری بذالہ وسی بالبویات بالمریة و بالعت بالقارسیة و الااردیة وزغ فی 
طائفة مس الشعراء ونالوا تقدیراً بالغا عُہم فی ھذا النوع ؛ و ہذا النوع الشعری 
ال دید عن ال مدیح امتساز بمعہ ‏ حصائئص اللنسیب الرقق بالمدیح البلیخ واجَمع فه 
التعظیممع الحب . تعظیم لا کالنقد ایس لان التقد ایس قہ وحدہ . وحب لا کب 
النساء لاہ جال الفرائز الساقطةے و ال واعار السافلة ۔ 

بدا مسذا النوع الشعری من الشعراء الخضراین و استمر بعدہ فی التاریخء 
فی الشعراء المسادین و ف لغات الشعوب الاسلامرے الآأآخری کذلك ولا بزال إلىل 
الوم دمن مماذج ھذاالنوع من الشعر فی کلام سیدنا حسان بن ثابت الاانصاری : 

و اآحس منك م ترقط عیی و أجل منك لم تنسلد انساء 


سس" ک--ے 





آلعدد ٣‏ ۰ ا جلد ۲۸ ء شوال ١٤٤٣ھ‏ اتی 


خلقت مبر۔آ من کل عیب كأنك قد خلقت کا تشےء 
و یقول : 
وضم الا اسم النی لی اسم إذا قال فی الخس الوذن آشہد 


شق لہ من امے لیجلہ فذو العرش مود وھذا محمد 
نی آتانا بعد اس ف فترة ھن الرسل ‏ والاوثان فی اللارض تمبد 
فاسی سراجا مسقیراً و ھاہا یلوح کیا لاح الصقیل ا ہنس د 
و آذدا تار ء و بشرجنة و علنا الاسلام فاقہ حم ہد 


و تعتبر قصیدة کعب بن زھیر اف مدح الرسرل لآ عنسد قدومہ إله 
معتذرا عن اساءاتہ ا ماضیة مس آساسیات ھذا اللوع الشعری أبضآً قلدھا ااشعراء 
بعدہ فی العہود الاسلامیتےة و ھی تٹسمی بقصیدۃة البردة و قصیدة بانت سعاد . 

و لقد روی عن الُلفاء الراشدین أَیضاً قول الشعر و لکےہ مم بزد عن تف 
شمرمة و آبیات قلائل . و قد اختلف أبضاً فی نسبّہا إلِیم و بیدو من انصرائہم 
إل ا اہام الدعویة و الدیة و محبلہم القریة مع رسول الہ گڑ لہ اہم قلا وجدا 
فی نفوسمم حاجة إل العکوف علی الشءر والاشتغال بہ ء ولابمکن الاشتغال بالشعر وقو4ہ 
إلا مم الفراغء آما الانصراف إلی شثون لا“ کل فراغ فی حیاۃ الرجل فاعا یصرفہ 
آرل ما :صرفہ عن الش٭رء آلسنا مجد آمرآ انیس ملك الشعراء ا الین ما انصرف 
إل جع العدة و العتاد لاخذ الثارمن أعداء و الدہ ا مغتول تضامل اھتمامہ بالشعر 
و اضححات الروعصة فی کلاہ بالن۔بة لی کلامہ السابق الذی کان قرط فی فراغ 
و اتطلاق ٠‏ 








الآادب الاسلای وصلتهہ عالحیاۃ 


غلم نیکن جب فی آن الصحابة النصرفین إل اعمال الدعوۃ و المباد لم یکووا 
بعکفون علی الشعر : أد[نہم صرفوا اہتمامہم عنه مع أن مشارکتہم ف الدب المثور 
معروفة و کیرة و ذلك لان عجالات عحلہم ق الاسلام تلاء مت مع عسدد من 
موضوعات الدب ا محثور ٤و‏ مٰ بر ض الشعر ق الاسلام الا الشعراء الممارسون 
لقول الشعر قدعاً آما فی المہد ال جدید فیم یقرضوا إلا عندما وچددا الا لائقآ 
اقرض ود مہضباآً عد ال و رسو4 ووجه خاص الشعراء الذین آراد مہم رسول 
القہ یڑک آن یق رضوا الشعر دفاعاً عن الاسلام وم شعراء الانصاد ری اللہ عہمء 
و امتاز حسان ۸ب تمابت الاًانصاری من یلہم ہلقب شاعر الاسلام ٢‏ و قد مین 





آن رسول اللہ لگ کان بعد الشعر سلاحاآ مؤثرااض العدو و ہو لقواہ فی فنم 
ما حبنما مع آن عمر بن ا خطاب ائکر علىی قائل للشعر دعوہ فانہ أشد علہم من 
النبل و آوا4 لحسان بن ثابت الانصاری فداك آف و آی . 

فی ھذا الشیاد من جر الشعر و الاقبال عليہ درج الشعر الاسلای فکان فی 
ول ا٘سە حذرا آخذا بالحیطة الشدیدةۃ ؛ تارکا ‏ جالات کثیرۃة من الاشعر و طار ا 
جالات معینة مم عشی علی ددب اھتدی إلیه بفہم تعلات الاسلام ء فکان ددبا إسلامیآ 
للشعر : سم تطور ق ھذا الدرب وظہرت ابتکارات استطاع بہا أن یکون شعرا قوبآ 
سماسکا متازآ بخصاتصہ ء وہی خصائص تتفق مع خصائص الشعر القدیم ما تلائتمت 
مم الاسلام و ختابف عن خصائص الشعر ال املی ال تعارضت مع الاسلام ۔ 
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عویردلظ ونمت 2 مقدمة ۱ مصنی شرح ۱ لوطاأً 
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7 الامام ول اللہ أحمد بن عبد الرحبم الدھلوی 
تمریب : محمد آکرم الندوی 
إن تم اللہ سبحانہ و تعال على عبادہ کثیرۃء لاتعد ولا محصی ء واکر 
ما أنعم بہ بعد ا حلق و الرزق ء بمثة الاّنیاء و الرسل علہم الصلاۃ او التسلِمء 
الذن ہدی ہہم عبادہ الذین کانوا بنسکمون فی متاعات الضلالات والظلمات ؛ وہلغ 
بہم آأحکامہ اللى نیطت ہا مصالح العباد لیتقریوا لی اقہ سبحالہ و تعالی ؛ وینجوا 
من عذاب القر وعذاب ا لحشرء ولاسپا نینا خائم الانیاء عليه الصلاۃ والسلام 
اپزنی آرسل لاقامة الا ال محة الواضحة البیضا و ملت دعونہ ا مر و السود 
و الشرق و الغرب ء و ألق اللہ سبحالہ وتعالی علوعاً ر معادرف کثیرة لی عبادہ 
عن طریق نوه بعبارۃ النص آو إشادتہ آو دلالتہ . و جعل آمتہ آفضل الاممء 
و سنہ آکیل السان ؛ و علومہ آحسن ااعلوم ء ئ معارفه آوسم امعارف ۔ فاذ 
شرفنا اللہ تعالی بمحض فضلہ بالایمان بہذہ الرسالة العظمی نُدعوہ أن بوفقنا لاتباع 
شریعتہ ظاھرھا وباطاء وإذ دفعنا باكسك بطرف من معارف هہذا ال٣بل‏ الا کر 
و علوعہ ندعو أں پہدینا إلی فہم معانيہ علىی وج التحقبق دون التقلید ےو العمل 
من غیں إفراط ولا تفریط و بچعل المواہب الی لا تسح عقولا: ولا بعلہا 
ملا اقہ خصیصا بالنی بل و بحشرنا مع انباعہ و محیيه وابچزی عا رواۃ الطم 
وحملة الدین الذیت بلغوا انا علوم النبی کل و مہدوا لنا طریق الفہم و اادرابةء 
خیر المزاء ء لن قریب جیب . 
ما بعد ء فبقول الفقیر إل رحمة اقہ الکریم ول اہ بن عبد الرحے الممری 
نا الدھاوی وطا : إنہ آف على حین من الدھر اضطربت فیه لاجل اختلاف 


سےع میں 


العدد ٢‏ ا جلد ۲۸ ء شوال ١٤٠٣ھ‏ 
مم محر سس تس لا ےس ھت سے 
مذاہب الفقہاء دوکرة احءراب الماء و تازعہم فما یہم لاہ لا بد من طریق 





معین للعمل و آللعبین من غیر ترجیح سفسطة : و اختلف الاس فی تقریر وجوہ 
ارجیسح [جالا ر تفصیلاے اختلافاً فاحشآ ء فاضطربت و اختلفت إل کثیر 
من العلماء . و مددت إلیہم ید الاستعالةء و لکن من دون جدوی ؛ ثم تضرعت 
لی الہ سبحانہ و تعالی در قلت : لن م صدف رق لاکوٹن من القوم الضالین ء 
)ف دجہت وجھی للذی فطر السمادات و اللارض حخنیفا و ما أنا من ال مشرکین۔ 
مکانة الوطاً : 
فأشیر 1ی بکتاب الموطأً للامام الحیام حجة الاسلام مالك بن آنس ء مم 
برسخت ہذہ الاشارةۃ ی قلبیء حی عللت أنہ لس الیوم کتاب علی آدیم اللارض 
من کتب الفقہ أقو ی من کتاب مالك . لان نبة الافتلة إل کتاب ما افضل 
ا لمؤلف آو لالتزامہ الصحة ء أو لاستفاضة آحادثہ ء آو تلره ناس بالقبول ء 
و جودق ترتيه رد استیعاب القاصد الہمة :و ھا لی ذلك من وجوہ الترجہم 
فان ہذہ الوجوہ کلہا عتوفرة فق کمتاب مالك بالنسبة لی ساثر الکتب الموجودۃ 
عل وجہ ال۹ارض ۔ 
ناہ اللمة علی الامام مالك : 


ما فضل الؤاف فی عل وجہ الاٌارض کتاب آلفہ أحد آنباع التاہمین إلا 
الموطا ولس کتاب غیر الموطاً اجمع ا حدلون علىی جلالة مؤلفہء وکہذلك لیس الیوم 
کتاب باشرہ [مام من أئمة الفقہ بالتالیف للا الموطاً ء قال الشافعی : ٭ إذا ذکر 
المللساء قالك النجم ء و ما أآحد امن علی فی علم الہ من مالك ٤ )١(‏ و قال : 
٭ مالك فان عسنة التریان و ما امت ٭ھ' وین )۲ء 00 ۰ الم یدور 


کے اص تمہ حم سد دیس مہہ ہیی ہے 


)١(‏ تور الحوالك ہے ١ص‏ ۳. 0٘0 نی تد 





٦‏ ۷ مقدہة اللصنی شرح ااوعاً 
علی ملا مل بد سفیسان بن عیة و لٹ ؛ن سعد )١( ٠‏ و قال 
سفیان بن عیینة فی حدیث ٭ یوشك آن بضرب التاس اکباد الابل بطلبون العلم 
فلا یجدون عالاً آءم من عالم المدنیة٤:‏ تری آلہ مالك بنآنس ٭ )٢(‏ وقال: دحم 
اللہ عالکا ما کان أشد انتقاد مالك للرجال (۳) ء و قال : ہ٭ کان مالك لا یلخ 
من الحدث إلا حیحاآ و لا بحدث إلا عن مقات لاس ٠‏ و ما آری الدنة إلا 
ستخرب بعد موت مالكٴ (٤)ء‏ وقال عبد الرحمن بن مہدی: ‏ ھا بق علی وجه 
الارض احد آأمن على حدیث رسول اه ره من ماك بن أ٘س٤‏ (ھ) وقال : 
د ما آفدم علی مالك فی صمة الحدیث أحداً ٭ )٦(‏ ء وقال أبضأآً: ٭سفیان الثوری 
إمام فی الحدیث و لیس بامام فی الس ء و الٗاوزاعی إمام فف الة و لیس ہامام 
قی ا حدیث ء ومالك بن انس (مام فیہما جیعا ٭ (۷)ء سشل ابن الصلاح فی فتاویہ 
عن معنی ھذا الکلام فقال : ہالےة ھاہنا ضد البدعة فقد یکون الانسان عالما بالحدیی 
ولا یکون عالاً السنة ٤‏ (۸) . 

الفرق بین اصطلاح الحدیث او الستة : 
یقول المؤلف : إن تفسیر ھذا الکلام یتطلب البسط۔ والتفصیل فاعم ان السلف 
کان لحم مُہاجان فی اسقتباط الاٗحکام ء أحدھما أنہم کانوا بجمعون القرآن والحدیث 
و آثار الصحابة ء ویستنبطون مُہا احکام ء وھذا أصل مہج اخ ء والآخر 
0(7 الہ لان مد یج مس پچ۲بببەت-....... ا 
(۲) البرمذی باب عام ا مدینة من کتاب اللم . 
(۳) البدایة و الہایة لابن کثیر ج ٠١‏ ص ۱۷۶۵ ۔ 


(و) انور ج ١‏ ص ۳. )٥(‏ الصدر نفضے ۔ 
(ہ) افبیدج ١ص‏ مہ (۷) د (۸) اف٭ثتویر ج ١ص ٠۳‏ 


پ۷ تب 





العدد ۳ ء ا جلد ۲۸ ء شغوال ٤٤٠٢ھ‏ 
آنہم کاعوا بحفظون القواعد الکلیة اللی نقحبا و ہذہہا جمع من اتد من غیر نظر 
ل مصادرھا ء فاذا حدمثت حادثة عرضوھا علی تلك الکلیات واستفبطوا منہا حکماء 
و ھذا أصل مج الفقباء ء فقلب على بعض السلف الج الاول ٠‏ و علی البعض 
الآخر ایج الثاف . و مل ہذا بشیر ما قیل من آن حاد بن آب سلیان کان أعلم 
الناس بمسائل إبراہم انخمی ای بقواعدہ الکلبة ای نقحہا وھذہاء ولا کان مالك 
پعبر فی کتامہ عن القواعد ال١ی‏ قررھا عداء ا مدینة بالنة حبث بقول : ہ و السنة 
اتی لا خلاف فہا عندنا ککذا و ککذا ٭ تبنی عبد ال رحمن بن مہدی اصطلاحہے 
ہذا و قال : کان سفیان اثوری ماما ف نقل الحدیث و آئثار الصحامة بآسانسد 
صحیحة و [إقامة ألفاظ الحدیثے و تفریقہ فی الانواب الفقییة و استحضار آحادیث 
کل باب؛ و کان الاوزاعی ماما فق معرفة القواعد الّى وضعہا السلف فی کل باب 
من اواب الفقہ ء و کان مالك ماما فی کلا البابین ء وھذا ا می لدی ا حدئین فی 
وت و ظہورہ کالشمس ف دابعة اللہار ۔ 

و قال آبضاً : ٭ ھا رأیت اأعقل من مالك )١(‏ ؛ و قال بھی بن سید 
القطان و بجی بن معین : <٭ مالك امیر الؤعنین فی الحدیث ٤ )٢(‏ و قال ابن 
معین : کان مالك من حجج اق على خلقه (۴۳) ٭ وقال ان وہب: ہ لو لا مالك 
و اللیث لسضللنا (ع) ٤‏ و قال ابن قدامة : ٭ کان مالك آحفظ اھل زمالہ )٥(‏ ء 
وسأال عبد اق بن آحمد بن حنبل آبام : من آثبت أصحاب الزەری ؟ قال: ہ مالك 
ابن آنس فی کل و شی )٦(‏ ہو قال بیس "٤‏ او ا عالے عن بات 


سر سم اب رب ہب سے جح صصح صےھ حر ح بح ےصح 
سہسے جح مو سی سے سے سے سے سے سے سر 


)١(‏ التیر ج ١ص‏ ۳. (۲) نفس ااصدر ۔ 
)۳( نفس المصدد ٠‏ ر٤(‏ الہید ج ١۱ص ٦٦‏ 
)٥(‏ نفس الصدر ص ۸۱ء (۹) الغیر ج ١ص‏ ۳. 


ھ مقدمة اق شرح ا موطا 


عن ابن عمر ٢ )١(‏ وف اللِة لأنٰ نیم عن ماك : 7 ما بت لیلة إلا ورایت 
انی کل ۰ (۲) . 
نسب الامام مالك : 








و ہو مالك ای بن مالك بن آفق عاص بن عمرو بن ال حارث الأاصبحی ؛ 
و آو عاس سصحاق جلِل شہد مع الدی کے الغروات إلا غزوۃ بدر؛ ر مالك 
من کبار التاہمین وعلائہم و أحد الربعة الذین حملوا عان لیلا إلی قبرہ> (۳). 
روی عن مر وعان و او سیل نائم بن عاص عم مالك من فثمقات التا بمین ‏ 
و لالك عنه دہ آبات رہ 


ولادتەہ : 


ولد ماك سن ملاث وتسعین وقیل: سنة تسعین . حملت بہ أمہ ثلاث سنوات ۔ 


صفهہ : 


کان مالك طویلا شدید البیاض إلی الشقرة ء شیب الراس و اللحیة ۔ 
شوخ : 

کو کثر رداباتہ عن آھل المدیتة ء کان عمر أولا مرجسع اافقہاء 
و الفتین ں ُم خلفہ فقہاء الصد بة کابن عمر و عائشة و ابن عباس و أنف ھریرۃ 
و انس وجلبرء م قام بحمل ھذا المبء الفقباء السبعة کسعید بت ایب و عروة 
ھ سال و قاہم و خلفہم الزھری و یی بن سعید و زند بن ا ودریسة 
و آبو الزناد ونافع ؛ دورثہم مالكء و +ون احادیثہم و آثارہم و أودعہا الکتب 
و آقل عله الام عن سائر الآمصار یاأخذون عنہ الحدیث و الفقے ء و اشہر 
وطارصینہ ئ الافات حی لم یک فی عصرہ من یساویہ فی القبول و ااشہرة ومکٹ 

ق الداة وج مم دو قلب یت بحدث و یفی ٠‏ 


ہہ ہمہہہح ا امحھہمہسمہ۔ 


0۲ ہذایب ارذ لاہن ۔ حجر ج ٠١‏ ص ٦‏ 


٢ التور ج ١ص ٣۳۔ (۳) نس الصدر ص‎ )٢( 


لمح ہد دیج ہے ہیں ںورس ہہس مہ حرط * 





العدد ٣‏ ء ال جلد ۲۸ ء خشوال ١٤٣٣ھ‏ 


وفايهہ : 





مرض مالك وم الد ناأقام مربضا این و عشرین یوما و وف إل 
رحمة اللہ وم الاحے۔ لمشر خلون ‏ ربیع الاول ء و قیل لادیع عشرۃ خلت 
من دیح الاول ےة تح و تسمين ومالة )١(‏ . قال سحنون: د< وق مالك دودھو 
ان سیع و تمائین سنق ٭ )٢(‏ و موی منصب الاجتچاد و الافتاء بالمدینة لی ستین 
سن ؛ و کانت رد إله الاسشثل2 من اصقاع الارض فرد علہا رداً علیاً سحیحا . 
هھتتے : 
ال فان الف دی 
یدع ا لجواب فلا پراجع هیة و الساثلون ہوا کس الاذقان 
آدب الوقاد و عز سلطان الاق فبو ال باب و لیس ذا سلطان (۳ 
بعض ما قبل ق ٹل : : 
وف عمر بن سعد النصاری فی الام لیلة مرف مالك آن قائلا بقول : 
لقد أصبح الاسلام زعءزع رکتە غداةۃ ثوی اادی لدی ملحد الغَبر 
[مام المدی ما زال للەلم ساا عليہ سلام اللہ فی آخر اافھر )٤(‏ 
الامام مالك ملنق النفیة و الشافعیة : 


٤س××سست‏ ہرم سسری سوہ امرب سےٰہےالممسے جح٭مبسو ود سسسججسسستھے۔ 


و اعلىم أن ا مدینة - کا قدمنا - کانت مرجم الفطلاء و طط رجال الیداء 
حتی آل الام إلی مالك و ورث سبمےة من العلاء الاجا ء و أدخل فی کتامہ 
ما کان بحفظ من الأحادیث و الآار ٠‏ و رجع الناس قاطتے لی کتامہ ء فیس 
مذہب الشافعی إلا تفصبلا لکتامہ ء و کذلك فقه محمد فی البسوط مقتبس من 
ع۶ مالك ء داع ُن الأئة اللاربعة: آیا حنیفة و عالکا والشافی واحد مم الِت 


)۱"( اتور جج ص۷ َ) اید ج ١‏ ص ۸۹ . 
)٣(‏ الدارك للاضی عباض ج ٢‏ ص ی۳. (ی: التویر ص ٤‏ . 











ہہیتبھمے سں رمممہدہ ہد ںیمہ ہم طط 





مقدمة المصی شرح الوطاً 

ہاو آخذ الآخران ۔ہم من مالے و استمدا من علومہ : و 
یکن من ہولام من ہو من آتباع التابمین إلا آہا حنیضة و مالکا ٠‏ أما آوغیا ظم 
مذکر روابانہ أئمة ا حدثین کآحد و ابخادی و مسل و افروسذڈی و أف داد 
٤‏ النساتی وابن ماج فی کہم ء ول تتصل سلسلة الرواۃ الثقات بہ ء و أما الآخر 


فقد جم مل الحدث على آنە إذا بت الحدیث ہسندہ فقد ہلغ ذروۃ الصحة ۔ 
آحرة الموطاً : 





سادت الما علو مہم 


و أما التزام مالك للصحة فکان الشافعی یقول : < ماعلی ظہر الٌأارض کتاب 
بعد کتاب الہ آصم من کتاب مالكے ٤ )١(‏ و فی روا( : ٭ ھا ف اللأارض بعد 
کتاب الہ اکثر صوابا من موطاً مالك (٢)ء‏ وف روایةء: ما وضع علی الارض 
کتاب ھو قرب مل القرآن من کمقاب ماك (۳) ٭ و قال الحسافظ العاطاتٌ : 
دأول من صنف الصحیح مالك ٤ )٤(‏ قال ابن حجر: ہ کتاب مالك صح یح عندہ 
وعند من تقلدہ على ما اقتضاء نظرہ من الاحنجاج ما مر سل و الاقطح وغیرضاء .)١(‏ 

حجیة ا مرسل عند مالك : 

إن العلىاء قد اختلفوا ف العمل با مرسل والمنقطع فذھب مالك و آأہو حنبضة 
دراکثر العلاء من آنباع التاہمین إلل سحة العمل بەء [مہم محتجون بقول مر وغیرہ 
من الصحاة و(جماع جح من تَابعی المدِة مك مالك بما اقتضاء أصلہ من عدم 
قدح الارسال ف الصحة فصح کتابہ لدبہ وآق حنیغفة وساثر أتباع التامین ء وزاد 
السبوطی علىی ابن حجر قفقال : قلت ما فیہ من المراسیل فالہا مع کولہا حجة عندہ 
وعند من وافقهہ من الأٗیمة على الاحتجاج المرسل فھی أَیعضاً حجة عندنا إذا اعتندء 

و ما من مرسل ق الموطا لا و4 عاضد آو عواضد فالصواب (طلاق آن الوطا, 


ماقمب شید دلو سیات ےہ سہےہمےممرسے ہے ہے ارہ ںہ مہہ 





ریم التویر اض اہ (٣()‏ القبید ص ۷۷. (۳) النتوبر ص ۸۔ 
)٤(‏ آنتویر ص ۸. (*) نفس الصدر ص ۹. 


۔۔ ۶ آافد-۔ہ 


العدد ٣‏ ا جلد ۲۸ ء شوال ۰۴٣ھ‏ هھِ 


حم لا یسنشی منہ شی )١(‏ ء١‏ 
الکتب السنة و غررھا شردح للوطاً : 

و بقول الؤلف : إں اصحاب الکتب ااستف و ا لام ف السشصدرل متنوا 
وسعہم فی وصل مراسیل مالك و رفع ءوقوفاتہ: کأآن ھذہ الکتب شروح للوعا 
د عتممات 4 و لا بوجد موقوف عصاف و لا أثر تابمی إلا و 4 مأخذ من 
االکتاب و السنة ء مجدہ فی شرحخنا ہذاء و قد آلف الحافظ ابن عبد البر کتاب 
القبید فف وصل ھا فی الموطاً من ااراسیل ء و قال : د جع ماف الموطاً من 
قول4ہ بلضی آوعن ئثقة عندی وأمثال ذلك واحد وستون حدیشاًء کلہا مسندة من غیر 
طریق مالك لا آربعة أحادیث لم تعرف ماخذدھا ء احدہا : إف لا آنسی و لکن 
اتی ہو آلثاف : إن رسول الله کے ری مار الناس ء وأآلثالٹ : قول معاذ: 
آخر ما أوصاق دسول اقہ کت دتد وضعت رجلىی فی الفرز آن قال حسن علقك 
للاس ء وا حدیث الرایع : ٭إذا انشأت سحریة 2 تشامت فتلك عین عذیقةء .)٢(‏ 

بقول المؤلف : مذہ الاحادیث و إن لم تثبت ہہذہ اللفاظ قناھا صحیم 
وسوف آتلم عنہا ف مواضعپا . 

شہرةۃ اللوطاً : 

ما شہرة الموطاً فقد ردام عنه جم غفیر من الُلفاء او المداء ٠‏ فن ال ُلفاء 
الزشید و اناہ الآمین و ا امون ء و قیل ال حادی و ا مبہدی ء و من الائمة الشافمی 
ومحمد بن الحسن . و الامام أآحمد بن حنبل عن عبد ل رحمن بن مہدی وجماعة عله 
و و یوسف عن رجل علہ : و من ا حدئین جماعات کثیرۃ ء و من أصحاب عالك 
یی بن بی المصمودی و ابن القاسم والاصبغء و من الصوفیة ذوالنون المصری ؛ 
و من الصریین و الشامبین و اذرافین و الینین ٠‏ و ا حرآسانین خلاتق ۔ 


اہ ہدرںسی سے ےید رہ ہے نے کے بر اسم 





ہد رس سس ےہ سس رسس ہس کپہیے سے صسہ سم سنہ س جج سے سے ح ےد می یس 


.۸ ص١ النتویر ج‎ )٢( . فی للصدر‎ )١( 









مقدمة ا مصنی شرح الوطاً 





و روابات الموطاً ا کر من ملائین ‏ و وضع الحافظ ابن عبد البر کتابیه 
القید و الاستذکار علىی ائضی عشرة روامة مّما و هی آشہرھا و أقواھا . 
عنامة العداء بالموطا : 





قال القاضی عباض : لم یعن بکتاب ھن کرتب ا لحصدیث اعتناء ا[2ساس 
بالموٰس]آً ٭ )١(‏ فقد شرحہ من ال تقدمین اہن عبد الہر فی القبید و الاستذکار ء 
وأو الولید بن الصفار ف کتامہ < الموعب ٭ و سی جماعلة : و آلف القاضی 
عیاض کتاباً فی بیان التحریف و التصحیف اہ < الشارق ٭ و أآلف بسنٰہم 
مسندا 4ہ رر یت ہعضہم فی أسماء رجا4 و وفصل منقطعالہ ء و لم یزل العلاء 
خفرجون أحادیلہ و بشرحولہ و بردونه حی رەاہ ھذا الفقیںر عن بمض امل 
مک مسلسلا بقراءة ا یع أو مماعد لی مالك بغیر الانقطاع و لا بوجصد الیوم 
عل وجے الإارض کتاب آلفسهہ من عاصر مالکا . اففلا عن تسلسل السماع 

و الروامة فه . 

تلق ا مسلہین الوطاً بالقبول : 

و آما تلق ااسدین ل4ہ بالقبول ء فبو ممدة مذاہب عالك د اساہہ وعمدة 





مذھب الشافعی و رأسه مہما تعقب ف وعض ا اواضع وخالفہ فی رجیم الروابات ء 
و أصل فقه محمد فی کتابہ البسوط و غیرہ ء فان الآثار الی بروہا عن آف حنیفة 
لا نکنی ساثر مسائل الفقد ےد ھا اک'ثر ھا بیقول فی الوطا : ہ وھ أقول وہہ 

کان بقول و حنیفة ٭ وأما تلق أصحاب الکتب الستة ل4 بالقبول فیظہر من ان الہخحاری 
إذا وجد حديثاً مسندا عن طریق مالك لا یعدل عنه إلی روامة غیرہ ء إلا آن 
تتوفر بوحررط فیذکر لہ الناہمات و الشوآہد ا و فی کثئیر ٠ن‏ مواضع کتا٭ہ 
)١(‏ النتویر ص ٢١‏ : ۱ .3س 





المدد ٣‏ ء ال جلدہ ۸۲ ء شوال ١٤٠٥ھ‏ 
ترتیب الوطا و تویە : 
آما الترتیب والاستیعاب فاعم أن آثار النی کک لم لکن مدونة فی عصر ااصحابة 
و الثاہمین حتی استخلف عمر ہ بن عبد العزیز و کتب لی فقباہ عصرہ أن یدو نوا 
سان النی گے دآثار عمرء فصنم ان شہاب ف ذلك کتاباً من دون ترتیب ولا 
تبویب ء ئُم اشتغل بالتالیف و التبویب کبار أھل ااطبقة الثالثة ء فدون الریع بن 
صبیم و سعید بن آی عرویةء طرفا من العلم . مم دون مالك الأحکام و کلم 
فق ساثر آبواب الفقہ ےو توخی القوی من حدیٹ اہل ال حجاز و شرحہ با لمراسیل 
و البلاغیات ےو مج بأقوال الصحابة و فتاوی التابمین ء وصنف ابن جرییج 
کا ء و الآوذاعی بالضام ےو سفیان الثوری بالکوفے ء وحاد بن سدة بالبصرةء 
وہشے بواسط ؛ ومعمر باون ؛ و ابن امباركک ابخراسان ء و جریر بن عبد الحید 
پری قریباً من اون ؛ وعمت طریقسة تاابف السانیسد فی نحو المائتین . و آفردوا 
حدیث النی کے عن الآار و غیرھا ۔ 
انتقاء ماكےكے للا“حادیث : ۱ 

و وضع الامام مالك الموطاً علی عشرة آلاف حدیث ‏ م م پزل یفتقی حی 
تی ہنا وقیل لانی حاحم الرازی: باذا سی الموطا موطا ؟ قال : شئی قد صنفه 
و وطأہ لاس حی قیل موطاً مالك بن آنس ٤ )١(‏ و عصسل الفناس ئی عصرہ 
الملؤطات فقیل 4 فی ذاك اشنغلت نفسك بہذا الکتاب و قد شرکك فیہ الناس 
وعملوا أمثا4ء قال : ہلایق إلا ما ببتغی مہ وجہ الہ ظ بق لکتاب من ھذہ 
الکتب عین ولا أثر کنا آلقیت ف الیئر ٠‏ وسآل مالك یوما مطرف بن عبد اللہ : 
عا یقول الناس فی موطاتی؟ قال فقات 44 : :الناس رجلان محب مطر وحاسد مفتر 
فقال 4 مالك ٭ إن مد بك العمر فسٹری ھا یوید اللہ بہ٭ )٢(‏ . 

عدد ال9حادرث ف ااوطاً: 


جم سے ۔جوےں۔ سسدسہجود 


۱ ال آبو پکر اقیری : جملۃ ما فی الوطاً من الاثار عن انی گل او عن 
)00 یی اض چان )٢(‏ القید ص ۸۸ . 


ص۷۲۳ - 





۱ مقدمة المصی شرح الاوطا 
الصحایة والتاہین لف وسبع عائة وعشرون حدیثاء المسند مہا ست عائةء والمرسل 
ماثتان و انان وعشرون ء وا موقوف آسست عائلذ اوگثلالة عشر ۔ و من قول التاہمین 
مائنان و خخة و سبعون ٢ )١(‏ و قال ابن حزم : آحصیت ما فی موطا مالك 
فوجدت فبہ من المسند خسمالة ونیفاء وفیہ ثلائماة ونیف مرسل ء واہ اعم بحقیقة 
ا حال )٣(‏ ۔ 
واللة فقد ہڈل فی ہذا الشرح و سعی فی ترتیلہ تَرتیاً فقیأً کا سنری۔ 
قصیدة سعدون ٹی مدح الوطا : 

عفموہ ص یر سے فا اک ھا ات 

أقول لن بروی الحدیث و یکتب و یسلك سیل الفقہ فه و بطلب 





ن أحیت أن تدعی لدی ا لحق عالاً 
ارف ۔حارل کان ای“ رتا 
وماف رسول اق فپا و بمسدہ 
و رق مل الط ف ابمہم 
تخلصہ ‏ بالسبل لاس مالك 
فاہدی بتصحیح الرواة حاءہ 
د لوم یلم ور الموطاً لمن سری 
بادر عوطاً مالك قمبل فوتہ 
ددع للوطاً کل ع تریدہ 
هو الاصل طاب الفرع منہ لطليه 
هو الم عند اقہ بعد کتامہ 
لقد ری آارہ نیاہا 


7 ای رس ین 


ے ع ہے 





فلا تسد ما موی من العلم یثرب 
دح و خدو جریل ال فرب 
بسنتھ آ اہ ق-سد تےادوا 
ورکل امہیء مہم 4ے فِه مذھعب 
و منه بح فی اٹ بس و آجرب 
و صححجا فه دواءه جرب 
بلیل عماہ عا دری آین بذھب 
ٹما بعدہه إن فات للحق مطلب 
فان الموطا الشمس و الەلم کوکب 
و لم لابطیب الفرع والاصل طیب 
و فی لسان الصدق پالحق معرب 
فلیسں خا ف ال.المین مکنب 


یہہ اہن مہہ ہمہ ےںپکہںجںج جم حید سا 


. قی الصر‎ )٢( 








العدد ٣‏ ء ال جلد ۲۸ ء خشوال ٤٤٠ھ‏ 


ریا ال اگہاا: اع روا بن الوطآاً ب؛العراقف محبب 





ون لم یک کتب الوطا بیته فذاك من التوفیق یبت خیب 
اجب مھ [ذاعلا فی حیانہ تعاليهہ من بعد اليیة آ جب 
جری الله عنا فق عوطاہ عالکا بأفضل ما بجزی البیب ا ہذب 
لقد أآح۔ن التخلیص ف کل ما روی کذا فعل من مخشی الا 4 د رہب 
لقد فاق أھل الم حیا و متا فاضحے یھ الامثال للناس 7 ضرب 
وا فاقہم للا بتقوی و خشیة و إذ کان برضی فی الالہ و بغضب 


فلا زال یسقق قبرہ کل عادرض منیڈق ظلت عرزاليه 7 کب )١(‏ 
الملوطاً قدوۃ فی طریق الفقہ و الاجتہاد : ۱ 
قد عرف بالضرورۃ أن طریق الاجتباد و الفقہ أی معرفة الااحکام الشرعیة 

من أاداتہا التفصلیة مسدید إلا عن طریق ٠‏ و ہو أن بجعل الموطأً تسدوة ه 
و پعرف وصل عراسیله و مأخذ آفوال الصحانف و التامین و نشی فی نفسےه 
القدرة علىی الاجتباد ء آی تمدید معاق اللفاظ و تطبیق الدلائل ؛ و تبیین ال٭ارکان 
و الشروط و الاآداب . و استمباط الفواعد الکلرة ال امعة الائعة ء او معرفة علل 
الاحکام و عمومہا و خصوصہا حسب ھا تقتضی العلل ؛ و بعرف المواضح الی 
تعقب فہا الشافعی و غیرہ من الأٗئمة الامام مالک مم مجہد معرفۃة احکام اللہ 
بصورة تفصیلة ء و یعمل بالیقین أو غالب الرأی باقامة الدلائل علىی تلك المسائل ٠‏ 

ممنی الاجنہاد اللطاق : 

.. و تفصل ھدا الاجمال آن الاجتہاد فرض کفایة فی کل عصر ۔ و أعنی 
بالاجنہادء الاجتہاد المطلق کاجتہاد الشافعی مثلا ء فلا حتاج مل شحخص و یعتمد عله 
فی معرفذ ا جرح و التعدیل او معرفة اقفات د ما إِل ذلك ٠‏ و لا یقلد آحداً سن 
سبقہ ء بل پتولل بنفسہ استخراج الاحکام الشرعیة من آدتہا الانصیلبتة د التفریع 
د آلترتیب ہاو إن کان ذلك ف ضوہ آفوال ب+ض الائمَة المبوعین . 


اص حح ای سس ہی سے اح ہا ےہ ید وکیا ہیر میک 


سے سے حر حر سے سے سے سے سر سر سے سر سے سے ٢‏ سے" 


. ص ۷۸ ء مع اختلاف سیر ق بض الالفاظ‎ ٢ الدارك ج‎ )١( 
--و-۔۔‎ 


آراء الامام اد ن عد الر حم الدھلوی 
۴ 
-۔ تار خ التشریع الاسلای 
الآاستاذ سدان الحسینی الندوی 
نقد اأصول ا حدئین 
. لقد کان ا حدُون الذین سبق ذکرھم و ا حدیث عنہم بأخذون بتلك القواعد 
التی استخرجہا الامام الدھاوری من صنیعہم اد قد آسلفت ذکرھا ء من غیر آن 
بتواضعوا علی ھذہ القواعد کأصول حردة معروفةء بل لہا کانت تلائم ذوقہم ء 
و مہجہم فی العمل ؛ و طریقہم یق البحث ء و کان آساس تاك القواعد ابىاع 
ال ر امروی عن رسول اللہ - لك - بسنسد متصل ثابت ء و لذلك کان جل 
بحثہم فی معرفة الاحادیی الصحیحة ؛ مجمعونما و یسافرون لہ حاء و یفتدون ءن 
آسانیدھا و رجالاء ولا کننا أن نقول إن کل ھا تصالوا عليه أآد تعاملوا عليه 
من أصول و خوابط کانت منصوصاً علہا ء بل کانت هناك أصول مستخرجة من 
صبع الاوائل ١‏ و أصول تحتمد على الاجتہاد و القیساس ء د لذاك فان الادعاء 
ان ہذہ الژصول لا بدخلہا اخلل و لا بوق ھن تلبا لا یقوم علی آساس عل 
متین ء وقد تفطن الامام الدھلوی إلل خطر الحخوض ف مثل مذہ ال٘صول والاعَاد 
علیہا کلبا ء وعا ینجم عن ذلك من محجر آر افتیات فی الرأیء ون ال ی ذلك قائلا : 
ہو لا بنبغی محدث أن بتعمق فی القواعد الی آ۔کما اأصاصہء دلمت 
ما نص علیہ الشادعء فیرد بہ حدٹاء أو قیاساً صححاً کرد ما فے ادف شائےة 
الارسال 0 فعلہ ابن حزم فی حدیثحرم امارف )١(‏ لشائة الاقطاع 


ىہ حہمحجہ- رجہ 


)) و و رقفّ ا الکرتئف ای أقرام 9 مر داظرق 
ےار ری العلاف 4ء الدیف. 





السد ۳ء ال جلد ۸ء شوال ١٤٤٢ھ‏ 





فی روایة الٰخاری )١(‏ على أہ فی نضےہ متصل صحیح )٢(‏ ء فان مثلہ [عا یصاد 
إلِه عند الاعارض (۴) . 

و کقوظم : فلان احفظ لحدید فلان من غیرہ فیرجحون حدیثہ علی 
حدیث غیرہ لذلك و إن کان ق الآخر آلف وجہ من الرجحان )٤(‏ (م) . 


رح ہہمیسد٭ہیيہمصححسحمس رج رمیص سی مہنےد ھا 





ہہمہ جس ےد ہے ہے سے جہ ہے ہمحرد ےد ہہ سد اح ےم 





نے ہس ے۔ ہہ 


(ج) آخرجے البخاری ف الاآشربة باب ما جام فیمن یستحل ا خر و یسمبہ 
بغیر | مہ ء وھو من تعلیقاتہ : و انظر الکلام علىی الحدیث ف فتم الباری 
للحافظ ابن حجر ج ٠١۶‏ ص ٢٥ ٢٥٥‏ ء: طبم الریاض ؛ فو قد صرح 
الحافظ این حجر بأآنہ یصلح لقبول ء د کل ما یذکرہ البخاری معلقسا 
بصیغة ا٣جزم‏ فبو صحیح إل ی من علق عنہ؛ وقد جامت ہذہ الروامة موصولة 
فی ( مستخرج الاسماعیلی ) و فی العجم الکہیں الطبراف ؛ و مستخرج 
اف نم و سصحح ان حبان .۔ 

)٢(‏ و قال ابن الصلاح : ٭ و لا التفات إلی آق محمد ابن حرم الظاھری ف 
ردہ ما آخرجھ البخادی فزعم اہن حزم آنہ منقطع فیا بین البخاری وھشام 
و اخطا فی ذلك من وجوہے و الحدیث سصحیح معروف الاتصال بشرط 
الصمحیح - انظر مقدمة ان الصلاح. ص ٦٦ -٦‏ طبح ا مدینة الدورۃ 
بتحقیق الاستاذ ور الدبن عیر 

(۳) ای حیث بوجد حدیث آخر بعارضہ ‏ ولیں الس فی حرج اامازف 
كذلك فم رد ما پعارضہء 

(6) الٹرجیح یکون بأسباب کثیرة فالاعتَماد علی وجہ واحسد من الترجیم ف 
حدیث و الاغضاء عن وجوە متعددةۃ فی آخر لیس ترجححاً صبحاً. 

(ہ) الانصاف ص ٣٢‏ . 


سپا اے- 





آراء الامام آحمد بن عبد الرحے الدھلوی 
کكذلك تناول الامام ا خطاق - الذی انصف الفریقین: فریق ا حدئین وفریق 
الفقباء - طریقة ا حدئین ومنہجہم بشی من النقد وعاب علہم - و لیس ا راد ہم 
ائم ا حدثین ء بل آنباعہم و أتباع آنباعہم - وقوفہم على الالفاظ دون الغخوص 
فی ا عاق ء و عدم تفہم النصوص فی إطار الاسلام المام ء قال : 
کلام الخطاق فی أھل الحدیث : 

فاما ھذہ الطبقة الذبن مم اھل المحسدیث و ا9ثر فان الاکثرین إما 
دکدھم )١(‏ : الروابات و جع الطرق ؛ وطلب الغریب والشاذ من ال حدیث ا3ی 
اکثرہ موضوع أو عقلوب لا یراعون المتون ولا یتفہمون ا لعاف ء ولا بستطون 
سرھا ۱ و لا پستخرجون رکاڑھا )٢(‏ وفقہباء و رعا عابوا الفقہاء ١‏ و تادلوم 
بالطمن و ادعوا علیہم مخالفسة السئن ؛ و لا بعلون آنہم عن مبلخ ا آووہ من 
الم قاصرون و بسوہ القول فہم آئجون ٭ (۳) . 

لا بد من تعاون الفریقین : 

و علىی کل 00 مہج ج ا حدئین و آصولم و قواعدم الی یسیرون علہا 
لیست کلہا ا نص علہا الشارعء وہم ف ذلك یساوون الفقباءے و کل واحد من 
الفریقین فی اختصاصہ لا پستغنی عن الفریق الآخر ؛ و ہھذا الذی آ کدہ الامام 
الدھاوی فقال : 


سے رہم یں ہی۔ہ جح مہ ہیمہمجص ہیں یسح 





)١(‏ الوکد جنم الوار عو القمل و الدآب و القصد ء یتال : ھا زال ذلك: 
وکدی : آی دأق و قصدی . أنظر لان العرب ( ۳| ٣١۹۷‏ ). 
(۷) ارکاز: غطمع ذہب و فضة خرج من الارض آو ادن (لسادں 
المرب ہ/ ٣٣٠٣‏ ) ۔ 
(۳) الانصاف ص .۹٥‏ 


سموپت 





آلعدد ٢‏ ؛الجلد ر3 وال ۳۔ء--٘۔ 





تین کان من أہل الحدیث بنبغی أن بعرض ما اختارہ وذھب ليه عل رأی 
این من التابمین و من بعدہمء و من کان من آھل التخریح بنبغی 4ہ أن بحصل 
من السن ھا بجٹرز بہ من خالفة التصرح الصحم او من القول برآمہ فیا نے 
حدیث آو أثر بقدر الطاقة )١(‏ ء ۔ 
الفقہ و الفقہاء : 

المقہ ہو الفیم و کال ااعقل . قال محلب : یقال : فقہ الرجل إذاکل : 
وفقہ : إذا دا شریعا من المقہ ١‏ و قال ابن ققییة الدیفرری : الفقے فی اللغۃ : 
الفہم ء یقال : فلان لا یفقہ قول ء قال اہ ۔ تعالی ۔ < و(ن من شی للا بسبح 


حمدہ ٭؛ لکن لا تفقہون تسبحہم (۲) (۳) ٭ و قد جاءت کلة الفقہ فی القرآن 





الکریم مرارآ و تکرارآ ء فتسادة قبل :ام قلوب لایفقرون بہا )٤(‏ > و نمی 
القرآن الکریم على اانافقین قلة درا کہم لابمان ا مؤمنین ء وتفکیرہ السطحی السخیف 
و إنہم لا بعلون ان لہ خزائن السماوات و الارض ء فقال: ٭ و لکں المافقین 
لا یفقہون: (ہ). 

وحث المومنین على ان بُکون مہم طوائف من طلاب الال بجولون الافاق 
بطلون العلم و یتفقہون فی الدین فقال تعالی : ٭ فو لا نفر من کل فرقة مہم 
طائفة لیتفقھوا فی الدین و لینذروا قومہم إذا رجموا إلیہم اعاہم بحذرون ٭ )٦(‏ 
)١(‏ الانصاف ص )٢( .٦٦‏ سودة الاسراء الابة ٤ی‏ . 


(۳) أنظر ہ الفقبہ و التفقہ ٭ للخطبب البفسدادی چ ١‏ ص ۹ ٢‏ ۔ ی٥‏ باب 


بان الفةه ۔ (ع) سورۃ الأعراف الاة ۱۷۹ ۔ 
ا(٥)‏ سوںۃ السافقین الابة ۷ . )٦(‏ سورةالتوبة الایة ۱٢١‏ . 





آراء الامام احد بن عبد الرحم الدھاوی 
وندح رسرل الہ گے - الفقہے و آماد بہ و دعا ہ لبعض اععاہ ء فقال : 
٥‏ من پرد اللہ بہ خیراً یفقہہ فی الدین ٭ )١(‏ و قال : < الناس معادن ء خباردم 
.لی ا اعلیة خیارھم ف الاسلام إذا فقہرا > )٣(‏ او قال : ٭ فرب حامل فقہ إ یل 
کل من عو آافقہ عنہ درب حامل فقہ لس یفقیه ‏ (۳) و دعا لابن عباس قال : 
< آللہم فقہ فی الدین و عله التاویل ٤‏ () ۔ 
تفقه الصحابة رضی اللہ عہم : 






لقد تقدم ان الصمحابة _ رضی اللہ عنہم - کان مہم من یأخذ بظاھر کلام 
الرسول ۔ کلک - و کان منہم من یغوص ف ععانیہ : ئً بفکر فی عتملانہ ء 
و محتوبالہ و بستبط مفزامہ و روحم ء او سد کان مثل مؤلام من الصحابة 
- رضی اللہ عله ۔ عن وسد إللہم الافتاء کال حلفاء الذاربعة وعبد اہ بن سعود ومعاذ 
این جبل وعبد اللہ بن عباس ء؛ و قد کان عمر بن الخطاب _ رضی اللہ عنہ - کا 
لا خی على دارس ذی بصیرۃ افذة فی الدیت ‏ یتفرس الصالح و ال الی 
راعہا الشریعة الاسلامیة ء ء یصیب لب الدت و جوھرہەء و قسد بشرہ 
رسول اللہ - مک - بلازمة الحق مع و فرار الباطل منه )٥(‏ ء وف م یکن 
روہ ار کہ رمذی فی العلم باب إذا راد الہ بعبد خیراً فقبہ فی الین ۔ ۲ 
)٣(‏ آخرج امخطیب ہدھ الآثار و غیرہا نی کتامہ ہ الفقيہ و التفقہ ٠‏ ۔ 








ہی ہمرس سےيیےیسی ہومجم سے پسےتے ہمہ مہدے می ےد ہد ہا 


(۴) أخرجہ الترمسسذی ف العطم رقم الحدیثٹ ۲۹٥٦۸‏ و آأبو داقد فی الطلم 
رقم ۳٦٣٢‏ . 
()) ورد سنی ھذا ا حدبث ف الصحححین ء أماھذا الفظ فقد أخرجه أحد: 
ج١‏ ص ٦٦٢‏ د رواہ ان حبان و الطبراق أبضا ۔ 
)٥(‏ آخرجہ الترمذی ف ا تاقب عن عبد اقہ بن عمر رضی اقہ عُہما أن رسول ٣إ‏ 


سے پارتے 





العدد ٢‏ ء ا جلد ۲۸ء شوال ١٤٥٣ھ‏ 
ھذا الفضل اإذی حازہ عمر - رضی اللہ عنه _ لکثرةۃ محعحملہ لاحادیث رسول اق 
- کچ - وکثرة حفظہ غلعلہ یغفوقہ فیہ ابر عریرۃ - ری اللہ عله - وغیرہ: 
ھا یرجع الفضل فی ہذہ المکانة النی بلغہا من النی - یگ - .و امن الاسلام ء 
ذلك الغہم العمیق ء والفقہ الدقیق ء والحکہة الراخة ء و الہصیرة النافذة ء الی کانت 
عواہب دبا ء لا تکسب و لا تتاق و لکن تصقل و اہذب واتمی . 
النظرة اافقیة قس د 
تخالف النظرۃ ال دیشة . 

و لا بد لفہم دور الفقہاءہ و عکانتہم ف الاسلام من فہم عراتب الصحابة 
- رعضی اللہ علہم - و التلس للاسباب فضل بععضہم على بعض ء و من هنا تظہر 
قٍمة أقوال الصحابق ہے و أحادیثہم دفعا و وتفاء و لیست القواعد الدیثیة ف 
الاحادیث ا مرفوعة والموقونة مع وجود التمارض قواعد صلبد غیں مرلة . بل الفقہ 
فق الدین اأحیاناً کثیرة پرجح شیتا علی شی وإن کانت قاعدۃ ا حدثین مخالف ذلك ء 
و لیس ذلك دون قیود و ضوابط ؛ و لکنا ضوابط الصالح والحکم الاسلامیة . 

اصول الائمة الفقہاء : 
ومن ہنا فان موقف الباحث المصف من الم الفقباء: ینیقی أن یکون (جایاء 
فاصوطم کأصول انحدثین من حیث ہی اصول ء یا ہت حد انطیق 2 اخاخ 


ں یسیج ےج ے نے حوححیےجے یہ رے سح ےم ىر یکیںکھ سی مہایے۔ سریسی۔ سے سپ مہشریھ یہید مجر پ سے رہد سیت - یلیہ 


ات - ما _ قال :ہن الہ جمل اق عل لسان عر و قلہ و هو 

حدیث حسن حیح؛ و أخرج مللہ اہو داؤد نی الحراج و الامارة 

و أخرج الخاری و مسل عن سعد ن آی وقاص ق فضائل الصحابة ‏ 

ي حدبث طویل ‏ أن رسول الہ لگ قال لممر : ما لقيك الشیطان 
سالکا ما ملا سلك ؤآ غیر سك ٠‏ 

ہت 


ھ آراء الامام اد بن عبد ارم الدملوری 


علیل جرگية من جزرثیات المسائل ء قد اط ٴو اتیعد عن الصواب ء فماکل قاعدة 
س و لو کانت مصیة -- تطبق علی کل جرٹی و لو کانت مسثثاۃ ۔ 

اشتخال الفقہاء بالاستتبساط : 

"۳ لقد کان الفقہاء الاوائل من التاہمین و آتباعہم من الائمة اللاربمة و غیرم 
أوتوا ھذا الضم النائصس فی حقائق الدات - مح ما بینہم من تفاوت ف الراتب ۔ 
و حال التفقہ _ و لذلك کانت لحم أصول لا تتفق معبا مع اصول ا حدئین ء 
و کانت ظم أقوال و فتاوی لابوافقہم علیہا کثیر مز ال حدثین إلا أن الشقة ینہما 
لی لکن بعیدة أللہم (لا آھل الرأی الذت سبقوا ا آل إله أتباع جیع الفقباء فما 
بعد من کئثرۃ التفریعات و الفروض و التقدیرات ‏ و قد کان ہھذا الفہم حملہم 
علی استنباط المعاف واستخراج الٌاصول و إذ کالوا من آشارت إلہم الایة الکریة 
د ولو ردوہ إلی الرسول وی أولی الا منہم عللہ الذین بستقبطولہ مہم> (١)ء‏ 
کیا اہم لعدم تصدیم لاملام الحدیث ء ودروسہ و اشتغالم بالفقہ د محریر ا مسائل 
و ]جامة العختین فی ا جزئیسات الکثیرة الی الم ینص علہا ف الکتاب و لا 
فی النةے ہوم بددا فی آقوال الصحابة رضی الہ عنہم ما ینمسکون بہ مم ترو 
عُہم أحادیی کثیرة ؛ دکان بعضہم لشدة احتیاطہ بذکر ا سأ من الحدیث وھو 
عالم بے و لکتہ لا یرفع الحدیث و یکتی بذکر الملألة ای اقتنم ھو بوتہا 
وقوۃ سندھاء و قد صرح الامام الدھاوی بہذا ا موقف مہم قائلا : 

سبب قلة الروایة عن الفقہاء : 

ہو کان بازاء ھؤلاء ( أی ا حدئین الذین کانوا یکرھون ارأی ) فی عصر 
مالك و سفیان و بعدھم قوم لاگ یکرھون المسائل ء ولا بہابون الفتیاء و یقولون : 


ہہ مہہ ااہجہمجےے ید ہے جیہجے ےد رس ہیسرے 


)0( سو ۃ النساء الم ۸۴ ۔ 





سے ۷پ ہ- 


المدد, ٢‏ ال جلد ۲۸ء شوال ٣ھ‏ 





7 الفقه بناء الدین ء فلا بد من إشاعله ء و ساوت دوابة حدیث رسول الله 
مگےگ ۔ و ارفع لہ حتی قال الشعبی : علی من دن النی ۔ ‏ گا - آحب 
لینااء فان کان فیہ زیادۃ آد نقصان کان علی من دون النی -ػػ۔ وقال [براہم : 
آقول قال عبد الہ وقال علقمة احب [لی : وکان ابن مسعود إذا حدث عن رسول 
اللہ کک ترید وجہہ وقال : مکذا أد محوہ, )١(‏ (٢)ء‏ ۔ 

و لذاك نُری بعض الاجلة من الصحابة کالحلفاء اللاربمة و الفقہاء المفتین 
مہم ابن مسعود وید بن ثابت - رضی اللہ عہہم - قلت الروایة عہم دغم طول 
صححبتہم و علازعتہم الرسول ۔ ‏ ملک ۔ دکمثرت عنہم فتاوامم و أقوام فلا یمکن 
أن پکونوا فی اکثر ما یقولون مجتہدین بآداٹہم ١‏ ہل ما یکتفون بالقول الفموم 
من الحدیث ھن درن أن پسندده و پرووہ حدبثا )٣(‏ ۔ 

و قد کانت ہذہ الظاھرة - فی قلیل آو کثیر ۔ موجودۃ ف اللائة الفقہاء 
لاسپا الامام آبا حنیفة ء فان ھا پروی عله من المسائل و القوال و الفتاوی 
مم آصسدر آراء مجردة حاشاہ من ذلك . [ما کان یعتمد علی الاحادیثٹ التوفرۃ 
لدبہ ےو لم کن ہی قلیلد ء بجدھا الباحث مبژثوثة فی مابا کتب اافقہ و الفتاوی ء 
و ھُکذا کان حال الامامین القددتین آف ینوسف و محمد ۔ 


> یقیم ٠‏ 
0)۰ ارح 0 الآثار الداری ؛ ق المان ۔ ۱ 
)٢(‏ الانصاف ص ہم ۔ 
(۴) اظر الیحث اقم اثائم ھذا:٘ا موضوع ف أعلام الموقعین : للاماع ابن 


- ری اللہ علہم- مأخوذة من مشکاة البوة ما نصآً أو فبماً واستتباطاًء 


ہمحمے۔ہ 





القرآن کا یراہ الغریوت 
الأاستاذ صدر ا لسن الد _دوی 


ہنا عدة اعمرافات للفرییین الذین تدہبروا الابات الفرآزتے و وصفوا إل: 
النتانج الابجایة تقل عنا اعترافاتہم : 
بقل السیر دلم مور ( :ں۷۷ ٦ہِأااا ٥۷‏ ء51 ) فی کتاءہ پر و ا 
مجر ٭ ( ےلددہ :ہ۷۸( ٢ہ‏ 6 ٢1‏ ) : 
در عض على وفاۃ مد ربع قرن حی نشأت مازعات عیفة ١‏ و قامت 
طوائف ء و قد ذھب عان ضحیة ھذہ الفن: و لا تزال ھذہ الخلافات قامةء 
و لکن القرآن ظل کتاب ھذہ الطوائف الوحید ء إن اعتاد ھذہ الطوائف جعاً 
علڈھذا الکۃب تلاوةء برھان ساطع على أن الکتاب الذی بین أیدینا الیوم ھی 
ااصحیفہ انی ام ال حلیفة.المظلوم بمعیاٴ و کتاہتھاٴ ء فاملہ ہو الکتاب الوحیسد فق 
الدنیا الڈی بی نصه محفوظاً من التحریف طیلة آلف و عاق منة ٠ )١(‏ . 
و یقول البروفیسور وھیری ( ٢٢٢٥ا۷۷)‏ فی تفسیرہ للقرآن : ٭ إن القرآن 
ٴبعد الصحف القدیة بالاطلاق عن الخلط و الالحاق واکٹرھا صحة وأصالة (٣)۔‏ 
و یقول الدکتور باصس ( ۶۸۲۸68 ) فی کتابہ ال جدیر بالقرأة ( - ہہ 
( 1610000۵706 ٥0.ےہ‏ لم ول الس القرآف انی ارہ عثان ھی ااصحرفة 


٭ 22:23 ٭طے1912 کہ ەمسمعنادھ ٥ہ‏ :ئا (ر) 


49 ۔ط 1 اہ ب×ع٭ط (د) 


القرآن کیا یراہ الغربیون ھ 


المتلقاۃ بالقبول المتمد علہا عند الین )١(‏ 

و پقول لین ول ( عاەهہط ممھا جاممت8 ) ٭ نول القرآن فی عصر خم 
الدنیا جو من ال اعلیة و الظلات وقد تلاشت ااثل الخحلقیة ء فقام القرآن بطمس 
ھذہ الضلالات الی سادت الدیا منذ قرون ء نہ عم الانسایة اشل الخلق_ة 
الملیا و ا لحقائق و العلوم ء و غیر - بتربیتہ الفذة - ألطلمة عادلین ء و الوحوش 
زھاداً عابدین لو لا القرآن لاضحلت ال ثل الانسانڈ و ما بق للانسائنٴ‌سة 
(لااہے ٠‏ . 

ویقول : ٭ [إن آکبر ما یناز بہ القرآنء آنہ لم بتطرق شك إملى آصالنه (ِن 
کل حرف نقرأآہ الیوم نستطیع ان شق بأنہ لم یقبل أی تغبیر منذ ثلاث عشر قرناآ(٣)ء۔‏ 

و یقول البروفیسور ھریرت دائل و ہو بعبر عن انطباءانہ حول کتاب 
لہ العظم . 

٭ الرآن علی بالمعارف والحع 1۰٭ قام بتغبیں ا جتمع البشری لی حد مدہش ء 
الذین تدیروا آباتہ و محتوبالہء شہددا بأہ نظام کامل وقانون شامل الحباق ء لیست 
مغ ناحیة من واحی الیاۃ إلا و فہا عدایة للقرآن ٠‏ و أدی السعادة ف الدبا 





و الفوز فی الآخرة لن اھندی بہدبہ و اقتسں من مشکالہ ۔ 
یقول البردفیسور ( ہ618 2400:8 ) عن القرآن الکریم : 
القرآن مدل على الوحدانة دلالة واضحقء و کل رجل منصف مضطر ال ى 
[ظپار مذہ الحقیقةء [ن القرآن ہو قانون اطدایةء بحیث لا مثیل 4ء تعالیہه تسجم 
مع الع ة البشریة ؛ و ہو یحنل مکالڈ مرموقة من حیث تاآئثیرہ . إنہ قام بتغیر 
۰ ۶ ۶, د متا 4ہ اما مو ط٣ )٥(‏ 


٤٤ - )٤ ال بی الحامم للاأستاذ آی الحسن عل الحسی الندوی ص‎ )٣( 


۵ھ۵۔- 


اص" 
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2 





القرآن کا ہراہ الغریون 

ا جتمع العرق الدی بلغ فی ا ممجیة غایتہاء ملا قلوہہم عافد ھن الحب وا مؤاساۃق 
و فرضالحظر على القنل و الہبء و ھذا ہو دورہ البارز ا ام فی ھذا المضیارء 
إذا إراد أی فیلسوف عبقری احتضان أی دبانة فأشیر عليه باعتناق الاملام )١(‏ . 

بقول اللآدیب الاجلیزی ( داد الا تعط ہہ 60:8 ) وو ۔مترف جلود 
التعالم الاسلاءیة او یشید بذکر القرآن : 

< القرآن ہو الکتاب الوحید الذی بستطبع آن یساہر الرکب اابشری فی 
مقتعضیالہ کلہا ف عصودہ ا خنلفہ بحکم شمول تعالیہ وھو یستطیع أن یستلفت أنظار 
البشرمة لین کل عصر ود ءصر ؛ وأقول بصراحة إن القرآن - لیسں غیں - بستطیع ان 
عل معضلات قضاىا النوع البشری العقدةء محیث یتسیر للانسانیة آن تصل إلی غایتہا 


7 (دشودة من الطماننة والحدوہ اللذن تسکع الانسانیة ق الہ محث عمج منذ قرون (٢)۔‏ 


ویقول الأاستاذ جورج لہا مؤوالف ٭ أىام ق الشرق ٭> طبع ق لندن ٦م(‏ 
یلان ق صا ل نا سن الاور یین ان نسعتو القرآن وحتاً سماو یا و تأمل ٹی معانيه 5 


یج دلا ان تله نا الافکار فی بجحامل عکہا الأوعام و العصیات ٭ 


و تقول الاستاذة نیآً أبوت آستاذة الدراسات السامیة بامعة الاک کافورنا 
فی کتابہا ہ الحط العرف ٠‏ . 

القرآن مہما کان محنواہ ء و لکنه لیس من صنع بشر ہ فاذا آنکرنا کونہ 
من اقہ فعناہ أتا اعتبرنا محداً هو الا .٢‏ 

ویقول الأاستاذ جون رسك فی کتامہ ہ السمو البشری ٭ نو بورك عام ۱۹۳۲م 
٭ القرآن کتاب وضع محد ھناھو([عاتا ٭ء و لکنہ عمل فوق مستوی الشر 
(۳) تھی الصدر . 


-۸۹۔۔ 


سس حر سی ا سو اج سو سی سا صاع سی مہ سے سر سی ےر 


المند ٢‏ ء ا جلد ۲۸ ء شوال ٤۰)ھ‏ ھھِٰ 


آن یافف مثلہ ء ہذا ما نرغم على الاعتراف به ٤‏ . 

و بقول الآستاذ دکسن روز مقدم ترجمة جودج سبل طبع عام ۱۹۳۲ 
نیوبورک ٭ القرآن لا پزال مصدر الاشعاع والکتاب المقدس عند ا مسدینء ومبما 
اختلف ا مسلمون فق تفسیرہ ولکنہم لم بختلفوا فی کوئہ وحاً من اق ہل آجموا 
علی آنە کلام اللہ لفظا و معنی >٠‏ 

و عل یستحق القرآن ھذا الاعظام ؟ اقول نعم :ء ہو كکذلك )١(‏ . 

و بقول الدکتور کارل بروکلان ( حمعت کہ8 ) دو قد بلغ مذا 
امصحف اامثیاق فی مدة وجیبزۃ مقام الووق و الاعتیاد من قبل جیع ا مسدین دو 
حاجے للپی قوۃ أو إکراہە ٤> )٢(‏ 

و تقول الدکتوراہ لوراشہا فاغلیری : 

ہ [ن معجزرۃ الاسلام العظمی هی القرآن الذی ینقل للینا الراومة الراسخة غیر 
المنقطعة من خلال آنباء تنصف بیقین مطلق : نہ کناب لا سیل لی مھاکاتہ ۔ 
إن آیال علی مستوی واحد ھن البلاغة ؛ و ہو ینتقل من موضوع إلی موضوع 
من غیر أن یفقد قوتہ ء إننا نقع ہنا علی العمق و العزڈوة مآ ء و ا صفتان 
لا مجتمعان عادة ء تکیف ییکن أن یکون ھذا الکتاب ا معجز عن عمل محمد و ہو 
العرق ای ۔ 

دو تقول :و لا پزال لدینا برہان آخر على مصدر القرآن الای فی ھذہ 
سو ے سو سو سھ2 طول القردن الّی براخت ما بین تنزیلہ 


ہر سے سے سے سم سر سی سی سیر محر مم ہر یی سر سے 


() ترجات معاف الٹرآن الکریم او تطور قہمه عند الغرب ص ۸ للدکتور 


عبد اللہ عباس الندوی ۔ 
(٣(‏ تاریخ الدب ألمرق ج‌ ص ٣٤١‏ الطبعة الثاية دار اللمعارف مصر ۔ 


القرآن کا براہ الغریون 
و وم الناس ہفناء و آن نصهہ سوف بظل علی حالہ تل من الصفاء و صدم 
التحریف باذن اہ ما دام الکون ٠. ۰ )١(‏ 

و بقول البروفیسود ھی (: 8 ۶ ) ہ القرآن هو اأحدث الکتب الی ضا 
قیمة کیری فی التاریجحخ الشری کا آنہ اکثر قرام و تلاوۃ من جع الکتب الی 
شہدھا الام البشری (۲) . 

لکن ا لحقیقة الکبری النی لا یکن أن نخص البصر علما ‏ أن الغریین مع 
ھذہ الاعترافات کلہا یرون القرآن آکبر عائق ف سیل السیطرة عل المالم الاسلای ء 
و برنددت إزالة ھذہ اامرقلہ بکل ما ف وسعہم من عسدۃ و عتاد ء لان القرآن 
بستمد منھ 7.١‏ تلك القوۃ المبارۃ الی یقاوم ہا روح الحضارۃ الغریة بمیع اأواعہا 
و آُشکاھا. 

کتب ھنری ہلتین امس ( 780 د٥ااا‏ 8ط :ہ۷٣۱‏ ) آحصد کیار 


الموظفین الائکلیزی فی بتغخال ( فی ا ند ) فی کتابہ ٥ُورۃ‏ ا ند الاضیة و سیاستا 








الےق23 ۴> (ررمثامی ان۶ حہ' 8ھ 1098 ہ٠‏ ھماااء نظ ٥اھا)‏ الدی آلفە ف 
سنة ۱۸۵۸م یعنی بعد الثورۃ بسن فقط ء و الکلمة تشرح عقیدة الانحابز و وجہمة 
نظرم عن المسدین د القرآن ء یقول : 

٭ أن المسدین لا یستطیعون آن بکو وا رعیے و فیق لحکومة تدین بغیںر دن 

الاسلام ء لان ذلك مستحیل ف ظل أحکام القرآن ۰ . 

و بشیر زل تلك ا حقیقة الاستاذ المبتدی محمد أسد فی کتابہ القے -×دہا ) 
(فعوظ ٥ہ‏ ءط ہہ وینقل رأی غلا دستون وزبر بریطانیا ال٭اول , له یقول: 
)١(‏ :ارسود مه فکتابات الستشرقینٴ ناف الاستاذ نذیر حدان ص ۳۷. 

(۲) تاریخ المرب ص ۱٢١‏ ط ۱۹۳۷م. 
-مے 
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تہ إن ا لمدیة اللاورییة قائمة ق اماضما عل ا مدینة الرومائیےة الوثیے دی 
لم تأخذ من النصرانیة ۔ ال اعتفتہا لسباب قاسیة قاھرة سوی الطلاء الخارجی 
حسبء ثم إن الدییة ال2آوریة لا تزال فی واقعپا وثیة عادیة لامؤمن بغیر القوةء 
من آجل ذلك نری فرفاً کبیرآ بنا وبین الاسلامء الدی بی علی الروح والاخلاق 
و الثل الملیا ء تلك الآسس الی علقت فی الاسلام ء مناعة ذاتیة جبارة . 
ولا ریب فی أن مسذہ ا حقیقة الٔنة قد الکشفت ٭ للا دستون ٤‏ وزبر 
البریطانیے الاول و آحد موطدی آرکان الامبراطورہة فی الشرق - حینا قال : 
٭ ما دام ھذا القرآن موجوداً فان آستطیع اوربة السیطرة على الشرق و لا آن 
تکون ھی نفسپا فی آمان )١(‏ ۔ 
و یقول جون تاکلی : 
< جب آن نستخدم کتابہم ہ الفرآن الکریم ٥‏ وھو أمنی سلاح ف الاسلام 
ند الاسلام نفسه ء لنقعنی علیه عاماآ ہ بحب آن ری مؤلام الناس أن الصحبح 
ق القرآن لیس جدبدا و أن الجدبد فیه لییں سححاً )٢(‏ . 
و قال دلم غیفورد بلغراف الامجلیزی ء کلته المشہورةۃ و لحص ف منہ 
الکلمة عداء الغر بین القرآن : 
ت می موادی القرآن و مدین مکا عن بلاد المرب بیکنا حیثذ أن نری 
العری یتدرج فی سیل الحضارة ای لم بعدہ عہا إلا مد و کنامہ (۴). 
)١(‏ الاسلام علی متزق الطرق ص ۸۲ طبحة ثائۃ ۔ 
(۲) گاطل ار آحخار مود مد شاک ص ۱۹۲ : 
(۳) النبشیر و الاستعمار ص ٭٠.‏ 








ہیں محہحایہ سے ہے مد مد سے 


سصس۸۱۸-۔-ہ 





صور و أوضاع 


نو استراتیجة جدہدۃ لا۔مل الاسلای 


واضح زرشید ال8 ےدوی ۔ 


الانفعال ممود و عقوت ق وقت واحد ء و الانفعال ا حمود بدفع 
الانسان إلل العمل ؛ و بثیر فیہ غیرة و أنفتےة بوطد العزم بہا علی تغبیر ماتآباہ 
طیتہ و الحصول على ھا تہواہ نفسه بحیث إلہ لاپستسل لتہور ٢‏ و التسرع الی 
اعال بدون دراسےة العواقب ئ الابسات ؛ بل مخطاط و یناقش و ._ راہ 
و پسیر على مُہج عدروس لا یفضم تفسہ ء و لا غیرہ و لا یتماکہ النطرف 
آر التشنج الفُکری ہسیب الانقعال الشدید کا یصیب الرجل الساخط اطانق الذی 
(ذا ارت حفیظدے ٭قد التوازن و طریق الحکكہمة و کانت عاقبتہ الحیبتة 
و التراجع و الدم : 
آما الانفعال الممقوت فہو ما ینتج عن الےساسیة الزائدة الی مجمل الانسان 
مثل الکبر یت الذی پشتعل بای احتكاك و یشبہ یق شدة الدا مر ألقعان الذی پشتعل 
بای شرادۃ ضیفة . 
اللومن صابر ومثاہر دصرابط بہندی بالحکة فی ساثر آممالہ ئ ۔بالی العواقب 
فی سلوکہ و بختاد الافضل و الآآاددم ےو الااضمن النتائح الحسنة ؛ و قد کان صلم 
الحدبیة أسوۃ فی تاریخ الاسلام ء تغلبت فیہ الحکة او الندبر او عدم الاستسلام 
للانقعال الزائد وقد شوہد قدر من الانقعال فی تصرف بعض المسدین لکنہم قبلوا 
حکم القیادة ا حکیمة و اطمثنوا إلیہا و لو کان للانفعال غلة فی ھنھ المرحاۃةء 
لکانت العواقب غیر العواقب الی وصلت إلہسا ا لسیرۃ الاسلاءیتة ٤‏ نکان تح 
مک تتویچا للویف ا کیم ؛ الذی اتضذہ ا لمسدون فانقلت المامدة اتی وصفبا 
مىسم ات 
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البعض بالدنیئة لغلبة الانفعال: لی عنصر تغیر مہ مجری الاحداث الی کانی ك ےم 
ملا و قد بجلت الےکة باروع مظاعرہا فی فتح مکاء و یعطی ھذا الوم النظیم 
أبعنا فکرۃ آن سلولك المسدہین لائد ان بکون تاماً للحکة والروبة دآن یکون متصفاآً 
بالانران والاعتدال ٠‏ ویکون رائدہ وضوح الریة ورعامة المصلحة الکبری والقسك 
بالمبادیء وعدم النسرع إإلل کسب التائج ہ ولذلك وصف طریق الدعوۃ بألہ طریق 
اویل و حقوف بالمکارہ :و یدعو القرآن الکریم إلی تحمل الاذی و إل عدم 
الانفعال بسلول الاعداء فیقول . ہەولا بچر منکم شنآن قوم علىی ألا تآعدلواء اعدلوا 
عو أقرب الاقوی ؛ و اتقوا اقہ إن اہ خبیں یا تعملون ٭ . 

إن الاعلام الاسلای وعمل الدعوة ف المەصر اللحاضر مخشی آنه سیر طریق 
الاتفعال الزائد نقیجة للخیبات المتواصلة و معاکسات الاصدقاء و عماداۃ الآعداء ء 
فیستسلم العاملون لوسائل تقلب الموازین آحانا و تاف بننائج معکوسة ؛ و قد کان 
مثل ھذا السلوك سیا للقبود ال جدیدة ای فرضت على حریة العاملین للاملام ق 
البلاد الاسلامة و کانت الثودة الایرانیة و موقف زعالہا الانفعالیل و امتسلام 
ألماملین للاسلام فی البلاد الآخری للدعامة الاہرانیة مسشولا إلى حد کبیر عن الاجراەات 
المنیفة التی اسخذت ف البلاد الاسلامیة فاستخلت وسائل الدعایة العالیة المادبة للاسلام 
الفرصة اشن حلق مجددة ند ما وصفتہ بالتطرف الاسلای و عرضت الوکالات 
الاجنیة ال9احداث فی مختلف البلاد الاسلامرة کالِلٍ الفکرةء و ہررت الاجرامات 
الی اسخنہا ا لحکومات ہ و لاصعد الانفعال فی بىض المعاملین ء لائیات أن الاسلام 
دین عنف و تطرف ؛ و صورت هذہ الوکالات الاحداث الواقہة زبەایآ و لیا 
بطریق بیحمل العا م علی الاعتقاد بآن مصیں الحضارة فی خطر إذا تغلبت ھذہ القوی 
ای تسعی إلی العودة لی الاسسلام و لا تنرد فی ا اذ وسائل :بب عسائر 
و تقلق التوازن ۔ 


-- 





صور و اوضاع 

و من جبة آخری إذا آلفینا انظر على الصحف الاسلامیة الکشف تا لہا 
آبعناً عاضمة للانفعال الشدید فھی مس وتشعل وںٹیر عاطفة الالتقام و محمل علىی 
التفاعل الشدید فلا بجد القاریء ہا إلا وصفا للہدم و الکیسد و :ات اص ھا یعثت 
أحرِاناً علی خیة الامل و فقدان الاعصاب فی الاخوان الذین جپ۔۔۔دون للاسلام ء 
فان عرض المماوی فقط یثیر الشکوک و بزیل ااثقة و خیب العاملین أو حلہم* 
علی انتہاج طرق انتحاریة ۔ 

(ن ہذا الموقف سواء کان فی خطب اجحمة أو فی أآعمدة ااصحف الاسلاممة 
یر البفضاء و الشحناء من جەںق و شٍط المم من جفة آخری و بعرض ااماماین 
للاسلام لقت و العداء ار یلغ ھمےذا الموقف التفیر و التشدید ا کثر ما یلغ 
ااتبشیں او الئیسیر ۔ 

فلراجع استراتیجیتنا من حیث ا جموع وتحاسب بین ما کسبنا وبین مآ خسراا۔ 

إن العمل للاسلام مختلف فی طیعنہ عن المصل السیاسی آو العمل امادی 

الآخر ء الذی ہوزن و یقاس فیہ العمل بالمتانج ؛ فان سلوک المسلم مقید او منظم 

من أوا إلل آخرہ االمبادیء الاسلامیة فا بیدو فیہ دنیئة پثبت انتصادآء وفتحا 

إذا کان پبروح الاسلامء و روح الانقیاد للقبادةۃ ال حکیمة ء و الآیمان وعد الف 

و مسایراً لنة رسول44 ء وما ایدو الانتصار یثبت دنئیئة حقیقة إذا حقق الانتصار 
ہسیر طریق لا بتاسب مع طیعة العمل الاسلای ۔ 

کان من ا کر ا٘خطاء آلعاملین للاسلام الیوم اہم حولوا الدین ساسةء وقد 
کان یلزمہم آن یجولوا السیاہة دنا ء فپو کجعل الصلاۃ رباضة ؛ وال ےج مؤعرا 
و الصوم حیة ء وقد کان من عادة السلف أن جولوا احاظم الدنِویة دنا فکانت 
اہم دینا ٢‏ و حکمہم دین ؛ و کسبہم للرزق دنا ء و حتی ا یاۃ الزوجیة دینا 
لسکہم بالمبادیە و الحقوق الاسلامیة واقتدائہم بالسنة ‏ وقافین عند حدود ال 

وت 
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مستبشرین موفقین ‏ مجسدون حلاوۃ قلبیة و إن اعتیرم ا حقاء اطادیون آنہم 
خاسرون ٤و‏ العاقمة التقین 5 
الاتحاد دن ارعیاء الاواحد 


مشکلة المشاکل ان کل نکسة بواجہپا العالم تؤدی إلی مزید من الانشقاق 
و ال9رق : و النحارب بین اللٗشقاء فقضی على القبة الباقیة من القوة ؛ و الطائة 
البشرنة و العتاد الحرف ؛ و بعکر الو بطریق ختنی فیہ الطرق ء وتبرز متامات 
جدیدةۃ ہاو برہات جدیدۃ . 
حدث ذللك ف عام ۷ ےء عندھا محطمت القوة ا حریة ا ماعیة امرب ء 

فداأت مرحلق التلاوم و کشف فہا عن خیانات فی النبادات ء و انقسمت الدول 
المرییة فا بینہا ؛ وتلا ذلك سفك دماء الفلسطبدین أنفسہم لانہم بجحرام شعودم 
بالخذلان حاولوا نیب القبادات الساسیة النی ترکتہم فی المراہ و واجہوا الطرد 
من کلل بلد ء فکانوا ناقین من کل قائد ۔ 

و اتسح ھذا ا حلِج باکتشاف خیاة وزیر الدفاع اسوری حائظ الاآاسد ء 
و صرح آحد الزعماء المرب فی مؤعر عقد لعالة المشکلة اتی نشات من الاحتلال 
الاسرائیل ء بآن حافظ الآسد سلم ا جولان بنفسہ و تسل بذلك تنا باعظا و آن 
لدہه وائق بت ذاكے ے وف مؤھر آخر کشف احد الزعماء أن الرئیس عید اللاصر 
ہو الذی أصدر أواسی القضاء علیل الفلسطینین فی الاردن تتحطیم قوںہم کاو یقال 
إن التوبة القلیة ا١ی‏ آصابتہ کانت نتیجة لا کتشاف عذاالر الکتوم ورکشف 
الفطاء عدذے ۔ 

آما الریِس القذاف فو دائاً یتصل من السثوليیة و یلوم غیرہء و یساعد 
اتشقین ء و یفضل آن یعیش وحدہ ء فی برجہ العاجی ‏ ھ کان ذلك موقفه ضف 
حرب درمضان ۱۹۷۳م الی خذل فہا مصر فی خضم الم رک ال حاسحمة بسحب قواتہ 
من عصر : فیدأت ا مرکا الکلامیة بین مصر و لیا فی الوقت اإذی کانت القوات 
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ا اصرینة تارب فی السویس و أقامت آمریکا جسراً جوباً لدعم القوات الاسرائیلة 
و منعما من أن تلہمہا القوات الاصربة التقدمة ء خوصر ا یش المصری الثاث ؛ 
و آجرت مصر علی دخول المفاوضات ء و ئبتت الاحداث أن الآسد و القذاف 
و أمٹالمما لم یکونوا [لا آسد الورق . إذا لم نقل عا قالہ الشاعر المرف مرو بن 
معدیکرب عن حلفالہ الدین خذلوہ ٠‏ 

ظ تن جرم ھا إذ تلاقیا و لکن جرما ف الاقاء ابذعرت 

ظللی کاف لرماح ددیشة اقاتل س آبناہ جرم و فرت 

کان الشعور بالخذلان من الاخوان و الٗصدقاء الذہن بسلکون سیاسة 
٭ المبارشثة ٤‏ تّم بنسحبون من المیدان عند ما بی الوطیس ہو الذی دفع اصحاب 
النواىا آلمتة ء و اصحاب جد عل الاعاد عن الغامة و إلا فان الام الاسلای 
لا جخلو من اسصحاب غیرة وحیة عریة بل آسصحاب غیرۃ وحیة [سلامیة . 

إتا لا نستطیع أن نستسلم الرأی القائل ہن الما الاسلای کله خال من 

أٴ کفاء للقیادات الخلصة القاددۃ على حل ال ٠‏ فان ھناك قادة یحملون قلوباً متحمسة؛ 
دافشة ء لکہم بمتعو ن عن الاقدام لموقف الخذلان امن الاصدقاء او الاشقاء فلو 
قاع سن ین واثفا بآنہ لن برک فی الیدان وحدھ و سیکون معہ الەالم الاسلای 
متفماً عن المصلحة القومیة والسیاسیة الذائیة و بقف صفاً واحداً وصوناً واحداء 
باخلاۃ٘ص وثقةء فان العام قدد على ان یقدم من بواجهھ ا مشکلة ء ویغیر مجری الٗمور ۔ 

لقں تحعقدت مذہ القبادة اصلاح الدین الآابوق ء عند ما تغلبت عليه العاطفة 
الامانیة و کان فی موضع القبادة فتغلب علی ا مشاکل الداعلیة او مکن من تصفیة 
اللعارضة و العاکسة من الاخوان فك قوڈ تتحدی أوردہا کلباء شم جطلیا را کعة 
امام قدمیهہ . 


ولا کردی : و إاعاھو نذعم إسلای عارب للاسلام و من أجل الاسلام ء 
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و یغارب اأعداء الاسلام و أعداء المسدین ء وألبكٹ نہ لا عغارب لفے ولا لوم 
و ما بحارب للسدین و المرب باأجمعہم ٠‏ فتلاشت آمامہ القیادات ا حلة الی کانت 
آخغف فی طريقه و ذابت ۔ 

إن ال-اآلة الیوم ہی أن کل تعیم من الزعماء زیم أوحد ء ف بلدہ . تکیف 
مَ الاححاد ہین الزیحاء الاواحد ٭ د إذا کان غذا الاعم مثل بلادہ عسل الاقل 
کان بک الاعحاد ء و لکن الواضع عکس ذاك . فان کل نع عثل نفسه ذانہ 
و یعبد نہ برید غیرہ أن پرکع أمامہ و ول . و لدلك تفشل ا لؤیمرات ء 
و جہودات الوساطه . 

لقد احتلت [إسرائیل م؛ٛلٹث لبنان ٠.‏ و احتل أاصلییون الثلث الآخر ء وجعلوہ 
خالصاً لحم . و الللث الدی مخضع للسدین لا ہزال مسرحسآً للاشتباکات بین فرق 
متحاریة الفلسطینیین آنفسہم من جمة و بین الفلسطیذین والسودیین من جمة آخری ء 
و تفید الانباء الآخیرةۃ أن ُورة داخلَة اندامت فی صفوف القیسادة الفلسطیففة ء 
فبناك پسادی ء وینی ومتوسط ء و ھناك سوری و عراق ؛ و هناك عرفاف ء 
وغیںر عرفافق ء و کل فریق ل4 زع بعتبر نفه ازع الاوحد ۔ 

فہل بناج ہؤلاء ا متحاںون إیل ددس اکر من درس صراو شتلا 

و احتلال ]سرائیل ء و مطاردۃة الفاطلینین 

و الذین یؤیدون ھذہ الفرق ما یلقون اللنفط علی النارہ و الی لا محرق 
بلدا ؛ و مھا تاثہم البلاد المریة کلہا ٠‏ 

لقد جلب موقف ہزلاء ا متلاعبین مصیر الفلسطیذین و العابثین پمصیر بلادھم 
منذ عہد الثورة المربیة الاولی خزباً وعاراً کیرآ لاسدین فی العالم دنکس رؤوسہم 
امام عواطنیہم من غیر المسلمین ٠‏ ئ لا بعرف ملا الزعماء ا تفرعنون و أدعیاء 
الفیادۃ الذاتِة الذین یعیشون فی البرج المعاجی بعد آن سدوا ساثر المافذ کم بضحك 
علبہم العالم ؛ و یڑا ہم ؛ ولکن کِف بصر من دضع على یه غطاء ء وکِف 
بسمع من کان فی اذنہ وقر . دولکن لکلی شبقی عاقبة ء ولا یغلم عمل الفسدن۔ 


دوو*۔- 


رحلۃ إلل ٭ بتکل ء آقصی جنوب اند 


سعیسد الاعظمی الندوی 

ڈول حرة وصلت إلل مدبنة ٭ بتکل ٭ ف ۹ | شعان ١٤٥٥ھ‏ ااصادف 
۳۴/ عایو ۱۹۸۴ء علی دعوۃ من ا لمامعة الاسلامیة و أَمِنہا العام فضی الاستاذ 
الحاج می الدین مقیری للحضور خصیصاً ف الفلة السنویة لہابة العام الدراسی فیماے 
و ذلك حققے أمیة قدیمة راودتنی منذ آن حصت بأخبسار ھنھ الدینة و أھلبا 
اللسدین ہاو خاصة بعد ام المامعة الاسلامیة فہا لی اصبحت فرعاً من فروع 
دوۃ العلاء فی ہذه النطقة ے و حظبت بعنامة رجالمحا الکبار وباعتیام سماحة مولاا 
الشیخ ای الحسن علی ا سی الندوی الذی اولاھا من دعایتہ اخضاصة با حیث 
اعتتی ہشٹونہا ااتعلیمیة و التربویة ؛ وبصرف أنظار المسثولین عن ا لامعة وا لمسلین 
ق ہذہ اللدینة إل أحیة التعلیم الدرنی وما لہ من نتائمج لیے فی تریة الیل المسلء 
وما لہ من دور کبیں فی تنمیة روح الامان و البطولة فی نقوس الشباب الم وما 
یھ من خمان فی بقاء الایمان و رسوخ العقیدة ف القلوب ٠‏ 

وجدت النطقة بکاملہا أجل نما کنت اسحخلما ء فنی شرقما جبال خطراء : 
و حدائق النارجیل بین الاودیة ال تظلا بشکل طیعی مثیں جدآ ء او ف الغرب 
الحبیط العرف الذی پزخر بأمواجہ ا جیلة و پثل منظراً خلایاً الفایة ء او یذکر بفترةۃ 
التاریحخ الاوی ال"ی رست فہسا سفن المسدہین العرب علىی ھہذا الساحل المند (ل 
مسافة عاویلة ء فاخخذدہ موطناً ومرکرآ للدعوۃ ؛ و عن طریقہم انتشر الاسلام فی 
ھنھ النطقة ا بل د انشت ذدّٗہم فہا فکانوا دعاة الاسلام فی ساثر اخاطق 
ا جنوٹة ء و بفضل مساعہم الدعومة الت دعوۃ الاسلام سیلا إیى القاوب ء 
و دخل الناس فی دین اہ آفواجآء ولذلك فان مسلی ال جنوب وخاصة مسلی بتکل 
الذیت ینتمون لإل قیلة < وائظط ٭ د بعرفون بہذا الاسم ء مھا مم سلالة المرب 

سہہ۔ 


العدد ۲ء ا جلد ۲۸ ء شوال ١٤٢٥ھ‏ 








ايذین حطوا رحالم فی ہذا ااساحل دعا وتجارآ ء فنی حباتہم الفردی و الاجاعیة 
عادات تؤکد ارتا ہم إلی الآسر المریةء د لا تال فیہم بقایا آثار الیاۃ ااعریة 
اخالصة من ااسخاء والاارعرة وااندین . والصلاح ؛ دالاقبال على ا لیر والفضیلة ء 
و کہرة القرامة للقرآن الکریم ومحفیظہ ہ والدمسك بالججاب ء وما إلىی ذلك من 
عادات [سلامیة طیة . 
حظیت بتکرمة مسلمی بنکل بوجہ عام و محضادۃ ال لسشولین عن المامعة 

وج خاص ؛ و قد وضموا لی برناجاً خاصاً بغطی آبام [قامنی فیا ء من بین 
زارات و مشاعدات و لفامءات ےاضرات ٠.‏ 

زرت الناطق الملحقة ہمذہ ا مدینة ورجعتت ےا بعتعة نفسية وەعلومات تارسیة: 
فنی صباح ءبکر لیوم جمع خرجنا إلی قریة ہ مائکی ٭ النی ہی موطن آخینا الشبخ 
القاضی مر فاروق الندوی ؛ ومردنا فی الطریق إلہا بقریة × ھواور ٭ الی کانت 
قاعدة اللك الم العرق جال الدین قبل حو ثمانیة قرون ‏ و قد آشار إل ذلك 
ابن بطوطة فی رحلنہ لی ا ند مم زرنا قریة ٭ ھہوسبین الی کانت مقر ا لمسلمہین 
انوائط قدباً ؛ و لکن ملک عندوسیة غزرت ہذھ النطفتے فی شنت حرہإاً شعواء 
علما ء حی غادرھا ال مسلون و النجأوا إل قری ومناطق مجاودۃة ؛ وقد دأینا مناك 
آار مسجد وقع ضیة ال الشکرۃ ء و لتینا فی قریة ٭ عالقق ٭ جماعة من اھلہا 
المسدین ؛ وقد حم فہا افقتاح منزل جدید لاٗحد الامخوۃ الکرام و (لقاء کلمة بہذہ 
المناسبة ء کیا تشرفت ناك بزیارۃ منول الخ التاضی الشیخ محمد فاروق وقضاء وقت 
فی مہ د زرنا منزل الاخ الآاستاذ جعفر صسادق و جلسنا مم دالدہ االکریم 
وقد تبادلنا الفرح بہذا اللقاہ ؛ و تناولنا عندہ بعض ا مرطبات والفواھ ء راہ الہ 
خیرآ ء و ھنا مددسة إسلامیة لازال فی دور الپناء ٠‏ 

وزرنا قریق ہد شیرال ٭ على دعوۃ من ا لحاج محمد على والاخ تاصر النددی 


یرف 





ھتہ رحل إلل < بنکل ٭ آقصی جنوب اظند 





حیث تناونا العشاء فی بیت الخ اصر و صلنا اف مسجد ااقریةء و زرنا قربة 
د مردیشور ٭ ومدرسة تنور الاسلام فیہا ٠‏ والتقینا أھلہا المساہین وا!۔س-ثولین عن 
المدرسة الاخوۃ الکرام محمد علی باشاء و ااضفاضل محمد حسین الحامعی و آاشیخ 
و محد ؛ و قد تعشینا معہم فی المدرسة ء و ہذھ القریة ممروفة بانجاہ عسدد من 
مسلہہا إلی البدع و الحخرافات ء و قد وفقنی اللہ لالقاء کلة فی مسجدھا بعد صلاۃ 
ا لمغرب تناولت الموضوع بحکمة آحدثت تائیرا فی القالوب ۔ 

و قد کانت أول کلة عامة أَلقيما آمام جع من الین فی المسجد ااساطاف 
الپذی بناہ السلطسان ٭ تیبو ٤‏ فی القرن ۱۸م ء و کانت مبعث ارتیاح و سرور . 
و التدت بعد ناىة الحفل جم من الناس ٢‏ و تشرفت برڈیة و لاء فضیلة قاضی 
البلد الشیخ محمد آحمد الحطیبی حفظہ اقہ ء الدذی شرفتا بالدعوۃ علىی الفطود فی الیوم 
التالی فی منزاہ العاس مع حشد کبیں من وجباء و أعبان اللد ۔ 

و تشرفت بالقاء خطة ا لحعة فی ١١‏ / شعبان ف جامع حی النوائط الکبیر ے 
و کانت یناسبة لِلة النصف من شعبان ؛ و قد فتم اللہ لی فکانت الطبة مستفرضة 
نالت آذانا صاخیق ؛ و قلوباً واعیڈ ء و آرجو اقہ سبحانہ أن یصفم عی زلاق ے 
و پتقبل می کلافق المتواضة . 

و كکذلك لا نفسی ما قد أقامہ المسثولون ےن المامعة الاسلامیة و ا تصلون 
بہا من مآدب سخفیتےة إکراماً للضیف . فقد حضرنا مآدبة الفطور فی منول الحاج 
الدکتور على ملبا أمین عام ا جامعة الاسلامیة سابقاً و طعام الغداء فی یت الخ 
الکریم محمد على . وعادبة الغداء السخیة التی آقامہا الخ العزیز الأستاذ عبد العزیر 
الندری فی مزلہ الما دعا إلہا جع کبھرآ من الاعیان ء و ماآدبة غداء ق یت 
الاخ ان الندوی ء کذك مأدمة الغداء فی منزل ا حاج الشیخ می الدین منیری 
آمین عام المامعةء وعأدبة المشاء التی ضمت جعاً کر من أعیان البلد ف یت الٗخ 

اھ 


العدد ٣‏ ء ال جلد ۲۸ء شوال ٤٤٤۱ھ‏ 





المزیر طلحة ء و دعوۃ المشاء ف یے الاخ الشیخ محمد رمضان النددوی آستاذ 
ا لمامعة وعأدمة الشای فی مندل معالی محمد ھی الوزیر السابق لولاںة كکرناتك ‏ ادف 
ممُزل الخ الکریم ا حاج ختاداحمد جاوید ء وف منزل الشیخ محمد ال ملا الندوی ء 
وق مقر الاخ الأآستاذ ارشاد علی الندوی ء آستاذ الامعة ء وکانت دعوۃ الاخوین 
المزیزن محمد آبوب الندوی و مد [إقبال الندوی (نائب القاضی ) ف منژھما عارج 
المدینة مك ا حتام ء فقد تناولانی بالاحتفاء البالغ الکریم ء جزاھا الہ غیراً . 

وقد نظم ال2امین العام للجامعة الشیخ محی الدین منیری عدۃلقامات ء مع أعضاء 
انجلس الننفیذی للجامعةء قد محدثت (إلیہم با فتح اللہ لی من کلام موضوعی حول 
الم شولیة التی نیطت با یع کاعحتاء آمم عمل تربوی لابتاح لکل شخص : ئا ند تار 
ا لمیع و آحس پسشثولیتہ الی بتحملما ؛ و کذلك لقاء آخر مع آساتذة الامعة ‏ 
و قد آلقیت (لبہم کلام بئیر الانتباہ إل الواجب 'ذی محملہ ا یم مع الاخلاص 
الکاەل لہ تعالی ‏ و دافم التضحیة و الاثار فی سیل اللہ تعا لی ۔ 

وف ۱۰ / شمان عقدت الحفا السلومة الجساءمة ‏ صالة الطسام الواسعة 
الکبیرۃ ء و مت عدداً کبیرآ من أعیان البلد و وجہائہ و أعضاء ا جاس ال٥فیذی‏ 
و الممنبین ہشٹون التعلیم و الترییة فی البلد و خارجہ ہ وطلبوا می رثاسة الحفل . 
وزلقاء کلة فی الآخیر ‏ وق رفقی اللہ تعالی لاآداء الواجب بشی کئیر من الاہتَمام ء 
و اتہت الحفلة بنجاح کر و ا حد لہ . 

کیا قد تشرفت بلقاء المالم ال ملیل الشیخ ہام الدبت الندودی فی منزف4 وھو من 
أباء الندوۃ القدامی و من زملاء الصف لسیاحة الشیخ الندوی ؛ و قد احتق فی ء 
و آھدی (لل بعض مؤلفالہ ہاو خاصة ما آلفه حول ارح تکل وجنوب اظند : 
ود زرنا رئسں الامعة الاسلامبة السبد د ۔ ١‏ إ صماعیل ء و ہو رجل کبیر السن 
أقعدنہ ااصرخوخة فلا یکاد خرج من بیتہ؛ وقد استقبلنی عوجه باسم ء وفرح باللقاء ٠‏ 

: إشا ات هامة حول النشاط التعلیمی والاجتماعی فی بنکل‎ ٣ 
--0 





ا8 ١٦ہ‏ الامعة الاسلامیة ۔ ۶ ص+-,+: , اشیخ اَم عبد اید و و تلامذہ 
الجباء _ فی عام ۱۹۹۳م ۔- ۳۸۲ھ و افتتحما سحاحة مولانا الشیخ آی الحسن 
علی ال سی الندری ہ ومحتوی علی المراحل : الابتداتیةء والثاوبة ء دالمالیة ء یلغ 
عددالطلاب إل ٠٠٥‏ طالب ء وعدد ا لمدرسین إإل ثلائین مدرساء وعدد الوظفین 
إل ١١ء‏ موقعما واسع وجمیل ء آما دئیسہا ا حا یل فہو السید د -| - إسماعیل :ّ 
و الب الرٹیس السید محمد الصدیق ء و السید نثار أحمد رکن الدین ء و الآمین 
العام ہو الحاج بی الدین منیری ١‏ و نائبہ الحاج محمد علی شیرا ی . 

لا تملك الامعة عقاراً أو ٭ورداً ثابتا ء مصاریفہا السوبة لاٹ مأۃ آلف 
رویة حالا و تعتمد کلآ علىی تبرعات اصحاب الحیر و عامة المسدین . 

٢‏ جامعة الصالات : التعلم و تربیة البنات ا لمسامات . آسسپا الحاج الشبخ 
حی الدت مفیری الدی یتو لی ادارتہا ء و عائه الخ إقبال مد ملا الندوی ء 
و تشتغل ہشثون التعلیم و الریة ففہسا ۱١‏ مدرسة ٭سلتة : ھہاجما التعلیمی 
ینقسم بین مرحلنین ء مرحلق محتوی على ٥‏ سنوات ء عتلتحق إلیہا الطالبات بعد 
النخرج من المتوسطة ء ومرحلة ثلاث سنوات و :فتسب إلہا ااطالبات ا لمتخرجات 
من الڑاوی ٢‏ و سم اللامعة بتعلیم اللغة المریی و العلوم الاسلاھیة و ترکز علی 
تفسیر القرآن و شرح الےدیث پ+ ودیلخغ عدد الطالبات الان إل ۲٢٢‏ طالبقء 





مصاریفہا السنوىة تتجاوز مأۃ و خسین لف رویة : وا ظ٣امعة‏ تودی درراً هہاماً 
فی ثربیة العائلة المسلة ١‏ و إصلاح العقائد و العادات فی داخل اابیوت ال لمسلة ۔ 

۴- بجلس الاصلاح و التنظیبم ء مضی علىی تاسیہ ستون سنق ء و نےعتبر 
مؤسسة [صلاحية و اجمّاعیة ذات نشاط کبیں ہ و الجلس مکتبة عامة پستفید منہا 
ناس ء اسمما مکَة الصدیق ء و قد وضع ا لحجر الژساسی لبنایة انجلس احخاصة 
ف الیوم الآاخیر من زیارق ي / شعبان : و حضرت الذاسبة مع الحاج خی الدت 


سے وج ۹-۔ 





اآمدد ۲ ال جلد ۷۸ء شوال ۰۴ھ ایی 


منیری و ععالی محمد بی و السید می الدین المروف بہ ٭ مولانا ٭ و قد آلقیت 
کات بالمناسبة ۰د شا رکتہا مع ابا ۱ 

آما ریس ہذا ا جالس فعالی السید محمد بھی ہ وا جلس مدفہ اجّاعی و دی 
مم اسمعاف ا مکو ہین و إمداد ا حتاجین و الفقراء من ا اسمین کكذلك ٠‏ 

ي ۔ ججععية حای المسلنن : جمعبة تعامة "۴م رفع مستوی ا مسدین التعلیمی 
فھی تشرف علی کاة هدسة عتازۃ جدا یدرس فیہاآبناءالمسدین وغیرم عل السواء 
کا اہا تشرف على مدرستین التعام الما ی وکلیة للبنات مکلیات للەلوم والفنون دالتجارة ٠‏ 

ریسا السید ھی الدین ا لمعروف بہ دہ مولاتاء ء وناب ارئیس الاول الد 
عدالغی ا حتشم ؛ والنائب الشاق الحاج می الدین عنیری ء والاآمین العام معالی السید 
محمد بھی + ھ السکریئر الساعد د ۔ ھ ۔ شیر ۔ 

بنکللی تشنہر بقرامة ومحفبظ القرآن االکریم فان اھلہا ابعقنون یتحفیظ القرآن 
الکریم رجالا و نساآء و فی ا ل٣امعة‏ الاسلامیة مدرسة خاصة بتحففظ القرآن 
الکریم ء؛ ومدرسة آخری فی حی الذوائط بشرف علیہا الحاج محی الدین منیری ء 
ومدرسة َالژة اسم ) تعلیم القرآن ) فی قربة ه تلغن غندی ہ ‏ ا جاورة ؛ ویٹثرف 
عاہا الاخ عبد القادر و إخوامهہ الذت مے‌تمون بتعلیم وھ عحفرظ القرآن الکرم ہن 
أبناء ا مین فی مذہ القربة ۔ 

مذہ بعض انطباعاق و مشاہداف فی کل بابجاز ء و آرجو الہ سبحانہ أن 
اوفق إل الاعتراف بالواقع علی الدوام ء و الشکر لیم المسادین ف ہذھ الدیزة 
الناریخةء وخاصة للذین آناحوا پی عذہ الفرصة الغاالة وأ کرموف با لحفاوة والتقدیر 
و آشکر ‏ حب ا یع ہ الرجل ا جاھد الدی نذر نفسہ لحدمة دین الہ و نشر تعالوہ 
ف ہذہ النعلقة الشیخ می الدین منیری و إخوالہ ومساعدیہ و للشیخ عبسد العلیم 
القاحی . کیا آشکر جیع آساتذة الامعة ‏ و خاصة الاخ الشیخ محمد خالد النددی 
ریس قسم الحدیث فہاء واللاخ الشیخ فضل الرحان عید المامعة ء وجیع طلاب 
لمامعة و آنالہا . 


ساےہ سے 
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2 سید ا 








ا٦ری‏ صدر حدیثا لسیاحة الشیخ العلامة أبی الحسن عل الندوی بخاطب 
فه 7 وا جتمعات الاسلامة ا حرة. ویبین فا الطریق إل السعادۃ و القیادة ۔ 
(ن الکناب یموعة ۱۳/ محاضرۃ أَلاھا حاحة المزلف فی پاکستاں ببناسےة 
عسورم مك 3 :ااؤعر الابلڈی الاتیری: الاوگل الڈی عق رابطلة العام 
الاسلامی ( بم کہ الملکرمة ) ف یولیو ۱۹۷۸م ف کراتشی 
صث فیه إلی کل قطاع من الناس من رجالات القامون و الطم و الفکر 
و خبراء التعلم و الاریةہ و آَسامذة الجامعات و عطلاہا و رجال الم و ا حثاصسب 
الر سے الملیا لی ا مار العامة من الین ال خلصین ۔ 
وجہ فیه بداء عاماأ للانتفاضة الاسلایة الی ترقب بقظة السدین حونہم 
و کل ذلك فی آسلوب خطافق جمیل ء و تبیر مور جذاب . 
اضائر : موسسنة الرسا2 - بیروت 
وطلب : من مکتة دار العلوم التجارمة 
بندوة العلاء ص اب ۹۴ ل کو ( افضد ) 
قام بالطبع و النشر جیل آحمد النددی فق مطمة ندوۃ الما ۔ ل کہ (ائیں) - 


ریس التحریر : سعیسد الااعظمی 























و کا ری 
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۰ ا 
کی : و 
ا 07 0 ای ال ای 
کا ہی ۳ ا ا اح را گید 

فان ا3ہ 1 پا لو ابا 5 پا +٠‏ پر و 
81 ا ران یش و زم کی ا 
کم لئ وخ مج 





کی ئن 

رتفھر وی ا 
یتر رو اسیو 

ا ا پ۸ ا میں ایریا و و یی 



















ںہ : مار ا کر راد ا 5 و 
کی فی تل بی ہہ ٌ اي لی بلدہو چچھ جج وی 
و ا وا پر بیو ری لھا نک ك یی ٤‏ ا ںہ 


او پچ کی 


و یف می در ککر ٹل 





سسمسھاسکس ساسحا رپ 








2 ۱ اٹ 0 
7 ج فید -٠‏ 1 0 ھ 2 ج ا کت و 
: 
77 2 : چ- کھیں  '‏ یہد ي۶ نیشیا کو خ ہکم حھ !ا ا مویہ 
"۳ی سا ہیں مہ 
: 
وی ٠‏ مل مدکی و برک پان ہیں اکا ہیک سای سا و ہار ٢‏ ب۳۹ یر ہہ اہ و اود و ہا ۱ 
سید .چ کے ا ہہ کر ہیں اک و ا کا و و و ٤‏ 8 
پ۵ گے جا 7 2 یت کا کی کی ون ا ۰ 
۶۰ ۹ ھ نار دم اہی ۱ 
کو و سار کر بسستی ور نل ہے ۱ 
اھ ٠ ٤‏ 
5 .تب رہ رھ ہیں 
اھ 
۰ 
ات ووغم ھْ د ‏ ہمہ ۸۳۴ ۹۹37ھ 





رم موق 





کو۷ 


0 


ا یا 











اکا 
نیْرازۃلاصٰلایۃ 


ٹی عام ۱۳۷۵ھ ۸ہ۹؛م 


د 
بش سای 





أخی الم 
خی فی المقیدة و الدین لاف التراب و الطین 
خی علی درب الاممان و ال ماد ؛ و طریق الشوك 
و القضاد ء أخی فی النضال و الکفاح و الاضبة 
والفداءء أخی فی الحق و الصبر ف الوطن و ال مہجر؛ 
خی قی مبیط الوحی و مع الصبح الصادق فف لیل 
الانسانیےة الغاسق ء أخی فی زھرۃ الصحراء و درة 
ا یج بین الرناح العايِة و الآمواج اثائرةۃء خی فق 
ایک کین : الیاس و الرجاء و الشدۃ و الرعاء ء اخ فی اقہ ! 
رو ےر ندم إليك ہذہ اٹجلة سلاحاً لكے ف وجہ الباطل, 
تا ای زاداً لك الایمان ؛ عون لك عسلى وا المررائض 
ہے ۶ور ا لحق . نصرا لك ف عراع النور و الظلام و ممرق ا 
پت ا جاعلیة و الاسلام ء دورك فا دور سابط ین الو 
على الثغر ء حارس للاآمانة ء اکثر من دور مشترك سفر ٤٤٥۱ھ‏ 
رسمی فی بملة ء أوزبون ق عل جارۃ ! توفبر 
[ مد الےسی ۔ رحہاقہ ] ۸۸۳م( 
ا املات: 7 
۰ 2 
امۓ الل“صّ۸ا یا زرواو( -اہ۔ ۸۷5208 
ردق ا لے اء.صص۔ب ۹۳ ۸۸۸۸انا - انا -۱۱۸۵0۷۷۸۳ 


۲۱۰٥.۰ 80× ١٣ 3 ۸‏ 
_-اہتن۸ (ھ1 8 ۱۸) ۸۱۷۰۷۱۷۷ن 





1 تو جح سے تو اگ الإ ی 
لاجتہاد و نشأة المذاہب الفقیة ‏ ساحة الشیح السید آق الحسن على النددی ٠١‏ 


نبوۃ محمد لگ ودلاتلیا من القرآن الدکتور التہای نقرة 


و رہ اتا 


آساب تا؟ وہ الاسلامة ضس > فی الاستاذ حر ال ابع الحسنی الندوی 


التکافل الاجَاعی فی الاسلام الدکتور ور محمد غفاری 

۳ آراسا ہےهسانٹہ و او یرت یت اف 
آراء الامام مد بن عبد ار حم الدھلوی الآستاذ سلان الحسینی الندوی 
المستشرقون و السنة الومة محمد صدر الحسن الندوی 
التضامن الاسلای ف العصر احدیث 
ضرورهہ و وسہس۔.ساله دکتورة تادة ثٹریف الممری 
الاسلام و المستشرقون البروفیسور السید حیب ا حق الندوی 


جج جلہ طط سی ۔. اف وک أء ا2 ارد ۰ 1× س اص 


الادب الاسلامی یق رانا نت . الاستاذ الدکتور فتجی عٌان 


چا ار ار چار بر پا سور و اوسساوش داع 


فتنة العقلاء و الكقفین واضح رشید الندوی 
قضایا الا م الاسلای والااقلام التقدمة ہے 


۲۷/۳ 


۳٣ 


۲ 


۹ 


۷۰۲ 


۸۲ 


۸۹ 


۹۰ 
۹۸ 


٠ ْ‏ أودع اللہ سبحانہ و تعالی فی جیع آرکانہ د شرائعہ دروساً 
. وعبرا یستطیع أن یستخلصپا ا مسلم الواعی بالتفکیر فیہا وعن طریق 
لعل بات او تق سس غااہیو سض می ای سار اسات 
وتتجلی 4 من آسرار الحےکة الالهیة ما بوثق صلتہ برہہ ء وعلاققه 
نین و یزید إخلاصہ لعبادلہ ء و لذلك فانہ مطالب ۔بالتدسر یق 
معاق الشریع الخراء و مقاصدھا . و مدعو لی ا لحضوع للاو"امس 
رت و النواہی ال"ی تتضمنہا ١‏ ذلك آن ا حیاۃ فی الاسلام لیست آمرآ 
جزافاً یعیشہا الانسان کف شا و بضعہا فی > صاحة من آراد 
الج او لکتہا أمانة مقدسة أودعہا الہ سبحانه لدبه احتاراً لمدی الطاعة 
و الاخلاص فی عتابعة اداتھا بالوجہ الصحیم من الفقہ او البصیرۃ 
7 الاعان و الم 
۱ ولقد أ کرمنی اللہ تعالی بالحضور فی موسم ال حج المنصرم ع لی 
دعوۃ کریمة تلقیتہا من سعادة الآامین الام غیئہ التوعیة الاسلامرة 





شی ا حج ٦‏ التا بمة لادارات المحوث العلة و الافتاء و الد وۃ 
واارشاد فی ا ملک العریة السعودنة ٠‏ وکانت فرصة غالیة انہرتہا 
:.]].:' ''' افشارکہ ںی آعمال التوعیة الاسلامیة و الاستفادة من برامجہا المملة 





کل نتم : ای تترکز على ریة ا حجیج علی جبع ا ستو نات باستخدام جمیع 
".ال .ا اسالیب الثریة و البدعوة و أجیزۃ الاعلام المسموعة و القروءۃ 


٦0 
1 
7 ا ء:‎ 


")اتا و للريةے و الکتومة بلقات عالیذء و قد کان می شرف الاناء 


۱ إل اللجنة الاعلامیة العریة الی محملت مسخولیة [عداد المواد الدینة 
ما یتعلق بالموضوع فی جرائد ال مملکة الیوعیة المايیةء مع إشراق یوم 


گک درس سن ال 


الترومة توجہت ال یئ بکا ملا للی ا مشاعر لاداہ مناسك ا لحج و القیام بأعمال التوعیة 
فی منی و عرفات : والاتصال بالحجیج الوافین: والاشراف علی ما تیر من سیرہم ی 
تادمة الارکان و الوقوف بعرفة : وما یلزم علہم من تطیق أحکام المشاعر فی ضوہ 
الکتاب و السنة ١‏ و من خلال ھذہ النشاطات تکنت من الاطلاع علی جوانب 
متعددة ھن حاۃ الحجاج و عافع الحج و کل ذلك کان مشثابة دروس ار عی 
برجع بہا من بدرس ھذا الرکن العظیم بروح الاستفادةء والاستباط للتانج الی ما 
دورھا فی وجه السعادة حو ال یاۃ و ا جتمع ٠‏ 

إِن ھسذا الرکن العظیم م یکین کسائثر آرکان الاسلام فی السر و السہولة ‏ 
إزلك فان اللہ سبحالہ قد فرضہ مر واحدة فی الحیاۃ على من استطاع الله سیلا 
و لقد کان المسلم یتمنی أعواماً طوالا أن بکرم بہذا الشرف . فیعصسد نفه لتادہیة 
فریعنة الحج و بتدرب علی اللآحکام و اللارکان و ما قد یواجپہ أثناء القیام ہہا من 
سسائل و مشکلات : و کان یتقن جیع دقائق و معلومات الحج بحیٹ اذا وصل 
پل بیت القہ الحرام استطاع أن یآف ا مسائل کلہا من آبواببا ء ولا یفونہ من مار 
ھذہ العبادة الظاھرة و الباطة شی ٍأاسف عليه إذا عم ذاك بعد فوات الاوان . 
من أجل ذلك کان بحضر الحاج پل البلد الآامین و ھو معزعد بزاد التقوی و الط . 
و العلومات الکافٰة ا یتصل بالموضوع . الواقع الدی وفر لہ فرصا لحج مبرور . 
و وقاہ من کل ذنب ھن رفٹ و فسوق و جدال ٠.‏ و مید لہ الطریق محو فعل 
الخیرات و اکتساب اخائم و العودة فی وب قشیب من الطہر ہو الایمان 1لی 





بلادہ و بیته ٭ من حج فم پرفٹ و لم یفسق رجع کیِوم ولدتہ آمە ٭ . 

أما الٹاس فی یومنا ہذا فم یعد فہم ذلك الحرص الشدید علىی إعداد النفوس 
و تریتہا قیل الیدہ فی رحل ا لح ١‏ و ان معظم الوافدین إلی بیت اقہ ارام 
ہرعی)-۔ 


العدد ٥‏ ء ا جزد ۲۲۸ الا صقر ۰ی ١ھ‏ نگ 











لا سرن اذ الصدۃ اللازمة و الزعد بالزاد الایماق المطلوب ٢‏ و لمٰا می 
الار جال و اللامبالاۃ الی تتغلب علیہم فیتاہمون السفر لی آم القری فی جو عادی 
لا یسودہ التقوی و الاعان ء و ذکر اللہ وا لد 4 ء و یصلون ل لی بیت اللہ دون 
آن بشعروا بتغیر فی العادات و رقق ق القلوب ء و انصراف عن آلیاۃ ٭ اروتنة 
وإنما الیاۃ متجہة محو الوجہة السابقة من الغفلة والاعمال فلاسباق فی البر والتقوی 
ولا امام بالحضور فی صلوات الوم دبالطواف بالیت ء ولا الاعقاء بالدکر والرعاہ 
و تلاوۃ القرآن ‏ و لا ا لمبادرة لی انہاز الفرص للطاعة و الاستسلام ل تال 
تم لایصعب أن تصور کل ما یکن آن پمارسہ الحاج ۔ وھو فی آسعد أمام حاتہ _ 
من مکرات ومعاصی تاف علی جیع لظالہ السیدة . و ساعالہ الحایةء وتحرطا ( 
أوقات تعسة و أیام شقیة ۔ 

لیس اجمیع پہذا الشان ولکن آغلیة لاہ الحجیج تمبز بہذا اللون آو قربآً 
عند: ہ وہی لا تنمکن من بنی مار الج دمنافعہ الیة المشبودة ال ہی تاج مذہ 
العبادة ‏ رغم محمل الشاق و إنفاق الال الوفیر ٠‏ و الماناۃ الیالغة ٠‏ بل الحق أن 
نواحی العبادة و الانابة و الاتصال و التقرب للپی الہ . و ال منافسة ق التحبب (له 
و التودد لہ ء وب پچوار ال بل او الغفل او التطاول الشائن ء و انسان ٠‏ و تا 
الآدب و الاساءة إلی بیت اللہ تعالی و عدم امراعاء للاداب و الاحکام ؛ و إن 
بعض تلك ا حصال یکتی غدم هذہ العبادة د وضعبا محل سخط اللہ تعالل فضلا عن کلہاء 
من عنالك ری أن عذہ انجموعة العظیمة من ضیوف ال(حمن تشتمل علیى عصدد 
لا باس بہ من آوللك الافراد الین لا ہم العبادۃ کا یہمہم مجرد الحضور إلی 
مہ المکرمة ء ولا یعنہم آداء آرکان الج و مناسکہ فف جو من التقوی و الانارۃ 
لی القہ کا یعنیہم أن یدرکوا آیام الهج بأی طریق وف آأی ون ؛ و بنت ۔لك 
ان کثئرة کاثرةۃ تقوم بتأدیة ا ناك من غیر استحضار مسا فہا من روح المادة 


سصسرام ).ہہ 


ھ دردس من الج 


و التقرب ال ی الہ و الراف إليه و تقوبة أواصر البودۃ معه ٠‏ فاف طؤلاء اناس 
آن یسعوا تحقیق آلحج ال مبرور الذی لیس لہ جزام إِلا الحنة ء ولا ثكے فان ذلكے 
لیس خسارةۃ رکن واحد من ارکان الاسلام و ما ہی خسارة الدین و التقوی 
فی الحج من معاف الدعوة والتضامن و مظاھر ال مساواة و الامتثال الکامل 
ما ے فی رکن آخر جملق واحدة . فکان لہ دور کمیر فی توحد وجہة الام 
الاسلاہیة وجعٹپا علل آساس واحد من وحید اللہ تبارکگ و تعالی وتقواء ٠‏ و ھذا 
هو الژآساس الأاصیل ال تین الدذی یقوم عليه صرح الوحدۃ الاسلامیة و ابدرك عنھ 
المسللون معنی التوحید الحالص الذی جاء یہ 1باھم عليه السلام و رفع رایته خامم 
الدبیین محمد کلت ١‏ در آلت آمائنتہ لی أمة الاسلام الآخیرۃ ٭ و لکل أمة جمتا 
منسکا لیذکرہا اسم الله علی ما رزقہم ٭ن بہیمة الأنعام فاہکم لہ واحد فلہ أسلواء 
و بشر ا خبقین ٠‏ الذین إذا ذکر الہ وجلت قلوہہم و الصابرین عسل ما آصاہہم 
و ا لقیمی الصلاۃ ء و ما رزقام ینفقون .)١(٠‏ 
فکاں الج من الرکائز الکبری لتوحید القہ تعا لی ومن العوامل العظبمة لتوحبد 
صفوف المساہین و جمعہم على وحدۃ الامان و التقوی ؛ ء لقد اکتسب المسلمون 
ہذہ الوحدة الاانیة من عادةۃ الج علی ال مستوی 'اما می فی کل زمان و استطاعوا 
أن یفضوا خلافالہم و بلوا مشکلاتہم بفضل ھذا الاجّاع الدینی العظیم ہد علی 
صعید ہذہ القعة المبارکا و ساحة البلد الآامین ١‏ و قد کانوا بستہدفون ھذہ الفالة 
ضحن منافع الج فی ا لمواسم ٤‏ و لکن ھنا الشمور غال خننی ورام سحب من الغفلة 
لی باتت تسود العقول وتسبطر ع لی بجتمعات اللمسدین فی الوقت الراہن؛ وقد لمست 
ٹی جماہیں الوافدین لی ھذا ا مہوی العظ۔ یم آہم یتجر دون بوجھ عام عن مثل ھہذا 
نمور ء [ما لمدم توافر الریة ہے قیل ہن لشیۃ : ری ا کے 








رس ساس مہ ہی رج ںی ہی ہےےدےیےہ ہے ہے ہںہیہی۔ہجہ ہہ ہی 


)0 سورة الج الابة : ع٣‏ _ ٣۳۔.‏ 
کات 


العدد ٥ء‏ ا جلد ٣۸‏ ے صف )٤ٴء؛ھم‏ ےھ 


احائق الذی حول دون ای تفکیر جدی . آأو لإٍی سبب آخر ‏ و لکن الشعور 
القوی بالتعارف الدینی و الاعتصام محیل اقہ لایکاد ایکون ہو اللون الغالب علی 
الیاۃ ‏ رغم أن ذلك ہو من معطیات ھذا الرکن ا بمة و ممارہ الاولة ۔ 

تعود ا مسلمون الیوم فی معظم أقطارہم بالارتالیة الشائة ‏ حی فی آمور دینہم 
و عاداتہم ١‏ غلا غرابة فیا اذا تجمعت غالیة ناس علی آرض مکہ فی آبام اح 
ودریولاترف للحج معی سوی الوصول لی اللارض المقَدسة دو العودة منہا بعد 
مارسة المناسك ء دن آن یکون لیییسا علم بما قد آووع اہ سیحانہ فی اح امن 
عتاق الطہر و الوحدۃ و التوحید و الادکِة و الامیّام شون المسلدہین و لثارةۃ روح 
الاخوۃ والتعاون والحب ھ الامان . لی غیر ذلك ام مناقع ومعافق لا یآق علہا 








الحصر ۔ و کم من آاس یعودون یا قد سا وضہم الدینی وضعقت صلہم بالاعمال 
الصالحة ٠‏ ذلك آنہم لانوون من أداء ہذھ الفرینة للا رحلة بدنیة أو سیاحة دیزة 
و متعة روححة ‏ رحندون النغمة العلویة حا ایلقنون لہا من غیر فقہ أد ہم 
لمناھا ء * ليك اللہم ليك . ليكے لا شریك لك ليك ۰ إن ا مد او الئعمة اك 
اللكے ٠‏ لا شریك لك ٭ و لو آہم حاولوا ان بدرکوا المعاق الی تتضمنہا من 
إعلان المبودیة ال حالصة مع الاعراف الکامل بالر ب الواحد والایمان الممیق بتوحدہ 
و کید الننی لکل شريك آو ند . لو آنہم فہموا ما یقولون ف ھذا الکلام الیل 
کا عالکرا أنفسہم نئو صب علہم أن یتجادزوہ من غیر أداء اضریةۃ الولا۔ 
والوفاء ود الاپہال والکائ ولکنە کلام کات ر کلامہم ٤د‏ واجب عارسونہ ضمن 
الأحمال و الواجیات ٠‏ 

ہنا تتجسد آہیة التریة ای ابحب أن بتلقاھا الحجیج قبل الد ی 
رحلہمء و بحب آن یفہموا قیمة العمل الذی یخرجون من اجلہ دو یفادرون بلادم 
و أوطانہم و‌ أھلہم و آولادم لژداھم ےو آلحج ناسک و آحکامہ و باعئاھ 


سری)۔ 





ھِ دروس من الحج 


و آدوارہ لیس ہنا بستطیع آن بودبہ المرم من غیں [تقان آو تدریب عمللی ٠‏ عسلی 
وجہه الصحیح و طریقته المشروعة ‏ فی کل خطوۃق واجپہ مشکلات شرعیة 
و تسالات فقیة . تفرض عله آن بقضی وقتا فی تل الآحکام و المامسك 
ولا ء مم [إذا وثی بأنہ اینمکن الان من آداء ہسذءہ الفرضة بالطریق المعالوب ف 
ضوء الکتاب و السنة پعزم علىی المسیر . 
لابد من ترکبز روح ا لحج ومعانه العمیقة فی نفس الاج . و تا کید مفہوم السادۃ 

الذی بتوفر فیەہء لکل من فرض الحج علی نفسہ ٠‏ و إں علاء الاسلام فی کل بلد 
تعود علیہم معولة تریة ا لحجاج و ندریہم العملی سوا عن طریق ملہج خاص 
بالثربة آو بطریق ا حاضرات و تعمیق العاق الکرمة لمذا الرکن ا مہم فی عقوم ء 
صحیث إذا سافروا لم ذا الغرض لم بواجپوا ہنا مشکلة و لا فاتتہم منافعم الج 
و ععانيہ مع الکن من أدام ارکانہ و شعائثرہ و الاہتمام الکبیر مشاعرہ و مناسکہ 
بالشکل ا مرضی ع لی ما یطليه الدیت ۔ 

وانطلاقاً من خلال هھذا المبدہ آنشثت منذ فترة طویلة حیٛئة النوعیة الاسلامیة 
فی مکة المکرمة ؛ ای تقوم ہدور رائع فی ترییة الحجاج الوافدین لی البلد الأمین 
علی جیح المستویات وٹ جیع ااقطاعات ء و ذلك عن طریق الدعاۃ و العماء الذین 
بشارکون أعمال التوعیة فی ا لج على آساس خطط واضم بشمل ُوعية وثریة الحجیج 
من جمیع النواحی و فی کل اطشاعر و المُكنة ١‏ و حہذا لوقلدت الدول الاسلامیة 
ہذہ اظیث فی وعیة ا لحجاج فی حدودھا لکان ما تأئیر ملوس اث تفجیر ھذہ الطاقة 
الاسلامیة اللی بتولاھا الحج ےو استخدامہا فی صال الاسلام و المسدین ۔ 

جا ابا امہ اطاف الم ا * 

ہ وقل اعلوا فسیری الہ علم_د رسوا4 و الؤمنون +۰ .۹ . 


سری)۔۔ 


ن 


الو با لا سای 








الاجتہاد و نشأة المذاہب الفقہة 


سماحة الخ السید آق ا لسن علی الحسنی الندوی 


[ ابد کتب سماحةالأآستاذ الشیخ آبو الحسن علی الحسنی الندوی ھذا 
البحث لتق السابع عشر للفکر الاسلامی على موضوع ہ الاجہاد ء 
المنعقد فی ٭دینة قسنطینة بالزاثر و کان من القرر آن سضر سماحته 
ہذا اللتقی ویلق ہذا البحٹ بنفسهہ و لکتھ سم یتمکن من ا لحضطور یف 
ا لتق فقریء مقالہ فی اللنق ء و تکرم فضیلته فأاعطانا صورةۃ من هذا 
الحث انشرہ فی العث الاسلای فننشرہ مع الشکر لہ ]  :‏ التیحربر> 


الد اللہ وحدم او الصلاۃ ز السلام علىی امن لائی بعدہ . 

سادق الآفاضل ! بحلو لی أن آبدا مقالی ہذہ ٹا سطرہ قلمی فی مقدمة محوع 
محاضرات ٭ رجال الفکر و الدعوۃ فی الاسلام ء ۔ 
الحیوبة الکامنة فی وضع الاسلام 
وجدارلہ لقبادة الرکب الشری : 

د من الحقائق الأولیة أن الیاۃ متحرک و متطورة ہ دائمة الشباب . مستمرة 
النمو . تمتقل من طور لی طور .و من لون لی لون . لا تعرف الوقوف ولا 
ال(کود ولا تصاب با رم و التعطل . فلا یسابرھا فی رحلا الطویلة المتواصلة لا دین 
حافل بالح رک و النشاط . لا یتخلف عن رکب الحیساة و لا پنچجز عن ماءرتہ 
و زمالته و لا تقصر علنه خطوالہ . و لا تنفد حیویتہ و نشاطہه . 


 )ھهےم‎ 


العدد ١ں‏ ا جلد ۸ ہے صفر >٤‏ ھ 





7 ذلك خأن الاسلام وو ان کان م بت على عقائد جا و حقائق 
خالدۃ _ زآخر بالحیاۃ . حافل بالنشاط . لہ من ا حیویة معین لا ینضب ٢‏ و مادة 
لا تتفد . صالم لکل زعان و مکاتن و علدہ ال طور جںد من أطوار الحياۃ 
و لکل جدید من آجیال البشری ہ و لکل عہد مستاأنف من عہود التاریحخ ٠‏ و لکل 
بجتمع عصری من مجتمعات البشر . مدد لا یقصر عن ال حاجة ولا یآخر عن الاوان . 

إن الاسلام ۔ بخلاف ھا یعتقدہ کثیر من المسبین وپیکس ما یصورہ اکٹثر 
ا مستشرقین و الؤرخین الغریین - لیس حضارة عہد خاص .: او لا فضں فبٹرة من 
فقرات التاریخ عثلہ آثار ذلك العہد و مبسانیہ . و یعیش فی الاحجار و الرسوم 
و الصور , لا فی واقع الحباۃ ٠‏ و قد فقد صلاحیة للحیاۃ او آدی رسالته ء کالذی 
نتحدت عن الحضارۃ الو نانیة و الرومیےۂ أو الفن البرک و المضولی . نہ دین جی 
و رسالة خالدة . إنہ حی کالحیاۃ تفسپا ٠‏ و خالد کخلود ا لحقائی الطبیعیة ولوامیں 
الحیاۃ ٠‏ لہ تقدیر العزیر العلیم ٭ صنع اللہ الذی آتقن کل شی۔ ٭ و قد ظہر فی 
شکلہ النہائی و طورہ الکامل و آعلن یوم عرهة: ہ الیوم کات لم دنم دأممت 
علی نعمی و رضیت 3 الاسلام دینا+ فبو بحمح بین الکال الذی لا انتظار بعدہ 
این آخر و لا حاجة معع لپی رسالة جدیدة ١‏ و بین الحیوینة الی لانفاد ضا 
و الزشاط الذی لا آخر ل ء و لذلكے استطاع أن پسابر الحیاۃ و براتھا فی وقت 
واحد و بتاپتہا فی صلاحبا و استقامنما و بنکر علیہا فی احراتسا وزیخماء فلا عو 
مسابر مائع ککثیر من الأادبان ا حرفةء ولا ہو محراقب جامد ککثیں من الفاحات 
النظریة ء و ذلك مثل الدین الکاعل و مشل الدبن لی للانسان ا لی ء الدی بشعر 


بشعورہ و بعترف باجالہ: و پرشدہ فی مشاکلہ و یعارضہ فی انجاھالہ الفاسدۃ ۔ 


١ --‏ مم 





٭۵ھِ الاجہاد و نشأة المذاہب الفقبة 


کبف استطاعت الامة أن تسا 
الحیاء و تقودھا الشریعسة : 


وقد استطاعت الْامة الاسلامیة ان ٢واجھ‏ التقلبات الی لا تکاد تھی وااقضایا 
لی لا یآ علہہا الحصر ء ولا معدھا قیاس ء واختلاف الزمان و المکان ٠‏ دتوع 
الیثات و اللابسات ء و قد آمکن ذلك بقوتین ٠:‏ 

القوۃ الاولی : ہی الحیومة الکامنة فی وضع الاسلام نضےہ و صلاحتہ للحیاۃ 
و الارشاد ی کل یئ و نی کل محیط ء وی کل عہد من عہود التاریحخ : فقد خص 
الہ مدآ کل برسالة وتعالے کاملة للانسان : صالحة لکل زمان و مکان ٠‏ دتستطیع 
أن واج ما یتجدد من الششون و أطوار الیاۃء وصحل کل ما یعتری من المشکلات 
و لعضلات : ار الدراسة العمیقة الشاملة للقرآن الکریم و الحدیٹث النبوی الصحیح 
و مصادر الاسلام ء کافلة بالاقتاع یا أقول . 

و القوۃ الثایة : ہو إن اللہ قد تکفل بأن نم ھذہ الآمة الی قضی:یقاثہا 
وخلودھا رجالا اأحیاء اقوباء فی کل عصر ؛ بنقاون ہذہ التعالے الاسلامیة إلی الیاۃء 
و بط قونما علی العصر ٢‏ و بحلون فی ضوہ الاصول و النصوص الی د مہم لباھا 
الشر یعة الاسلامیة ء وفی ضوہ مقاصد الشریعة و روحپا . ا لمشاکل الطریفة دا لمسائل 
اللعقدۃ ء و القضایا المتجددۃ ٠‏ فلم تعدم ہذہ الَآمة فی عصر من عصورھا آمة ف 
العلم و عالیق فی الفکر لا یوجد نظیرہم ۔ لا فی الکیة و لا فی الکیفیة ۔ ف أمة 
من الأامم . 

الاجہاد و ا جہدون 
ٹی القر نین الثاق واثالٹ : 
خرج الاسلام من ال جزیرۃة العریة - حیث ال حِاة بسیطة و اللْذیة محدودة 





الیرر یج ا غحلد ۸ں - صفر ٤ٴ؛ھ‏ 





ال بلاد مخصبة واسعة ء ذات الدنیات القدیة ء و الافاق الواسعة : کالشام والعراق : 
عصر و إران ؛ و قد وسعت الحیاۃ الاجاعیة وتعقد نظام التجارۃ و الادارة 
و الزراع و الری و 'لحاة و ان حاصل ؛ و کانت مہمسة تطیق أصول الاسلام 
علی نہ المسائل و الحوادث . و اخضاع الیاۃ المدیة روح الاسلام و اُسسہ. 
بطلب ذکاما فاثق] و فبعا دقیقا. و اطلا آ واسعاً علی ا جتمع العصری الذی کان 
المسمون بعیشون فیه ؛ وإلماما کافیآ بط النفس . والطیعة الشریة ہو خبرة واسعذ 
بطبقات الاھة و نواحی الیاہ العامنے . جضاف إلی ذلك الاطلاع الواسع علی 
الٹروۃ الدینیة الفقہیة فی الکتاب والسنةء و الوقوف علىی مصادر الم الاول وأصول 
التشریع الاسلامی الآساسیة ء مع الرسوخ والتضلع ف اللفة المریة ال نزل بہا القرآن 
و نلق ہا الرسول کل ۔ 

لقد کان من لطف الہ بہذھ الام و کان من !ائیسیں ٠‏ آن قبض طذہ الہمة 
ال رجالا یعدون من الافذان و اتوابغ النین جم الانساة فقرا و أمانةء 
وإخلاصاً و کفانة وکان منہم ہؤلاءالاربعة ( ابو حنیفة م١٥٥ھء‏ و عالك م۱۷۹۸ھ 
و الشافعی م ٠ھ‏ و آحمد بن حنبل م ١٤ھ‏ ) الدی قدر لفقبہم أن بعبش إلیل 
ھذا ایوم و بخضم 4 الما م الاسلای ‏ او قد فاق مولاء فہمہم الدقیق الواسع ء 
ووقفوا حیاہم واستعملوا مواہبہم بسخاءء فی تکوین هذہ الئْروۃة الفقبیة والقانو یة . الی 
لا تعادطا ذخیرۃ فقبیة فی العالم. والی لا بزال مرجعاً و مادة واسعة للتشربع غنا 
ااعصر؛ و قد تفر ملا علىی ھذہ الخدم الی نین ھا الام او بدان خا الما 
و آئردڑھا علی کل راحة و لد ےو جاہ و نصب ف الیاۃ. وقد آتج کل واحد 
مہم ثروة علیة و خلف را٣‏ فقبباً ینوء با امم العلیة و الوسسات الکہیرۃ فی 


ھ الاجتہاد و نشأة المذاہب الفقبیة 


ھذا العصر (١۱ء‏ و قد رزق اللہ ھولام الائة الفقہام تلامذ نجاء و قاموا بعلہم 





و زادوا فی تروس وظلوا بشتغلون بتنقیحہ وہذی ٠‏ حی استطاع أن یساپر العصور 
بعد عصرغ و اللاد غیر بلادم (۳) . 
فضل الاجہاد ئی حیاة 
الامة الاسلامرۓےة : : 
لقد کان وجود مڑلاہ الائےة ا جتہدین و الفقہاء المشرعین فی قرون الاسلام 
الٛاولی برھ‌ناً ساطعاً ہلی صلاحیبةے ہذہ الامة للقاء و الانقشار وقد أوجدت بفضل 
مساعیہم و نوغہم وحدة الامة الععلیة ٠‏ ی اجماعپا و معاملانہا و سیاستا العالیة 
و فی عاداتہا و ی نظامہا الآأآسری و ی الاحوال الشخصیية ء و عذہ الوحدة عامل 
مہم من عوامل الوحدة الدیفة والفکریة ء وبذلك أمنت ھذہ الام من تلك 'فوضی 
الاجُماعیة و التشریعیة اللی آصیبت بہا الأامم و الدہانات فی عہدھا الژول ء و الی 
ندرجت بہا لی حیاۃ لا دیپتےة تسیر فہا علی النظم اللادینیة ٠‏ أو تقتیں اریم 
الاجنی الثائر علی روح دینہا و عبادلہ و آ لانہا إلی ا9ك بدا × فصل الدین عن 
الياسة ٭ النی سک با اورہا المحية لظروفہا ا حاصة وناریخپا ا لحخاص . ولوضع 
الدمانة المسیحیة ا ختص بہہا . 
فاذا کان العلباء الااقدمون تکاسلوا فی الاجتہاد والاستنباط فی العصور الاول؛: 
و آئثروا الراحہ على العمل والکدح ء أو ضعف انتاجہم و جمدت قریيحّہم التجأت 
)١(‏ راجم لعرفہ حجم ھذا الانتاج و عدد السائل الاجہادیة الی وصلوا إلہا 
خلال حاتہم کتاب ٭ رجال اافکر و الدعوۃ فی الاسلام ٭ ج١‏ ص۱۱۷ء 
آو ہ تی الاسلام ٭ ج٢‏ ص ۲٢٢‏ 
(۳) رجال الفکر و الدعوۃ فی الاسلام ء ج١‏ ص ۱١١‏ ۔ ۳١٢۱ء‏ 





العدد ہہ ا حلد ہ۲۸٢‏ مہ صقر ٢٤١٣ھ‏ ےک 


الحکومة ۔ سیت وطأآة حاجات الیاۃ الععلیة و مطالہھا - إلی آن تقتیں انظم 
الروییة و الفارسية ٢‏ و تطبق القانون الروعاقف و الایراق علی الملاکہ الاسلامة ء 
لان ا حہاز الاداری لا یکن إیقافہ عن السیر وتعطلہ ءن الحرکا فی انتظار التثر یم ء 
و کذلك لا بیکن تأجیل ا ماملات التجاربة و الفرائض الدییة فی انتظار تأملات 
العلاء و الوصول للی نتیجة قطبیة . فکاں ذلك بجر على ہذہ الامة شقاءاً طوبلا 
لانہا سحرم سعادة القانون الاسلامی : و برکات ا جتمع الاسلامی ٢‏ و السیر فی نوہ 
الشریعة الاسلامیة و السنة النبویة: و بکتب علہا أن تعیش مسلمة متدینة فی مساجدھا 
لوقت قصیر . و جاہلة أو لا دیفةف فی یوػا و آسواقہا و اکا عدة طویلق 
کا هو الواقع یق البلاد و الدول الی دنانہا الرسيے النصرانيیة و لس عدھا قشریع 
مسیحی :او کا ہو واقع - مع الآاہف و ا حجل - فی البلاد و الدول الی بَدبن 
بالاسلام ی العقیدة و العبادہ؛ و لا نین ہی التشریع و القانون ہد إذا ساغ 
ذلگ فی النصرانتبة الی لا تملك الثروة الدستورںة ٢‏ و لا قلح تعلی تطبیق الدین عللی 
الحباۃ ء فانه لا یسوغ ف الاسلام الذی ہو دین و دولةء و عقدة و سیاسۂ : 
و عبادة و اجماع ء فکانت الامة بجتاز مرحل خطیرۃ دقیقة فی حالہا ء قد وثققت 
علی مفترق الطرق . و کانت الغلطة الواحدة ہ أو المرة الحفیفة کافیة القطم سلا 
عن الحیاق الاسلامیة ١‏ و الاجاع و النظم الاسلامیة ٢‏ و تفرض عل الٛأاجال 
القادمة أن تعیش حباق لیس للدین فہا [لا نصیب مسثئیل 

و کدلك الااحکام التفصیلیة فی العبادات و ما یتظلہا من قضاىا و نوازل ء 
و اخطاء و نقائص . بےکم الفطرۃ الشریة ء وما جبلت علیہ من سہورنسیان وخفاة 
آو ما یىٹری التلبسین با ء ا مباشرین ہما ء من جھل بالشریعة ٢‏ و ما بتفاوتون فِه 
من عم و عُفَافَ دہفة و تريیة إسلامة ء وحدوث 7 الاسلام أو قدمہ . ویئات 








,62 الاجہاد و نشأء المذاہب الفقبہة 


عریقة فی الاسلام و بات حدیثة المہد مہ أو بئات مخضرمة : و کل ذلك بطلب 
ا واب ا حاسے و ا حل السریع . فذلك انصرف عن ااصلاۃ و قد سبافیاء وھذا 
صام قد احتار ق آمرہ ٠‏ و ھذا بطلب قفا فیا تقرض علہا اارزکاۃ و مقدارما 
و مصارفیا ١‏ و شأآن ا لحم الفریضۃ الطویلة الواسمة الی 7-تخرق الوقت الطویل 
و المساحة الواسعة و الانتقال من نلے ( لی نك . ومکان الی مکانء اکثر دق۔ 
و اعم 7 2 الارشاد و الحکم الشرعی و الة ال أثورة والاسوۃ 
البومة ٢‏ و لا شئی من دلك یحتمل التاجیل آو إلا حالة علی مصادر التشریع الااول 
بطریق مباشر لکل من یواجہ ہذھ ا مشکلة . و یتورط ى غلطة ؛ فکان لا بد من 








وجود أُحکام و جزئیات و ُروة فقية میسورة میسرة ‏ و وجود علاء متضامین 
من علوم الشریعة مین للارشاد و التوجبہ ١‏ و بذلك آمن ا جتمع الاسلامی من 
آن کون فی عادالہ متحفاً ء فیہ کل أنواع العبادات و آلوان التصرفات والحر کات . 
کیا ہو الشأن فی معابد دیانات کثیرۃ ؛ و عناسبات دینیة شہربة آو سنویة ‏ لا تربط 
بین ا لمشترکین فہا ۔ من آتباع دبانغة واحدة _ وحدق عحلة . ولا تفشاھا غاشیة من 
سکنة آو صبفة ا یةء بخلاف مساجد المسدہین و مراکز ا لحج والمےاسك الی تتخرط 
یق سلك واحد من الوحدة و الانسجام ٠‏ والتشامہ والالتحام ٢‏ و تتجلی فہا وحدۃة 
العقیدۃ و العبادۃ ؛ و ا حضوع اشریعة واحدة . و پرجع الفضل فی ذلك إل أصالة 
اتعالم اللىپیة ووحدناء محم للی جہود ا حدئین والفقہاء الذین حفظوا على ہذہ الامة 
الثروۃ التشریعیة و ربطوھا پالمبع الصیل . و الظام الدبی الموحد ٠‏ 

و قد جا ھذا الاجتہاد و ندوین الفقہ و استنباط الااحکام !اشرعیة فی أوانہ 
و مکالہ ٠لم‏ یکن سابقاً للزمن ؛ و لا متآخرا عنہ . و ذلك ما کان تقتئضیه طبائع 
الاشیاء وسنة الکون ‏ وطبعة ھذا الدین الانسا الما لی العام للازمنة او الامکنة ء 





اآعدد ١ں‏ ا لد ۶۸( ے۰۴ے صفر ۰۷ھ 


فکان شیا طیعیاً ۔نطقیاً کا ہو المان فی نشڑ علم ااصرف و اس وی و اعد 
اللفة العريیة ٠‏ و علوم البلاغة و الیان . مؤسسآ کل ذلك علی کلام المرب الاّولین 
یو اس‌نراء القرآن العرف المبین ٢‏ و شعر العرب . پل کان تَدوین الفقه آلزم ەن 
دوین العلوم العرییة لشمولہ للعرب دالعجم وکل مکلف فی الاسلامء ولا حتوالہ 
علی حیاۃ المسلم کہا ؛ واصلتہ الوثیقذ بالمقیدة و'عبادۃء ولاثرہ فی لیا الآخروبة 
و عا یٹرتب علیہ من نوا و عقاب . و سفادۃ او شقا ہو او جلااك۔ 
کیف کان حال الناس 

کو ار او 

و لکن لا یفہم من ذلك ان الناس المعاصرین لشوه مذہ المذاہب الحَمەزة 
والماہج الععلة ا لمدونة: اشخرطوا فی سلك واحد من ھذہ المذاہب الفقبیة وارتبطوا 
ارتاطاً وثیقاً باحد ا مذاہب . لا یع۔لون عنم قبد شعرة . وقد أآصیح ال جتمع السلم 
اقاق عوتعا 
لا پشہد ب٭ اریمح الفقہ و الطلم ولا یتفق مع الطبیعة الشریة و واقع حیاة المسدین 
فی ذلك العصر . واما حدث ذلكے فی زمن متآخر بعض الاآخر۔ إٰذا اُردنا عدیدہ 
بالتقویم الاسلای ؛ نستطیع أن تقول نہ دقع ف القرن الرابع بعد ما بلفت ھذہ المذامب 
نضجپا و اکتاٰھاء و نقشرت فی مناطق خاصةء و ساعدت علی ذلك عوامل سیاسیة 
و اداری و تربویة ء و اقتضی ذلك واقع حیاۃ ا مسدین ف ھذہ الاصقاع . 

ولندع علا من أعلام الاسلام ف القرون الأآخرة قد رزق الانصاف والاران 
الفکری وسعة آٴفاق النظر و رحابة الصدر والغوص ف أحراق الحدیث والفق: وہو 
حکیم الاسلام الامام آححد بن عبد الرحے الدعاوی ( م٣۱۱۷ھ.)‏ الشہور بالشیخ 
لی اللہ الدھلری . صاحب الکتاب الفرید ٭ حجة اللہ البالغة ٭ بتحدث عن الوضع 


۔)( ۷ )۔ 


بین ہذہ ا مذاہب : کان کل عنصر من واقفاً حت لوا واحد , فذلك 





ےھ الاجتہاد ونشأة المذاہب الفقہة 


فی الزمن السابق علىی القرن الرابع ٠‏ و کیف کان الناس یعملاون فیا یعرض خ م من 
مسائل ہو مشاکل فی حاہم الدیفیة ‏ یقول فی بات ٭ حکایة حال الناس قبل الأء 
الرابعة و بعدھا ٤٣‏ : 

< اط أن الناس کانوا قبل ا ال الرابم غیر بحعین ع لی التقلید ا حالص لذہب 
واحد بعینہ . قال أیو طالب اللکی فی ہ قوت القلوب ٭ إن الکتب و ال جموعات 
محدئُةء والقول بمقالات الناس والفتیا عذہب الواحد من الناس وانخاد قوفہ والحکابة 
من کل شتی و التفقہ علی مذہبہ م یکن الناس قدھا علی ذلك ف القرنین الااول 
و الثاق ٭ اتھی ٢‏ . 

اقول : و بعد القرنین حدث فہم شی من التخریج غیر آن آھل امائة الرابمة 
لم یکونوا بحمین علی التقلید ا حالص على مذھب واحد و التفقه لہ و احکابة لول4 
کیا بظہر من التقبع ٤‏ بل کان فیہم العلاء ی العامة ۔ 

و کان من خبر العامة آنہم کانوا ف المسائل الاجاعیة الی لا اختلاف فہا 
بین المسدین أو جمہور ا جہدین لا یقلدون إ[لا صاحب ااشرع . کانوا یتعلون صفة 
الوضوہ ؛ و الفسل ؛ و الصسلاة ٠‏ و الزکاۃ ‏ و حو ذلك من آبائہم آو معلی 
بلدانہم ء فیمشون حسب ذلك؛ و(ذا وقعت م واقعة استفتوا فہا أی مفت وجدوا 
من غیر تعبین مذھب . 

و کان من خبر الحاصة آنہ کان ہل الحدیث منہم بشتغلون بالحدیث فخلص 
(لہم عن آحادیث النبی ک گے و آثار الصحابة ما لا بحتاجون معہ لکل شی آخر ق 
الم-ألة من حدیث مستفیض او مصحیم قد عمل یہ بعض الفقباء ولا عذر لتارك العمل 
بے آو أقوال متظامرۃ ‏ مہور الصحابة د التاہمین ما لا بسن خالفتہا ء فان لم مجد 
احدہم فی ال۔آأَلة ما بطمتن بہ قلبہ لتصارض النقل و عدم وضوح الترجیم او نمو 


حر می 


آآعدد ٥ں‏ ا حلد ٣۸‏ -ٗ صفر ؛ ۶٣ھ‏ 








ذلك ٢‏ رجع ل کلام بعض من منی من اامقہاء ء فان وجد قولین اختار اوثقہماء 
سواہ کان من أھل ا مدینة آو من أھل الکوقة ٠‏ و کان أہل التخریج منہم بخرجون 
فما لا بجدونہ مصرحاآً ویجہدون ف المذہب: و کان ہؤلاء ینسبون لی منذھب أحاہم 
غیقال : فلان شافعی ء وفلان حنی ؛ و کان أصحاب ا لحدیث أبضأآً قدینسب لل أحد 
المذاہب لکثرة عوافقتہ لہ کالسانیف و البیہقی بنسبان إلی الشافغی . فکان لا یتول 
القضاء و لا الافتاء إلا مجتہد . و لا یسمی الفقیہ [لا مجتّہدآ ء مم بعد ہذہ القرون 
کان اس آخرون ذھبوا بنا و شالا .۰)١(‏ 

القول العادل الوسط فی القلد الذی 

یقصد اتباع الرسول مق آصلا : ٍ 

و مت الامام أحمد بن عبد الرحےم القول فی مقلد أی مذہب إذا کان یقصد 
اتباع الرسول مق اصلا . دلکنہ لا بستطیع آن یتوصل للم ا حکم الشرعی والاابت 
من الکتاب والسنة بطریق مباشر لعامیتہ آو لانشغالہ بأمور آخری : آو عدم توفر 
وسائل الاہتداء للپی النصوصے أو القدرة علىی الاستباط عنہاء فقال بعد ما نقل کلام 
العلامة این حزم فی الرد علی التقلید مطلقاًء فقال : ہد التقلید حرام و لا ییحل لإاحد 
آن یپأاخذ قول آحد غیر رسول الہ ٭ََق بلا برہاں : ۔ 

ہ لیسں محل قول ابن حزم فیمن لا بدین إلا بقول النی کل .و لا بعتقد 
حلالا إلا ما أحلہ اق و رسولہ . ولا حراماً إلا عا حرمہ الہ و رسول4ہ : لکن 
مم یکن 4ہ عم پسا قالہ ابی لٹ و لا بطریق اج مم بین ا ختلفات .امن کلامہ ‏ 
ہو ا بطریق الاستنباط من کلامے . اتبع عالاً راشدا علی آنہ مصیب فعا یقول 
دیفتی ظاہرآء ۔تبع سنق رسول الہ کچل ۔ فان ظہر خلاف ما یظنہء لم من ساعتہ 
من غیر جدال و لا اصرار ؛ فپہذا کیف بتکره آحد مع آن الاستفتاء و الافتاء 


ہے ہیں ہے ہے ںےہ ہی ےس سیپ میس یہی 


ء۱٥۳۷‎ ۱٥١ ص٢ حجة الله الالِغة‎ (١ 





کید رتپ ما ین ہہ ہہ جح یہہ رہہ حہہ ہمہ 


سر 9ژۃ(١)ہ‏ 


ھ 7 الاجہاد و نشأة اللذاعب الفقبیة 


یل یفلیس غعداالی کا ولا ود عو الس سشادگا اج یش 
ہذا حبنا و ذلك حینا . بعد آن یکون جا علی ما ذکرناہء کیف لا و لم ومن 
بفقیہ آیآ کان آنہ آوحی اقہ إليہ الفقہ و فرض عیینا طاعقہ .او آنہ معصوم : فان 
اقدینا بواحد مہم فذلك لعلنا پأنہ عام ہکتاب اللہ و سنة رسولہء فلا سخلو قو4 
ما أن کون من صریح الکتاب و السنة آو مستلبطاً عنہما بنحو من الاستاط _. 
آو عرف بالقرائن آن الحکم فق صودۃ ھا منوط بعلة کہذا و اطمآن قليہ بتلك 
المعرفة . ففاس غیر الخصوص عل الخصوص . فکانہ یقول : ظنت أن رسول اللہ 
کا قال : کا وجدت ھذہ العلة فالحکم تمة مکذا -- و القیس مندرج فی ھنا 
العموم . فبذا انآ معزو لی النی تََقَك . و لکن فی طربقےه ظون . و لو لا 
ذلك ا قلد مومن لجہد ' فاں بلغنا حدیث من الرسول ال معصوم الذی فرض اللہ 
علینا طاعتہ , ند صالح بدل علىی خلاف مذھبہ وئرکنا حدثہ واتبعنا ذلك التخمین ۔ 
من أظلم منا و ما عذرنا یوم قوم التاس ارب المالمین )١( ٤‏ ۔ 

منمة المذاہب الریعة : 

و پنول الام ق القامے اروة ق اف اضی اید اطر یی 

اجاھا ٭ عقد ال ید فی احکام الاجنہاد او التقلید ٭ : 

< اعلم أن فی اللآخذ بہذہ المذاہب الاربعة مصلحة عظیمة وف الاعراض علھاکلپا 





مفسدة کبیرۃء سن نین ذلك بوجوہ : أحدھاآن الام اجتممت س لی أن یتمددا علی 
السلف فی معرفة الشریعة : قالتاہمون اعتمددا یق ذلك علی الصحابة ء وتبع التاہمین اعتمدوا 
علی التابمین ٢‏ و ھکذا فی کل طبقة اعتمد العطداء علی من قلہم ٢‏ ئ العقل بدل علی 
حسن ذلك لان 9۷ تعرف للا بالاقل و الاستقباط ء و النقل لا یستقم إلا 


دی ےنس ےی وہل ںج سے >س٭ہ۲م۳٭مفصيححہ ۔ ہہمسہرحہہححمسمےسسہی۔‌ےمہہبہ 





7 حجہ ۷)0 
کو و ہد 





العدد ەے ا جلد ۲٣۸‏ ےہ صفر ٥٥ھ‏ فی 


ان یأاغذ کل طیقة من قیلہا بالاتصال . ولابد فی الاستتِاط أن بعرف منذاہب 
المتقدمین اثلا مخرج من أقوا مم فیخرق الاجماع و ینی علیہا و بستعین فی ذلك بن 
یسبقہ ٠‏ لان جع الصناعات کالصرف والتحو ٠‏ والطب . و الشر ٠‏ والحدادة ۔ 
و النجارۃ ؛ و الصیاغة . لم یتیسر لاحد إلا ملازمة آلبااء و غیر ذلك تادر بعید 
م ایق و إن کان جاثزاً فی العق, ؛ و إذا تعین الاعتماد لی أقاویل السلف فلابد امن 
أن یکون أقواهم الی پعتمد علہسا مرو فة بالاسنساد الصحح او مدونة یق کتب 
مشہورة ١‏ و أن تکون مخدومة بأن پین الراجم من متملالہا و مخصص ممومپا فی 
بعض ال مواضع ء وتقید مطلقہا ٹ بعض المواضع ء ویجحمم ا ختلف مہا ء ویین علل 
احکامہا ٢‏ و للا مم یصم الاعماد علیہا ء و لیس مذھہب فی ھذہ الأزمنة الدآخرۃ 
بہذہ الصفة إلا ھذہ المذاہب الأربعة ۱١ ١‏ 

ا حاجة لی الاجہاد الفقہی و تقصیر 

الجیل ال دید فی القہ۔سام بواجہ : 

و قد کثر الحدیث فی ھذا الزمان عن ا حاجة لی الاجہاد حی صمح حتافا 
وشعاراآ للتقدمیة ء ولا شك أنہ حاجة العصر ومن ضرورات ھذا الدین الذی ہوا کب 
الحیاۃ و یقودھا : لاسا او قد تقدمت الدئیة و الصناعة و التجارۃ تقدعاً لم یکن 
سخطر بالبال ےو حدثت آسالیب جدہدۃ ء و عمعاملات جاربة و ۔خقود تطلب حکماآ 
ققبب"ا مبنیا علىی ال٭اصول الاسلامبة و أصول الفقه ؛ و فی ضوہ مقساصد الشریمة 
الاسلامم4 ٠‏ 

ودولک مزلاہ الذن نادون بالاجم۔اد ٹی ال مسائل الشرعیة و المستحدلات 
المصریةء من تا۔ة الفکر ورجال الادارة والسباسة ی الاقطار الاسلامیة والمتخر جین 
من ا لٰامعات الاجنیة یق الغرب : و ال لامعات الدية فی اللاد ر قثبت براعہم 


عیمس ہی ہس ےصح 








ہے ہے ہےےے ممےومےمحص سس ےی ہے ےس میس یح یھ ییحی ات مد 





ہی سہم ےہ ےس حہ 


٦‏ ضص") 


-۔() ۲۲٢‏ )سے 





الاجہاد دنشأۃ المذامب الفتہة 


و دکاڈم د قوة کا فی مواجبة نا الفر یة بشجاعة و [صان و نک 
و شق ااطریق بین منان جہا و مذاہہہا ء وہین فضائلہا و رذاتلہاء ومعاملہا کواد خام 
بصوغون مہا حضارة تفق مع تعالم الدین وحاجة العصر و طبعة الشعوب اللسلة 
الشرقیة؛ وب رکون منہا جہازآً مخدم الغایات الی ہشت خا مذھ الامة ‏ وینیں السبیل 
للشعوب الی وقمت فریسة عادیقة رعناء × و اینغضون عن کل ما یآخذونہ من الغرب 
غباراً لصق ب٭ فی القروں الظلۃ ٠‏ و فی سال توثر أعصساب و قلق نفوس ء 
و لا لوم 44 فی الاستفادة من ہذہ العلوم فی ھذا العصر ء إنہم ‏ م یقوموا فی جال 
اختصاصہم بالددر الڈی نط ہہم ٤‏ و ی صیاغة النظام البروی صیاغة إسلامیة حرةۃ 
و ہو عمل یشه ہ الاجہاد ٭ -- بدورھ القیسادی د الفکری ء و لکن من 
طبیعة الانسان القدیمة التخلی عن ت8بعته ١‏ و مطالبة الآخر االقیام بواجهہ و دورہ ۔ 
رغماً عن ہذہ اللاحظة السریعة الی أرجو عدم الواخذة علہا فان الحاجة 
إلی الام ہساد ث ا سائل ااشرعیة و المستحدثات العصریة حقیقة لا غار علہسا 
و لا بجال للجدال فیہا ٢‏ و علی اصەاب الاختصشاص فی علوم الشریعة أن یقوموا 
بدورہم التوجیہی و القیادی ی ہذا ا جال . وپستخدموا ھذا الکز الین -- الذی 
سمی اأصول الفقہ ٠‏ و لیس لہ نظیں فی نروات الام و الشعوب العلیبثة -- فی 
استفباط الاحکام واستخراج ا مسائل . فقد آصبح من زمان نارےتخاً خسب ء یعرف 
منہ طرق ا جتَہدین الآوائل فی اسنقیساط السائل لا آقل ولا آاکٹر . وععلوم آن 
ساعة الزمان لا یکن ایقاقہا و لا تعطلہا ولا إرجاعہسا (لی ا لاضی ہ و الاسلام 
الان دین شعوب و مجتمعات تعاصر ہذھ القضانا و تواجہہا وج٦اً‏ لوجہ . 
سبب تعطیل الا جہ۔۔۔ ساد 
ف بعض المناطق ء۶ الادوار : : 
وقد درجت علی الاجتباد الأامة و عمل بہ ا'عللاء فی عصور مختلفة ء وأمصار 
۔۔) )٣۲٢‏ 





العدد ٥‏ . ا جار ۷۸ ےم صفر ؛ ۰٢١ھ‏ 





ختلفة ٠‏ و أمثلتہ وناجہ تعلقم ہہ کنب الفقه فی المذاہب الأربعة ء إلا ما اعری 
ہذہ الؤسسة ( پعناھا المصری ) شی من الذہول و الضعف ند اغجوم التتاری 
الدی جفف منابع النذکاء و الثقےة بالئفس ء و الصمود أمام الزحف السلم اد غیر 
المسلم فی نفس الشعوب الی وقعت محت نفوذ ا کم التاری المفول . فرأی علاء 
المسلین ( خصوصاً فی القسم الشرق من العالم الاسلامی ) الحد من نشاط الاجُاد 
فی ہذہ ا لحقبة من الزمن ٠‏ مسحخافة أن بکون فی صالح الحکام ؛ خاضسآ لمصالح سیاسة 
و فزدبة ء فضر آاکثر ھا ینم ٢‏ و قد یکون سبيآً اتحریف ف الدین آو احراف 
جماعی ففق سیر ہسذہ الآامة . و قسد کان ذلك مؤقا و مؤسساً عل بدا تقدم 
ہ دفع الضرر على جلب المفعة ٭ 

و قد لزم الان ققم ھذا الاب ؛ و لکن بشروطہ المبینة یف کتب آصول 
الفضه و بستحسن أن لا پکون فردیأً ( إلا إذا اقعضت الضرورۃ ) و أن یکون 
جماعیأاً و عملا بحعاً ٭ آکادیباً ٭ و عن تبادل الرأی فی أھل الاختصاص و التامل 
الطویل ونخل القضیة و غربللہا فی ضوہ الکتاب و السنة و استعراض اامروۃ الفقبہة 
و الاصولة استعراضاً کاھلا حی لا ایکون فی ذلك أقیات آو مؤاسرۃ ء أو خضوع 
لقوة سیاسیة أو حکومة آایة . 
حدود الاجہاد و بجاغا : 





ور -- 7 کلام بعض ال مذادن بضرورۃ الاجہاد فی الطبقة القفة الثقافة 
الحدیئة ء والمتحمسین من الشباب ا جامعی أو بعض ولاۃ الاٗأمور فی اللاد الاسلامیة ء 
الدعوة لی الاجتہاد ا مطلق فی کل قیة ء والأخذ بالقبم الفریية والائِس الصریة 
برمھا ‏ کأن الزمان قد استدار کیئتہ یوم جاء الاسلام ٠‏ و انقلب ا جتمع البشری 
راس علی عقب ہو تد کل ما وصل إلیہ ا جتَہدون و الفقہاہ فی العصر املاضی : 
۔۔۔( ۴۴ )- 





ھھِ الاجتہاد و نشأة ا مذاھب الفقہة 








من آرام و حصیلة دراسة ؛ قیمتہ و غخام ء ولا یتفق وعلیمة ہذا العصر و واقع 
ألحیام . و ہذه وجفة نظر تغاب علہا السطحةء و الہور و ا حضوع ازائد لا 
نشرہ الدب العصری من الدعایق للتطور و التقدمیء و تصویبر الزمان تصویراً مخیل 
للشباب کأآأنہ ولد من جدیدء ر لس شی فیە یشبہ ماکان بالامس و ہو تصویر 
موسس علی التخیل اکر من الواقع ؛ وعلی مجسے القیة و تفخیمپا بأسلوب عاطق 
اکثر من منطلق واقعی . 

الاسلام فی عام متغیر : 

و بطیب لی أآخیراً آن أنقل ہنا ما قلنه فی کسی الیى اققتحت بہا ندوۃة 
انعقدت فی جامس علکرہ الاسلامیےة بعنوان ٭ الاسلام فی عالم متغیںر ٭ : 
٥۵4‏ چصتع صھطا ے طز حصوالدت 

< یفترض عموعاً أنہ لیس للرمن بات أو دوام . بل أنہ اسم آخر للتغیر والتحول ء 
و لکن لس الامس کذلك ء ان الزمن صرکب من الائمین - التغیںر و الاستمرار ء 
و إذا اختل ھسنا التوازن كکاأن یتح الاستمرار بالتغیر ‏ أو بتسلط التغیر علی 
الاستمرار ءفان ذلك سینتج آ مارآ خطیرة تتعکس علی انجتمع والحعنارۃ ؛ و أن التوازن 
صحاجة لی التناسب حی آکثر من أی کب کِمبای . 
ان الزمن 4 القدرة على التغیر ء وجب أن یغیں ۔ و ذلك لیس علامة ضعف 
أو نقص . انا ہو قامون الیاۃ . و کا قال < اقال ء : 
٭ إن ا یاء دائمة ارک ء دائمة الانسباب ء دائمة الشباب و إن ا لیاۃ ا حالة 
من القدرة علی الفو و التطور بمکن آن تکون أی شنی آخر للا الیاق ء ۔ 
لی جانپ ذاب فان عقاومة التغیر ھی -- أَبضاً -- صفة متاأصلة فی الزھن ؛ 
و أن مظاھر التغیر تبدو لن بوضوح .. و کلنا نشعرعغ حول الزمن بشکل کبیر . 
متا نی مجریات الامور العادیة لا عورفق ف الادراك إدرا کا اما الصراع الذی یقوم 
۔( ۲٢‏ )- 





العدد ٥ں‏ ا جلد م۲۲۲ سس حرم الحرام ٤٥ھ‏ 


ذلك بتطلب مجبراآ عاصاً . 

خذ اہر الڈی بل موذجاً عثالیآ للحرکہ . . ا من موجتین من آمواجہ 
متمالتان علىی الاطلاق . دبالرغم من أمواجہ المابرة فانہ موجود مکانہ منذ لاف 
السنین ء محتفظاً بکل خصائصه ء وإسمہ واتجام فأنہار دجلة وفرات والکنج وەومەں 
و جنا )١(‏ کلپا ھی نفسہا منذ أن کانت فی العصور الغارۃ ۔ 

إن الزمن سا کن بالاضافة (لل کونہ متح رکآ ... کلا ہاتین ااصذتین جوھربتان 
باللسبة 4 ء فو ۔ بدون أی منہما ۔ لا یستطبع الاحتفاظ بفائدلہ ہنفسر الطریقة ء 
لان القوی السالِق و الموجبة تعمل علیا فی الاشیام اليے و غیر ا لحة . اللوجودۃ 
فق العالم ےو عن طریق آفعاا و ردود فعلہا حقق ھذہ الاشیاء قدرھا > ۔ 
الدین هو حارس ‏ لیا : 

باعتباری مؤمناً وتاماً الدین الاسلای لا یھکتی _ آبدآ۔ آن اقبل وسعاً یستجیب 
فه ہذا الدین لکل تغیر ١‏ و لا یکن أن وافقوا ات علی ذلك أبضاً ‏ لان الدن 
لیس عقیاس حرارۃ بختصر عملہ علی تسجیل درجة ا حرارةۃ ء و لا ھو الاداۃ الی 
ترصد انجاہ عبوب الرباح ۔ لا یمکن تعریف الدین بہذہ العبارات و لا مکن آن 
یصیر إلی أداۃ آلیتة غریق :و لیس بنا واحد پرید من الدین أآن یعمل کسجل 
لتغیرات الاازمنة . و إن دہناٗ وضاآً مزعوماً لا یکن آن بتحمل ھذا الوضع فکیف 
بدین ہعزل من السماء ١۶١ا‏ 

نا الدیت یقر انتغیں کسقیقة واقعة ویعطی اکمل جال لسیر الاموں من أجل 

الین یتقدم مع الیاۃ بدا بید و لا ہوا کہا فقط کتابع لا ۔۔ و وظیفتہ عو 
)١(‏ نہران عظہان من آنہار اطند ۔ 

-)٥ ۔()‎ 


2ھ الاجہاد ونشأة ا مذاہب الفقیة 


أیعناً آن پبز بین تغیں سلیے و آخر غیر سلمء وبین انرعة عدامة و آخری بناءق. . 
وجب أن یقرر الدین فیا اذا کان التحول نافعاً آو ضارآ بالبشرمة أو بآنباعہ علی الاقل 
و یا یقمشی الدین مع الیاة الدینامیکیة جفباً للل جنب من جہة فانہ یعمل 
حارسا و حامیأاً ظا من جپة آخری ؛ و بب عليه مہمة ال مراقیة او الضبط انا ۔ 
و لیس من مہمة الوصی أن بدعم کل عایفعلہ القاصر الموضوع مححت وصاته 
و یؤید کل میولہ ال جیدة منما و السیئة ء آو آن یصادق بخى الموافقة علی کل شی 
یسعی وراءہ . . بل [إن الدین بمتلك ختماً واحداً وحبرآ واحداً وبدآ واحدۃ فقط .. 
و لیں من شأنہ أن یلصق طابعہ علل أی وثُقة آومك . 

پل بجب علیہ أن پپیز و تار آجل إنہ پنفحص ( الوثقة ) أولاحُم مددر 
حکہ . . فان وجد فہا خطا آو ضرراً حاول الدین أن یت رکہا برفقی ۔ إذا آمکن ۔ 
آو بقوة إذا اقتضی الامس ذلك؛ و إذا عرضت علیہ وثیقة واغتبرھا ضارة پالجنس 
البشری فو لا متدم عن تصدیقہا و ختمہا فقط . یل یکافیم لمقاومہاء و ھنا یکن 
الفغرق بین الدین والأأاحلاق . فالدین ری من واجبہ ومسہولیتہ ضبط النزعة الحاطئد 
وردھا ء یغا تکتی الاآخلاق بالاشارۃ إلہا و |ظہادھا ۔ 

و بہذہ الاقہ و العمق ؛ و الشعور بالأمائة و المسثولیتة ء و الاطلاع لی 
طبیعة ہذا الدین و رسالته ء وطبیعة العصر الذی نعیش فه ؛ و رکه الدقق وجعه 
بین الفو ار التطور و الاختلاف و ااتغیںر ء ویین الثبات ار الصمودء و الاحتفاظ 
بالقدیم الصالح ء یکنا أن نی بحاجة الفقہ الاسلامی - عضاہ الواسع العام - لی 
التطوبر والتوسیع - لا لی ال٭طیط و الفریق ۔ و نئی حاجة النجتمع الاسلای لی 
العمل بأاحکام الاسلام و تعالم الدیتء یق عصر حضاری منظم متوسع کہذا اآعصر 
وحباۃ تتطور بسرعة وتتقدم بسرعة کہذہ الا وعلی اللہ قصد السیل ومنًہا جاثر . 


بل وم مد کل ٢.‏ دلائلما من الفھرآاں پل 


( الة اثایة ) الدکتور الٰہای نقرة 
أستاذ محساضر ف القرآن ھ السنة 
بکلیة الشریعق و اصول الین | ونس 
مان الرسول بصدق رسالته : 
او لقد استطاع الرسول با غرس ف القلوب من ایمان فی الیاۃ من قے ؛ آن 
یقاوم کل التیارات !ای وقفت فی وجہ الاسلام ؛ و أن بغیں مجری التاریح ء وآن 
حول ال مقلدین و الرا کدین لی برکان فوار یغلى بالحیاۃ فی سی مظاھرھا . ویقذف 
بالنور و النار ضد الباطل و الفساد و الَلال ۔ 

و ثبالہ ی الشدائد و اٹمن و مصابرثہ علی مغالیة الکیں او اامناد ء ول برھان 
قدمہ للانسانیة علىی مدار التاریحخ ء یشہد بصحة نبولہ ہ و صدق رساله . 

و ھل سادت دعوات الکذابین و ا مشعوذین و الدجالین الذن ادعوا اانبوۃ 
لآنفسہم ؟ دھل بجحوا رغم اولاتہم آن محملوا ااناس بشی الّسالیب ۔لی الاذعان 
موی اع ما 

فلو صدق الناس کلل ھن بدعی آنہ علق دحیآ من رہہ و أنە قد جاسم پا 
نی عقائدم ء ما استقرت عقیدۃ و لا شریمة : و لانقلب ا جتمح إل فوضی 
لا حد ھا و لا نپا و لکن محمدآ کلڑ صدق بالرسالة الی بعٹ ہا و آمن 
بأنہ رسول رب السا لین قبل أن بدعو غیرہ لی التصدیق و الابسان ٢‏ و ردد قِل 
أن بردد غیرہ عند کل تشہد فی الصلاء : 


۔() ۲۷ )- 


ھ۵ زوۃ محمد مث رد دلاٹلیا من القرآن 


تا نے تا 
و رسولہه ٭ و قد أخبر عن ھذہ ا حققة عالم الغیب سبحانہ فی قولہ ٭ آمن الرسول 
ما آول إلیہ من رہ ۶ ( سودۃ البقرة - ع۲۸ ). 

فا ہو الطریق الذی کشف لہ عن الحق المبین . و قادہ لی اور الیقین ؟ 
آنہ نی مرسل . وا مرسلوں عاشوا مجربة روحیة ی مستوی أعلی لانتناح لکل الناسء 
وعاینوا حقیقة الایمان ء وکلمہم الہ وحیاآ آو من وراء حجاب آو بواسطة ء فشامدوا 
و ذاقوا و عرفواء و آأوا یا بعجز عنہ غیرہم ء فبل من حق الناس آن برفضوا 
تصدیقہم ٠‏ و بنتظروا حی بروا ما رای الانیام آو یتمدث اللہ إلیہم مثلا عیدث 
سو در یمر وب سس بڑھنون وجودھا 
لان أفراداً منہم اکتشفوها بأنفسہم . و آخبردھم بوجودھا ۔ 

جت مس قفش ےى ھت 
من العداء ػچجمروھا و أُطلقوا طاقَّا 

رم لا صون أن الأارض ندورء و مع ذلك ایقنوا بدورانہا . لان الم 
قرر ذلك ء فلاذا یصدقون کل ہذا و بحوہ ٢‏ و مم لم یکتشفوہ باأقہم ٢‏ . 

قد یقال إن الام مختلف . لاانك تستطیع التااکد من سمحة هذہ الاشیاء إذا 
أخےذت هکانكے فی نخبر أد معمل ء لکن لیس ف الام اختلاف . َأنت أیيضآ 
تستطیع آن تناکد من صسدق الزین حسدلوك عن اقہ ء إذا أخذت مکائكے فی 
مفابرہم و مساملہم ء رغم انہسا من نوع آخر بستطبع کل انسان أن پل إذا 
ایقظ قلبه . وآلق مع وجمع قوی روحھ الکنونةء و ا کت لتشاف اطناطق ا خبوعءة 


من عقلہ و بصیرله )١(‏ . 
رخ عق کو غازا کت ارجا الد ےد ارح ات 


ہز( ۲۸)- 


العدد ٥‏ ء ا جلد ۳۸ کش صفر ۹٤٠٤ھ‏ و 


لقد کان یقینہ گگگ کاملا ١‏ و اعتقادہ راسحاآ بآن ما یوسی بہ إلیہ عو عارج 
عن ذاله ء ولا صلق 4 چا علم أو عرف من تجاربہ الشخصیة ء وق حالہ الومیة 
]ما صلته بعالم الغیب؛ ولعل ھذا الذی یشبه ا قیاس ہو الذی مُکنہ آن یفصل ما ہو 
حخصی بالنسبة إليہ ککآفکارہ و ۔کاشفساہ العادمة ١‏ عمسا ہو صادر عن الوحی ء 
و لا بتصل بذالہ کا وضم ذلك ہذہ ا مشاحد النبیة الی یسوقپا القرآن لاحتیاج 
لی کال زلیہا اعتقادآ و ثریة و تعلماً .. مسا کان الرسول لعرف مثلا کف 
اختصم الا العلی من اللات'کہ فی آصس آدم و استخلافه . و سؤاظم ما اختقت 
حکمة الہ عہم ( اییعل فہا من یفسد فیہا و یسفك الدماء ) لو لا آن اللہ آخیرہ 
عن طریق الوحی بذلك : 
× قل ہو نأ عظیم آتم عنه ممرضون . ماکان لی من عل باللاہ الاعلی ذ 
ختصمونء لن بوحی الی إلا آنا آا نہر مبین ٭ (سورة ص _ ۹۷ ۔ ٭۷ )۔. 
وما کان عليه السلام حاضرآ فی ا بل الغرف الذی کلم القہ فیەموسی ؛ ولا قریا 
من جبل الطور ‏ إذ ناداہ و قرہ ء و عید الیه بالرسالةء و لا مشاہداً ما جری 
من آمہ فی میقالہ و لا عقیماً فی أھہل مدبن ء و لکنہ الوحی ء ہو ااذی عرفہ 
بہنھ الآسرار و الآخبار فضلا من اللہ ورحة للشریة یعثہ ھذا الرسول [لہم بعد 
آن مروا بآجیال عتعاقبة ٠‏ وأزمان طویلة اختل ہا التظام ء و فشا الشر بین البشر 
٭ و ما کنت بجانب الغرق إذ قضینا إلل موسی الا ء وما کنت من الشاھدن. 
و لکنا أنشانا قرونا فخطساول علہہم العمر ؛ و عا کنت ثاویا فی أھل مدبن کاو 
علیہم آیانتا ؛ و لکنا کنا مرسلین ء و ما کنت محسانب الطور إذ نادینا و لکن 
رحة من ربيكے تنذر قوعاً ما آناھم من نذہر من تبلك لعلہم یتذکرون ٢‏ ( القصص 
٤٤‏ - ٦ی‏ : لصسد عاف الپی گے فی بدہ الوحی ما عاق من الشك فی ضه ء 
ےلیپ 





نوہ یں ف و و من القرآن 


فا حا زی سان سے بی سد رع وک لا انا یا عقان مر او 
اٹھی ؛ و لیں من ھواجس النفس و لا من وساوس ااشیطان ۔ 

و الانتقےال من الشك إلی الیقین محتساج للی وعی کامل ٤‏ و مصحثٹ دقق ء 
واستبطسان حبق ء و [إدراك الرسول للحقبصقضة العلویة فی الوحی ہو ئبرة الفکرة 
الناضجة المستفرقة ؛ و تمرة الدرس الِاطنی القرآف الذی قام علىی ملیجین مختلفین ء 
رما ذاق محض بقتصر علىی ملاحظتہ وجود الوحی خارج الاطار الشخصی : کا 
سنوضحہ بأمثاة من القرآت ٠‏ لیکون صادقاً جح نقسهہ وِبانہما موضوعی یقوم ‏ لی 
اللارنة الواقمِتے بین الوحی النزل ٠‏ و ھا ورد من التف -۔اصیل فق کتب أا'ہود 
و الصاری )١(‏ ء ٴو4 لاسما عند ما سس اطم فی العقب و فی ا حق الدی بدلوە 
و حرفوه و کتموا منہ ما شاء ھواھم . 

فاذا افتعرض الوحی شک فیا آنزل اللہ علیہ و خاطلهہ صراحة : 

فان کنت فی شك عا آنزلنا إليك فاسآال الدن یقرأون الکتاب من قبلك ء 
لقد جامل الحق من ربے فلا تکونن من المٹرین ٤‏ ( ونس -- ۹ ) آجاب 
کچ موضعا موقفہ و معقبا علی نزول الامة ( ولا آثك و لا آسال . بل آشہد 
آہ الحق ) )٢(‏ . 

و قد آدرک رسول اللہ للگه أن الوحی الذی یتنزل علیے لیس أفکارا نابیة 

من داخل نفسه :و لا عا سبق الحدیث علهە و لاھوعایٹکس شخصیته فنی 
اکر الاوقات لا ہذکر شیا علہ ء اہل عو پتبرد من الاھارۃ الله ۔ 


د إذا تلق اللوضوع بسلو اأخلاق . تری التصارض جلیآ بین السللة 
(١)‏ مالك بن نی ۔ الظامرۃ القرآنیة ص ۸۷ ( ط یرووت ( ۰ 


(۲) انظر تفسیر النسی لذہ اہی ۔ 
روم ات 


العدد ەء ال جلد ۷۸ ہہ_ صفر ؛۶+:ھ سی 


التشریعیة العلیسا ‏ و النفس ا حاضعة المستسلة . فیتصسارض التشدد مع التساہل ء 
و الصراحة القصوی مم الحیاء و ا لم و طول الاآناۃ مع نفاذ الصبر ۔ 

و لیس من الدسادر أن پتضمن الدرس اللوم الشدید لأاقلی محضالفة منہ الثل 
الأاعلی النشود . 

و طالما لم لکن لدبہ تعالیم صررحة من الوحی فی آصس ما راہ ہلک ذا طبیعة 
خجولة ودیعة : حساساً ا قد بقال عنہے ولا بقطم دون آسصحابہ برأی ء عشمع عن 
اتخاذ یىی موقف عند الشك . معترفاً بعدم علهہ مصیرہ الشخصی و مصیں غیرہ )١(‏ . 

و الابات یق ذلك کثیرة و مننوعة ؛ مثل قولہ تعالی : 

( ان ذلکم کان یوذی النی فے۔تحیبی منکم ..) ( اأزاب ۔ ٦۳‏ ). 

( قل إن آدری آقریب ماتعدوں أم سیل لہ رف آمدا )(ال جن - )٣٢‏ . 

ہی ری ے وخ وی و ہے ھت 

لیس لك من الام ے شی أو یتوب علیہم آو یسذہہم فانہم ظالمون ٭ ( سورۃة 
آل عمران -- )۱٣۷۸‏ . 





مم ان ملا حظة الرسول بن مصھردر الوجی خارج عن ذامه بڑوکد لدنه صدقّه 
و حمتہ و یظہر ذلك واضحاً فی التعارض الذی قد بیدو بین الفکرة ا حمدمة قبل 
الوحی و الفکرة الترآنیة بعدہ ء کیا بجد ی الایات الی عاتب اللہ فیہا نیہ علی بعض 
مواقفه الناجمة عن اجًہادہ الشخصی ‏ و لیس فی ھسذا نتاقض مع ما بجحب لہ من 
اس وو سس ود اھ و وی 

ہین اخلوق و ا حالق . 
7 محر عبد الله ادداؤ - عدخل إل القرآن الکرعم ص ۰ (ط پیردت ۱۹۷۱). 
(٢(‏ ححیم الخاری ۔۔ ج - ح ھا غروۃ أحد؛ ۔ 


ہے ہرم رہ ےہ ےجب ہس وی ہج ےا حہ کی یطہمدیہہ ہے ںیہ ےہ لہرے۔ ہاکو ہے ہےسر سےرےجراپ رط رع 


۔( ٣۳)ےہ‏ 


ےھ بوۃ مد کل و دلاٹلپا من القرآت 


و لو آنا تاأملتا فیا عوتب علیہ الرسول فی آیات قبول الفداء من آسری ہدں 
بدل تتلہم ٠‏ لکان موقفہ تحوہم أقرب مل نفسے الرحیمتة ء و لو أنہم کانوا آہ 
ہجری ا لحرب منہم بالآاسریء وانا نہ القرآن لی ما ہو رج فی میزان الٗکكة 
الالمحیة فہل رون ىی ذلك ذيْا یستوجب عند العقل مذا این و النثریب ؟ أو 
ہو مقسام الربویتة و مقام المبودیة ؛ و سنة المروج بالحیب ف مسارج اتعلم 
و التادیب ؟ ٠ )١(‏ 

( ماکان دی أن یکون ل4 آسری حی شخن فی الأارض . تریدون عرض 
الدنیا و اقہ رید الآخرةء و اقہ عزز حکے ے لو لا کتاب من اقہ سبق للمسکم 
فیا أخذتم عذاب عظے ) ( سورۃ الآقال - )٦٦۹ - ٦۷‏ ء 

و عوتب کلک ما آذن 'لناققین الذن استآذوہ التخلف عن غزوۃ وك عتاباً 
رقیقا ء و یتجل لطف ہذا العتاب فی التصسدبر ببارة السفو بل الحطاب . درف 
ذلك فضل اہ علىی نیه ۔ 

< عفا اللہ عنك لم آذنت لم حی بیتبین لك الذین صدقوا واتطم الکاذبین ٭ ؟ 
( اتویبة - ٤)٣‏ ). 

کیا عانبہ رہہ علی موقفہ من ابن آم مکتوم و کان کفیفاء إذ تقطب وجبہ 
عليه السلام ء ما قاطعد مکرراً عليه القول ا رسول اق ؛ علی عا علك اق 
و کان مع جماعة من سادةۃ قریش بدعوہم لی الاسلام ؛ وھو حریص کل ال حرص 
علی اقضاعہم رجاء آن یتمزز ہم فآنول اللہ علیے ( غیسں و تول , أن جامءہ 
اللاعمی؛ وما بدديك اعلہ پرک ء أو بذکر قنفعہ الذکری ء أما من استقتی؛ فأنت ل4 

تصدی ء وما علك ألا بڑک ؛ و ھا من جال یسعی ء وھو مخشی ر تح 


-ہبہمسمہمہمی رہ 





ہےممہےہےےےے۔ مھ سے دی کو 


)م6 ۶موھد ۔ الا العظیم - ۱۹ (ط الکویت ۱۹۷۲ 1 
۔( )۔ 
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لی ) ( سورة یس :)١٠۰ -١‏ 

و لقد داب القرآن یذکرہ بفضل اقہ العظم علیہ فف اصطفضاہ .دو تلیمه 
بالوحی عا لم یکن یعام ےو ہو آی لیس لدبہ من معارف سوی ما یکن آن بینسہ 
لہ وسطلہ الفروسی الوثی البدوی لیوقن بأآن اللہ سبحانه ہو النی بشہ بالحق رسولاء 
و م یکن قبل ذلك یعرف الکتاب و الایمسان ( و کذلك أوجنا إِليك روحاً 
من أمرناء عا کنت تدری ما الکتاب علا الامان ؟ و لکن جطلتام نوراً نہدی 
يہ من نشاء من عیادنا ےد إلك لہسدی ال صراط مستقے ( الشوری - ٣:۹‏ ) 
وإذا ماضاق صدرہ بضاد قومه و [صرارہم علی الکفر مذکرہ دبہ ( فاستمك 
بالدی آوحی إليك . انك علی صراط مستقے ) ( الزخرف ۔ ٣٤‏ ). 

و [ذا استحکھت الزمات و اشصد الاذی ذکرہ بأن نوول الکتاب عله 
رحة من لالہ ( و ھا کنت ترجو أن یلق إليك الکتاب إلا رحة من ربك ؛ 
فلا کون ظبیراً الکافرین ) ( القصعص ۔ ۸۷) و کم نپ القرآن الکریم ھن 
آبات بدعم نی قلبه الاعان بصدق رسالكه ء و الاقتناع الکلی حقية دعوثہ مثل قولہ 
تعالی ٭ فتوکل علىی اہ . لن علىی ا لحق البین ٠‏ ( ال -۸۱) ٠‏ 


نت 


۔(م)۔ 


لر عو الاسلاہہ 
الکو والاسلاہہ 
اپڑ آسباب تآئیر الدعوۃ الاسلا مہ چا 
فضیلة الاستاذ محمد الرابع الحسنی الندوی 
عمید کلِة اللغة العریة جامعة ندوة العلاء 
إن من آذاب الداعی ا مسلم أن یتمیز ہا حبة والرفق فی دعولہ و یتحاشی المن 
والعداء بقدر ما بسعهء فان ہذا الہ الداعی من آقوی أسباب تآئیر دعولہ وتباجہا۔ 
ما ظہور الداعی السلم أمام غیر المسالین ف صورة مخاصم أو معاد فِطمس 
صورتہ الفاضلة الحقِقة ویکون حاجباً عن نظر المدعوین فی دعولہ. و اھامہم بقہمه 





و اساغتہ. و ہذلك تبتعد النفوس عن الاقبال علىی الدعوة الاسلامیة والاستجابة ا 
بصورة عاعةء والآاسوۃ الکاملة للدعاۃ المسامین فی ذلك ھی السنة اللبومة الشریفةء فقد 
حافظ الرسول مك علی سلیة الدعوۃ مدة کبیرۃء وم مختر سیاسة النف والاصطام 
إلا بعد آن آئت صورے الاسلام السلية و وجھہ الم بالفضیاة و ا یر و لقد 
صبر خلال ذلك صبراً شدہداآًء وم ال لمسلون معه من خلال کظم وکبت واضطباد 
حی ذکر ذلك بعض الصحابة للرسول تل ءکا رواہ ہو عبد القہ خباب بن اللأارت رضی 
اللہ عنہ قال : شکونا لی رسول اہ نلم وھو عتوسد بردة ء وقد لقینا من ا مشرکین 
شد ء ففلتا : آلا تسقصر لنا الا دع لنا ؟ فقال : قد کان من تیلکم وخذ الرجل 
قیفر لہ فی الارض فیتعل فیہا. تم یق بالنتشار فوضع على رأسہ فیجمل نصفین : 
و عشط بأمشاط ا حدید ما دون سح و عظمه . ما یصدہ ذلك عن دینه ١‏ و اقہ 
لیٹین اللہ ھذا الام حی یسیں الرا کب من صعاء إ ی حضرموت لا بسخاف إلا اق 
دو الائب علی غلمہ ۰ و لکنکم تستعجلون ۔ [ رواء البخاری ] 
و عثال آخر لمذبحج الرسول گے فی ہذا ا جال ہو ما قام یہ من عقد الصاح 
-( یم )۔ 


ن- 


آلمعدد ٥‏ ء ا جلد ۲۸ .ےے صفر )٤٤7٠ھ‏ 0۵ھ 


ہوم الحدییة ‏ فقد وقفت بذلك لی یوم تح مک ا لمصادمات الی کانت محدث من 
بسسد مجر کک بین المسدین و الکفسار ؛ د حال ینہسیا سل مياآ للسدین 
أن یقدموا صورۃ الاسلام الطبيية لی غیں الؤمنین بپاء و هیاً للکفار أن یطلموا 
علی الاسلام. بعیداً عن العنف الی تستازمہ سباسة ا خاصمة وا روب . قدخل الکفار 
فی الاسلام فی عدد فاق بکثیر عللى العدد الذی اس ف غیر ھذا المہد ۔ 

و ہذا اوج السلمی الرفیق من حیساو الرسول ؟لك خیں مثل لسمل الدعوة 
فی العصر ا حاضر النی یشبہ فی بعدہ عن الاسلام ا لحقیق العہد ا لماھل الذنی دعا 
فیه الرسول کا العرب لل الاسلام ۔ 

لقد احتمل الرسول َػػُ در الدعاة المسلون معہ فی عہدہ الااول و ہو مدة 
ثلاث عشرۃ سنة منذ پشتہ ألواناً من الاذی در الاضطہاد . و لکنہم حافظوا علی 
سلیة الدعوۃ الاسلامیةء و لم بچعلوا القضیة قضیة سیاسة و سلطان آو قضیة ار آو 
قتال ء فان منہج السیاسة المقادمة منہج یقتضی لنجاحہ مکرآ و حیلة ء آو استخدام 
سلاح ہ و إذا اختارلہ و آقبلت عليه دعوۃ من الدعوات منذ بدایتہا فلا تظہر 
ہذہ الدعوۃ فی ا جاہلین علہا و الغالین عن حقیقہسا لا کح رک سیاسیة اتسہدف 
الوصول (لی الغلبة والحکم ء ذلك بسبب الطموح لی القلبة والحخ النی ینشاً فی نفوس 
أصحابہا : أو لطلب ال جاہ وا ال والسلطان ٠‏ و ھذا آمر قد جبلت عليه طبائع الیشر 
بصورۃة عامة ء وھو الذی یتبادر الظن بہ لی اذھان الناس فی عامة الاحو الء وقد وقع 
لرسول اللہ بػػ ذلك فقد قال عتبة بن ریعة یوما وکان سیداآء وھو جال ف نادی 
قریش و رسول الہ لت جالس فی المسجد وحدہ ٠‏ یا معشر قریش آلا آقوم لی 
حد فأکللہ و آعرض علیہ آمورا لعلہ یقبل بعضہپا فتعطیہ آیا شاء ء او یکف عنا ؟ 
د ذلك حین آسلم حزۃ و رأدا أسصحاب رسول اللہ مه پزیدون و یکثرون : قالوا : 


ہ( ۳)۔- 








ا۱ت آسباب :ایر الدعوۃ الاسلامیة 


لی یاآبا الولید؛ قم الہ فکلمہ فقام 0۳ رسول اللہ يتكمْ فقال : 
نا این آخی . إنك منا حیث قد عللت من ااسطة فی المشیرة و المکان فی اللسب . 





و اك قد آأتیت قومك بآم عظبے فرقت بہ جماعّہم و سفیت بہ آحلامہم وعبت 
بہ تم ودینہم: وکفرت بہ من معضی من آہاتہم ٠‏ فاسمع منی أعرض عليك آمورآ 
تنظر فہا لعلك تقبل منہا بعضہا . قال : غقال رسول اللہ بک قل ىا آبا الولید 
اسمعء قال : یا ابن أخی؛ إن کلت انا ترید ا جشت بہ من ھذا الام مالا جعنا 
لك من آموالنا حی تکون اکٹرنا مالاےء ون کنت ترید مہ شرفاً سودناك علنا حی 
لا نقطع آمرآ دونك . و إن کنت رید بہ ملکا ملکناك علنا ٠‏ و إن کان ھذا 
اادی يأتيك رئیا تراہ لانستطیع ردہ عن نضك طلنا لك الطب؛ ویڈلنا فیه آموالناء 
حی نبرثك منہ فانہ رعا غلب التابع علی الرجل حی بداوی منے آأو کا قال لہ ! 
حی إذا فرنخ عتبة و رسول اللہ لگ بستمعم منہ قال : آ قد فرغت با أبا الولید ؟ 
قال : نع قال: فاسحم می ء قال: آضل ء ققال : ہسم اللہ الرحن الرحے حم تغزیل 
من الرحن الرحے ء کتاب فصلت آیبانہ قرآنا عریأً لملکم تعقلون . الایات ۔ 
( السیرة النبومة لابن عشام ا جلد الآاول ) 

و بشك الناس بصورة خاصة إذا کانت ا لحرکات تہج منہج السیاسة المصلیة 
أو الف و قلا شقون با و قد وجدنا کثیراً من الدعوات الی اختارت من 
ول یومپا سیاسة الاصطدام والنف آنہا اخفقت ف [قاع التاس بأنہا دعوات فاضلدء 
ہو أنہا ترید الحق و الفضیلة و البر بالناس . إلا آن یکون قد سبق فی تاریخ مذہ 
الدعوات دور اشتخل فا أصحاہہا بالاأعمال الحخیبة وا حدمات الانسایة ا مخظاصة 
یھ زا لا ای ہہ لل آڈامی ایہم دمد سن سن اقصید ملاع لم 
و نصیحہم لعامة ناس 


سر ہم)۔ 


العدد ٥ے‏ ا جلد ٣۸‏ - صفر ٤٤٣٣ھ‏ ھھ 


ولکن ا رکات الی تبدا عملہا من منہج السیاسة العملیة والمکر أد الاصطدام 
ققلا بدخل عنہا فی نفوس الناس إلا صورۃ من حب ال لاہ و السلطان و لا بأخذ 
الناس عنہا فکرۃ نشدانہا للفضیلة او البر و الصلاح ۔ 

و نید أمثلة کثیرة من الناریح الاسلای تشہد بذلك فالبسلاد الی غزاما 
المسلموں با منہج الحرف ا حالص لم عغضع ہم البسلاد خضوعاً مخلصاً و انقلب علہم 
الوضع بوعاً من الآمام مہما تآخر ذلك؛ وذلك عندما ضعفت قوتہم ا ادیة والحریة 
اللہم إلا ان یساند حکمہم دعاۃ مخلصون من أھل الصلاح والتقوی ؛ یعملون لتقریب 
الفضائل الاسلامیة إلی القلوب و اانفوس ؛ بمحبتہم ناس و بسیرثہم الرقیقة الطیةء 
وبطلہم لحیر ا یع ۔ باذلین جپوداً مخلصة لاسالة القلوب لی فہم الفضیلة الاسلامیة 
والاقبال علہا مثٴبتیں ذلك بیاٌہم الڈالیة المنسمة با حبة واللصیحة والاحسان . فڑلاء 
عم الذین عحفظون الم الاسلای من کراہة ا فتوحین ل . وإذا عاصر ہؤلاء الم 
الاسلامی علل امتدادہ التارخی لفتحوا القلوب والنفوس للاسلامء مع وجود مخالفات 
اسلامیة من الحکام المسلدہین ء فققد یتحول شعب البلاد کلە مجہود مؤلاء ال خلصین الاَبرار 
ال شعب إسلامی جدیدء فیزول البعد بین دین الام و دین ا حکوم؛ ریصیر الم 
حکا ذاتا ء فلا حام و لا محکوم . 

و قد نقص ھا اہج ا مہم فی التاریخ الاسلای ف آسبانا فقد حکا المسابون 
قرونا و لکہم م یتمکنوا من نحویل شعب اللاد ول بحدوا من یفعل ظم ذلك : 
فیق اکثر أھلہسا بعیدین عن الاسلام ؛ و لذلك ا قویت ال مة الصکریة لآعدانہم 
أعادوا البلاد إلی ما کانت عليه من الدین ال مسبحی و طردت الساہین من اللاد . 

و لکن الوضع فی شبہ القسارۃ ال ندیة قد اختلف عنہ فی الآندلس مل حد 
کبیر ء ظم بیدا فہا حکم المسلدین إلا و بدا الدعاۃ والمصلحون الذین رافقوا جیوش 


6بت 


ھک اسباب تأثیر الدعوۃ الاسلامة 


الاسلام أو وافدوا بعدھا بفترات ء یقسربون لی ا جتمعات الندیة الضالة ا لمغزوۃ 
سیاسیأء واختلطوا بہا عثلین للحیاۃ الاسلامیة الرحیمة الرقیقةء فآحالوا بصورۃ تدرعیة 
اعداداً کبیرۃ من آبناء البلاد لی الاسلام بتأئیر سلوکہم وسیرتہم الاسلامیة الرحیمة ء 
فکانوا السیب اللاول و الا کپر لتضخےم عدد آناء الاسلام فی ا ند ١‏ حی تحولت 
مناعلق من شبه القارة ال ندمة لی بلاد إسلامیة خالصة ء مشل مناطق بنجاب و السند 
و بلوجستان ومناطق غریة من باکستان . ومشثل کشمیر فی البند و مثل بنجلادیش : 
فانما یشکل ال مسلون آغلیة ساحقة من ہذہ المناطلق . ینامز عددھم فا محو ثلاثمایة 
علیون مسل ١د‏ إذا ردنا الاقة و التفصیل لاسلام مؤلاء فلیتنسا دراسة اریخ 
ہذہ المناطق عند تحوظا مل الاسلام ؛ فسنجدہ ملیثٹاٴ بجہود الدعاۃ و العلساء الربانیین 
لا السلاطین و الحکام ا مسدین ۔ 

و لییں معنی ذلك ان ا مواجہة الحریة أو الغزف السیاسی و الحکم لا لك 
آمیة ولا قیمة فی الاسلامء لا بل إن ظما قیمة و آححیة لا بستعاض ہما و لکہما 
أتیان کوسیلة ردع و سند للجہود الاسلامیة الِذولة خلقاً و آدیآً لاصلاح النغوس 
و نشر الفضیلة ء و لذلك لا پسمح فی عحلیات ال حہساد الاسلای للا ہن تعرض 
الدعوة الدینیےة على الاعداء أولا ء فان قبلوھا فیحرم دعاڑہم و آموا حم ویصبحون 
مستحقین لبقاء حکہم الذاف ٠‏ و إذا أنکروا ذلك فطالبون بالدخول فی ذمة الاملام 
و عہد المسدبین ء قتبق بذلك للدعاۃ المسدین فرصة القیام بعمل الدعوۃ الدیفة فہم 
بدون (کراہ أو [جبسار ھ لا رھ إذا ائکروا ذلك أعتا فیاق حکم ا جہاد 
فیقاتلون إ یل أن یسلوا آو یستسلواء ھذا ھو اہج الاسلای . 

إن الغرب السیحی الیوم قد ضجر من حاله الادیة اللحدة بسبب ىَابّہا 

و خلوھا من العواطف الانسازة الرقِقةء و قد بعدت صلا بالدین اللسبحی اصدم 
۔(م۳۸)۔ 


سی اجلد ۸ مہ صفر ٤٠ھ‏ جگکتٰ_ 


جا حر ا ری موس سے من السقوط 
و التخبط ی مہبام لیا ےو لا یسعفہ فی ذلك إلا الدین الاسلای ۔ 

و لک الین الاسلای الذی یقدمہ پعننا إلیہ الیوم ہو دین القتل و الحرب 
آکثر من أن یکون دین الفضیلة والسلم ‏ وھا دمنا نظہر للغرب وجہ العتف و القتل 
للاسلام فان بجد من الغرب رداً إلا بالاعراض و القت ٠‏ 

نہ مجحب أن نعرض الاسلام علی الغرب کدین منقذ من الویلات الحاقبتة 
و الاجاعیة للحیاۃ المعاصرۃة ء الی ضجت نفوس الفربیسین عہا و آرادوا اغروب 
عنہاے و اللجوم إلی حلول مُکنة تبدو لاقطار الغرب ی الشرق و الغرب ء فی ھذہ 
ا لحالة إذا م یظہر آمام الغرب وجہ الاسلام الصافی المواسی الرفیق ء فان مجذب الاسلام 
نقوسہم و قلوبہم ؛ واسم سیستمرون فی اللجوہ إلی کل ماج و مغارۃ یظنون فہا 
شفاء لاسقامہم . مثل الرھبائة البرصیة آو البویمیة اظاملة ء و نجد ا أمثاة کثیرۃ 
فی کل مکان؛ وتقع ا مسشولة علی الدعاۃ المساہین لانہم لا ختارون الطریقة الصیحة 
اللائقة للدعوۃ إلی الاسلامء مع أن مسثولِة الدعوۃ لت ہہمء لقواہ سبحانہ وتعا ی 
۰ تم خی آمة أخرجت لاس تأمرون با معروف و تنہون عن انکر و تؤھنون 
باقہ > . 

لقد انقسم العاملون للاسلام الیوم إلی اقسام ؛ فنہم من یّرعم اإعطساء فکرۃ 
الضرب و الحرب للاسلام ے٢‏ و لا بکن فی ذلك بالاظہار العملی وحدہ . بل بمله 
من آساسیات الاسلام ء یفعل ذلك بدون أُن پری سیرۃ الرسول علیے السلام . 
و منہاجہ ىی ذلك . فلقد احرز لگ من قتل ال مافقین مع عله . بأنہم أشد عداء 
من الکفار . و ۔لك ثثلا یقال أن مدآ بقتل أسمالہ ء و بذلك کان بصون الاسلام 


)سے 


ےھ اباب تأمیر الدعوة ة الاسلامة 


من شہره غیر حسنة 1ص 0" 
حالة مخالفة ادلك : لا شققت عن قلب ۔ 


دقم من ااعاملین للاسلام یعکفون علی شرح الاسلام نظرااً وحدہء ویعکفرن 
علی تنظیں الاسلام بشکل بجحلہ شیآ بالنظریات الغریة ف ا یا ء مع أن الغربین 
آشخموا من النظریات . و کادوا یضریونہا عرض الطائط . نما لا تسعقہم فق إدخال 
الراحة ٭ الطمانینتےة لی قلوہہم ٤‏ و لذلك بچجرون حیاۃ بنیت علىی عذہ النظریات ؛ 
و قد یلجأاون لی الحاۃ اظاملة ء تارکین کل شی حی حاجات الیاۃ 
لقد تقدم الغرب و بلغ رج رقیه یق النظم السیاسة و الاقتصادنة ء و المَوی 
المسکربة ے و وسائل المعیشة ء و ازدھار المدنے ء وحاول بکل ذلك حل مشکلالہ 
الانساية ء و إزال موم الفسیةء ولکنہ لم یعد من اولته ہذہ بطائل ‏ و أصبح 
شباب الغرب ۔یمون ف کل مجال بظنون فیہ حلا لمقدم . و ذلك لان الاضطراب 
الحلق و اافراع النضی الذی یعاف منہ أبناء الغرب الیوم . لا ہو نتیجة حضارہم 
ہذہ ا متحررۃ مس الالنزامات احلقیة او الدینیة ء و ھی سیب اضطراب مبزان السعادة 
اللفسیة لیانہم :او ہو سیب مرضہم و سقامہم و لا ینفع فپٍے للا المودة إلی 
تعالم الانیےاء و خاصة تعالیم خامم الرسل محمد ہگ الدی دعا لی محقیق الصلة 
با حالق . و لی الاعتدال فی الاستفادةۃ بوسائل الراحة ء فلا تکالب عل اللذاتء ولا 
الاستمتاع بکل وسائل المتعقے و الراحے ء و لا حاجة لی اختیار الرہبائقة ء و التخلىی 
من حاجیات ا حا ء فقد قال الہ تعا یىی ہفل من حرم زیت اللہ الّی أخرج لمبادہ 
ر الطیبات من الرزق؛ قل هی لذین آمنو اف ا باۃ الئیا خالصة ہوم القیامة ٭(١)‏ ۔ 
۵ النظر می ال المباۃ الدنیا ہو أنه عم محدود و زائل ء 2 متاع الفردد 


ہہہہمہہہہہہ چ5 
دلمصصحصح ہمےممسس مم یممہیمرمںے ہیمیت دم لی دوج یچ مہہ سہدنلدامہ 


- سورة اللاعراف .٣۲‏ 
(٤ی)۔-‏ 


السد ٥ء‏ ( نجزں ۲۸ 


ہے ھڑ 


فلا بوخذ للا بالاعتدال و لا یربط مہ القاب حی بیصعب رھ . 





فالغرب لا :فتقر الیوم إلی نظام اقتصادی جدید ء بدلا من نظامہ الاقتصادی 
الذنی وصل إلِہ ء د لا لی نظام سیاسی جدید ء بدلا من نظامے السیاسی الدی 
اختارہ ء لالہ جرب أواعاً راقیة من الانظمة ء و وصل لی آقصی ما بلغ بە عله 
ودراسته و فہمه . فو غیر راغب لی مزید جدید منہا ء لأانہ لا ید حلا لمشاکلہ 
فا . لیا یفتقر الغرب !لی السکینة القلیة و الراحة النفسیة ء الی لا بتکفل ہہا نظامہ 
للاقتصاد و نظامہ للسیاسة لدبہ . إِبا ینکفل بہا تلك الفضائل د الاداب المماوىة الی 
دل علیپا و دی 'لیہا رسل الہ سبحانہ و تمالی و عایعہم مد بن عبد اللہ مکل ۔ 
ود ہی الّی تعوز بیشسات العام الانسای الیوم ۔ 

و علی الداعی !لی الفضیلة و الحق آن یکون حیالہ مثالا نوج المتدل الجامم 
للاستفادۃ من وسائل الحیسا ١‏ و اتخاذ نظرۃ سصحیحة لتق ہذہ الوسائل ء و ذلك 
حصل بالاآمثلة العملیة اکثر من الشرح العلمی ؛ مع أن الشرح العلمی 4ہ مکانة لا 
سنہان بہا ف دعم عذہ انظرة و ساندتہاء 

فہل یسعنا ان نعرض الاسلام عصل الاس بطریقة موافقة لسنة رسول اللہ 
کے ار سنة ممابتہ الاولین ء فلییں فی غیرھا علاج ۔ 


سر))۔- 


التکافل الاجتماعی ق الاسلام 


الدکتور ور ممد غفاری 
( الد اثاكۃ ) الاستاذ المشارك ' بیجمع الیحوث الاسلامیة) 
الجامعة الاسلامیة - باسلام آیاد - پاکستان 
کیف مسحقق الدولة الاسلامیة مسخولتہا لاقاءة 
التکافل الاجتیاعی فی العصر السدہث ؟ 

إ بطلب الاسلام من ای دولة إسلامیة آن تعطی کل واحسد من مواطنہا 
احتیاجانہم بصفة کاملة آو تقدم لحم مقدار اللقود انی یکفیہم و مم بجلسون یق 
یوںہم سال مین غائمینہ لا خوف علیہم ولا مم بجحزنون ٭ . بل [نہ یوکدھا أن تجز 
الوظائف التالة : 

,١(‏ لا تدع تفاوتا بین الآغیاء والفقراء یقسع لی حد غیں طیسی ء فنقم ا جتمع 

الاسلامی پین ا موسر المفرط و الفقیر ا لحاسدء و یتعرض ا جتمع لی الصراع 

الطبق . لان الضی و الحرمان ( من الاحتیاجات الاصلة ) لا یکنان أن یوجدا 
فی دولة إسلامیة ى حین واحد و على صعید واحد 

)٣(‏ لائرك آی فرد من افراد ا جتمع بمتلك ویستغل الموارد الاقتصادمة الاساسة 

بطریق نع أفراد شجتمع الآخرین عن اکتساب أرزاقمء و المصول عی 

حاجانہم؛ لان کل لاس سواہ مسلاً کان أم کافرا فی الدولة الاسلامیة فی حق 

استغلال الموارد ام'قتصادیة الآساسة لاناء 
سر( ں)۔ 





العدد ٥‏ ا جلد ۷۸ ہے صفر بی :ىھ 





() توفر فرصاآً مناسبة واطنین الذین یصلحون للعمل للشخل وفقاً اوہلاتہم العلیة 

و عواہبہم طبقاً لاحتیاجاتہم الشریة . و ہذہھ المسشولیة تتحدد فی ضوء عمل 
نینا الکریم ا ٢‏ (نہ بل آرصی آحد آححابہ امن الانصار اری اق 
عنہ ۔- الذی سألہ-- بآن بیع ما فی یدہ م یشتری یعض تمنہ فاسآ و حلا 
تم بذہب فحتطب و بیع ؛ و ہو خیں لہ من آن یسال الاس ۔ 

)٤(‏ تتحمل مسثولة کفالة الاّیتام حی یلغوا الم ہ ییتغوا أقواتہم . والاآرامل 
و الضعفاء و الماطلین عن العمل حی یکتسبوا آرزاقہم؛ و حدیث النی َِلهِ 
یصدق على ھذہ السئولے : نہ کچ قال : کلکم راع و کلکم مسثول عن 
رعیتہ ء الامام راع و مسئول عن رعیته )١(‏ ء و مُکذا دوالك . 

مخطط نظام الکفالة الاجا یة فی ااقطاع ا حکوی : 
إن العصر الحدیث الذی نعیش فی ہو عصی الانظم والتخطبط ء و الازدھار 

و التطور ٠‏ و قد زاد ففہ عدد آاسکان فی کل قطر من الاقطار الاسلامیة ء او قد 

تماثرت مشاکل حول التکافل الاجتاعی الی بَدعو علامنا الاقتصادین و زعاتا 

السیاسیین 1 ی أن ینظموا ہذا النظام من جدیدعلىی خطوط جدیدة . نقدم فی السطور 

انالیة الخطط القبیدیة لمشروع بثنا إلی الاقتصادیین والتخصصین الغیم د الدرامة ۔ 

وزارة التکافل الاجیّاعی : 
تقم کل دولة إسلامرتة و زارۃة کاملة لتحقیق التکافل الاجمماعی ف ا رکز 

د تکون فروعبا ف کل بلد کمیر. و تماشر ھسنتھ الوزارةۃ أعماھا ےت رعامة 

الوزبر الدی ایکون متخصصماً فی الاقصاد الاسلای خیراً فی الاقتصاد ال دید ہد عم 





۰ حم الامم الیخاری رح ا کناب الزکاۃ‎ )١( 


۵" النکاقل الاجّّاعی فی الاسلام 


الاجّاع مع ارات الواسعة ی ا لحدمات الاجّاعیة . و الوظفون فی عھذہ الوزارۃ 
بکونون متخصصین و خبراء ئی [إجباء الزکاۃ و الضرائب الاسلاہیة و توزیعہا وفقاً 
للتع'بہات الاسلامیة فی ھنذا ا جال ٠‏ 
ہذہ الوزارة تنظم و تدیر الموسسات اتتالیة التکافل الاجماعی : 

١)‏ - ماکز کفالة الایتام و تریتم ۔ 
ب-۔- دور امرضی و العجزری .۔ 
ج ۔- المستوصفات الحیںمة ا جانیة لملاج اافقراء و ا مسا کین و ابن السیل ۔ 
د - ماکز المساعدات الالیة لتوزیع رواتب العاملین للوزارۃ ۔ 
ہے مراکز بپز و تکفین ا لوف من الفقراء و ا مساکین ۔ 
و -- دائرة الرواج . 
ز -۔ الدارس الحیربةء و ھُکذا دوالك ٠.‏ 

صندوق التکافل الاجماعی : 

توسس وزارة التکافل الاجّاعی ھذا الصندوق للدعم ا ما ی لاقامة هذا النظام 

فی دولة اسلامیے فی العاصمة مح فروعه فی کل منطقة ء و تقبل و تؤخذ من الاغناء 
الزکا_ و الضرائب من فضول آمواخغم و توزع علیى فقراء المسدین ۔ 

آ الوارد الالة ‏ مذا الصندوق فھی کالت ی : 

. الزکاۃ . العشر‎ )١( 

. ) الصدقات النافاة و الواجة ( کمدقة الفطر‎ )٣( 

)٣(‏ الاوقاف ۔ 

(و) ممی المدن و الغنائم ۔ 

سر و )۔- 





اآلعدد ١٥‏ , اغحلد ۸ ثاللہ صقر ١٢١‏ ١مہ‏ ےی 
بیس٭س٭ےجيسھمے ھی جس یہ ہے 


)٥(‏ اللقطلة و ا مہة ۔ 
)٦(‏ ضرائب النوائب و غیرھا . 





و نظراً لاہیة الدور اللذی تؤدہہ الزکاۃ و الضرائب فی محقیق الکفالة 
الاجماعة ود ان نسرض بعض التفاصیل : 
الزکاۃ : 





الزکاۃ فریضة علی کل مسلم عتلك مالا یوانی نصاب الزکاة وھو الرکن الكالٹك 
من الارکان الی سس علیھا الاسلام ٠‏ دھی الرکن الالی البارز و أما فسفتہا ھی 
٭ کی لا تکوں درلة بین الاغذیاء عنکم ٭ و تؤخذ ھن آغیاتہم و ترد لی فقرانہم 
و بہذا الطریق السلم یوزع الاسلام الثروق - البی ہی الَاصل ۔ئُروۃ اللہ جاے 
عظمتہ نی آبدی الاغنیاء الذین مم آمناء فحسب -- بین آفراد ا جتمع البشری ہ وإنا 
لِست مجرد الاحسان ا مبروك لاختیار ا موسرین ۔ 

و یوجب الہ عز وجل علی رئیس الدولة الاسلامیة أو عاعلہا جعبا وتوزیعہا 
حسب تطیات إسلامیة : قال جلت قدرالہ : ٭ اذ امن أموامم صدقة تطبرم و تزکہم 
بھاے )١(‏ و ؤزدہ قول الرسول العظم کل للمعاذ بن جبل ری لہ عنه حین 
بشہ إلی الین : فاعلہم أن اللہ افقترض علہہم صدقق توخذ من أغنِےانہم د م٥دعلی‏ 
ففرائہم )٢(‏ .و کان رسول ان کل پرسل ولانہ لی البلدان ء فکانوا باخزون 
الزکاۃ من الاغنیاء لتوزیعیا علی مستفیدہہا . 

ور طلبقیا آصحاب انی لہ بعد وفاتہ ء قائل ان الاول :سینا اہو کر 
ٔ0 القرآن العظم ء سورة الویة ڈ رقم ۱۰۳١‏ ۔ 
(٢()‏ صرح الامام البخاری رحة اللہ عليه . کتاب الزکاۃ . 


سری)- 





التکافل الاجّای نف الاسلام 

الصدیق ری الہ عنه أولٹکگ الذین ا تنعو عن تأدس٭ الزکاۃ ‏ وارتضوا بااصلاۃ دون 
ال زکاۃ ققال : والقہ لاقائلن من فرق بین الصلاۃ والزکاۃ ء ولو منعوق عقالا أعطوہ 
رسول الہ چگہ لاقائتہم علیہ )١(‏ . و حین عارضہ عمر ری اللہ عنه خضب 
ابو بکر رضی الہ علنہ وأخذ بلحیة عمر رعنی اللہ عله و ہو یقول : تکلتك مك 
ا ابن ا حطاب اأجیار فی افضاعلیة خوار فی الاہلام ٠‏ و قاتلہم حی یژددا الزکاۃ ۔ 
و سار سلف ھذہ الامة الکریٹة فی خیر القرون على ھذا ا ہدی و استقر ااممل 
و الاجاع علىی ذلك ۔ 

و الزکاة علىی الااموال الفاضلة عن ا لحواتج الاصلیة ٠‏ خالیة من الدین ء معدة 
للیاء بعد مرور سنة کاملة علی ملکہا ء إذا ہلت التصاب . ئی الد الآدق للمی 
ف الاسلامء و تفصیل ھذہ الااموال : النقود ء و الذھہب ۰ء والفضة ء و ا واشی ؛ 
و الزروع ےو الشار و السلعة التجاریةء على اختلاف الفقہاء رحہم اللہ ۔ 

مصارف الزکاء : 

نا صرف (ل الاصناف الیْائیة ال"ی قد حصرت ں الامة الکریة النالیےة 
< نما الصدقات للفقراء و ا مسا کین و العاملین علہہا و الولفة قلوججم و ف الرقاب 
و الغارمین وف سیل اللہ و ابن السیل ء فریضة من اہ د اہ علم حکم )٣(‏ 

ترض مذہ الاَمة المصارف الايیة : 

. الفقراء الذین لا ملکون شیا‎ -١ 

. للسا کین الذیت لا لکفہم تلکام‎ ٢ 

(م) سے مہ ٠. ٠‏ 
)٢(‏ سورة التوبة الایة رقم ٦ہ‏ . 


ہر وی )- 





العدد 9 الد ۲۸ مسہ سس صفر ۷إ اھ۔ کے 


٣۳‏ الماملون علہا و لو کانوا آغیاء ۔ 
ی-- الولفة قلوبم على اختلاف الفقہاء رحہم اللہ ۔ 
6۔-- ق الرقاب یىی العید 





--٦‏ الفارمون الذین فدحہم الدین فتاس ۔ 
۷ فی سیل اللہ علی اختلاف الفقہاء رحہم اللہ : 
۸- ابن السیل : المسافر انی قد انقطم عن وطه و اس لہ ا ال الذی یمینه 
عل وصوْ لی بلدہ ٠‏ 
دبفضل ہذہ المصارف الَْانة ‏ الزکاة بمحو الفقر والحرماں و تؤزسس المدالة 
الاجمّاعیة فی ال جحتمع الاسلای لّانہا تقال من التفاوت الطیق و تصون الآامن المام 
فی الدولةء و للزرکاة آئار بارزة فی ا جال الاقتصادی و الاجمای الّی نحث عبا 
ف بحٹ مستقل ان شاء اللہ عز و جل ۔ 

الضرائب : 

ا اثب الطارئة الی تضرہہا الدولة الاسلامیة لاقامة الک افل الاجاعی 
نی حدودھا ء و الاسلام ینم الولة الاسلاممة حقاً لفرضہا ء وفقہاء الاسلام رحمہم 
اقہ یعولون فی موافقتہم علىی ہذہ الضرائب علی الایات القرآنیة و الاحادیث اتالة ۔ 

ہ+ وآت ذا القرق حقه و ا مسکین د ان السیل٭ )١(‏ . 
٭ و بالوالدین احسانا و بذی القرف و التای و ا مساکین والجار ذی ااقرف 
و ال جار ال نب والصاحب ال جنب و ابن السیل وھا منکت مان (×)۰. 


)0 سورہ الاسراء الامة رقم .٘٦‏ 
() سورۃ النساء الاَمة رقم ۳٦‏ ٴ 








اتکافل الاجماعی 08۶ 


٭ او بسشلونك ماذا ینفقون قل افو 00 

عن آق موسی اللٛاشعری رضی اللہ عنہ عن النی ‏ لگ ٠‏ نی مالك حق سوی 
الزکاۃ )٣(‏ . و قال ابن حزم رحمہ اہ ٭ و فرض على الاغنیاہ من ہل کل بلد 
أن بچتموا بفقرانہم و بجبرہم السلطان علی ذلك [إن لم تقم الزکاة ہم ٭ (۳) تھذہ 
غامة الضرائب أی ضریتہسا إن لم تقم الزکاۃ بتحقیق التکافل الاجاعی اف الدولة 
الاسلامیڈ ے حتی پرتفع مستوی أھلیا عادیاً عنع عنہم الفقر و التسول و اطاجةء 
و ھذا ہو الخطط القیدی لظام التکافل الاجتاعی الذی آردتا أآن نتیحثٹ عئنه 
فی ھذا الموجز اپمرتجل . و نقول بکل وثوقتا و یقیتا ان نظام التکافل الاجماعی 
التی یقدمہ الاسلام و الاکمل و الاآمشل و الاعظم و ہو منارة النور او طریق 
الکرامة و الفلاح للعالم آجمع ؛ و إنہ صالم لکل زماں ہد مکاں ہو بین کل أمة 
من الأامم علی وجہ اللارض لا مثیل ھ٥‏ بین الوضعبین و بی مثالا فریداً فی ھذہ 
الب سطة : وھنا مجد الاشترا کون ضالہم والرامالیون رفامیتہم المفقودةۃ إن شاء الله 

و اللہ امن ورام القصد و ہو بہدی ا یسواء السیل ۔ 


ہہ ہہ ہہےں ہمہ ہی ۔ ہہہ۔ا۰۔ہ مہم لہہ ہہہ لہ ےہ ہم حم 


): سورہ 90 الاة ۹٣*>ػء‏ نے 
(۳) رواہ البخاری رحخه اہ ج۷ ص ۱۱۳۰ء ۱٢۱۳ء‏ 


(۳) نلہ ابن حزم رحمة اہ عليہ ٠‏ ا حلىی ج٦‏ ء ص ۸٠٥۱ء‏ ۱۰۹ 


اِسَات وابحاث 
درا اس کم 
آراء الامام اأُحمد ن عبد الرحے الدھلوی 
یی 
- ١١۔-۔‏ تاریخ التشریع الاسلای 
الاستاذ سلان الحسینی الندوی 

لد کان القرن الشالٹ ا حجری -- با حلة -- تقرن الانتمامات العلتة الی 
الائمف ؛ و قد دونت فیہ ام کتب الذاہب الَربعة : وقام أصھابہا بمجہودات علة 
کبیرۃ . فالف الامام محمد بن الحسن الشییاف (۱۸۹) المسوط : و ال امم المغیر ۔ 
و ال جامع الکہیں ‏ والسیر الصغیں ‏ و السیں الکہیر ء والزیادات ‏ وھی الی تسمی 
کتب ظاھر الروامة ١‏ و أصبحت ہی العول علہا فی الذہب الحنقء ولا ثك آأن 
ندوین المذھب ہذہ الصورة ا مامعة ٤‏ مع جلالة الؤلف و فقته و سمہۂة عله؛: 
و مکانتہ الاجتہادیة و انالہ - رغم الفالہ الکثیر ,و اختیسارالہ الی تبلغ لی 
المذہب کا صرح یہ الامام الغزا لی )١(‏ ۔ بدعو آتباع صاحب ا ذہب . والتاثرین 
١‏ و السائرین علی نج ١‏ الی العنامة بہذہ الکتب و الآخذ بہساء مع نُزوعہم 
الیل ترجح أقوال الاعام علی اقوال صاحبهہ و تلیننذہ . لا لاجل دلیل علی رجح 
شیثا علی شنی . نما ھی طیمة الموازئة العفویة ٠‏ الی لا توخر النظر ف الدلیل عن 

النظار فی مکانة القائل و جلالتہ :و سبقہ و مامت ۔ 


اب 





برہٗت نے سی سے سے سی جی می عید طز ہد ہی ےی سی ہج مر سے سج میں سجےص ہے ےس سے سخ ےکی سےا تے ایب کی ہی بیع ہیں اعد دی مو ےے سے سں جحی 


( ا ذخول للامام الخزال رت انظر مقدمهة شرح الوقایة -۔ ص۸ مطدہ الوار 
محمدی -- و مقدمة ال امم الصغیں مطبعة دیدیۂ آحمدی . للعلامة عبد آلٗحی 
اللکنوی . 


رو )۔۔ 


آراء الامام احد بن عبد الڑحے الدھالری 
و نجد بعد ذلك کتبا أآخری تنسب لل الامام ممد و لکنا لست ف قوۃ 
الاستناد کتلك الّی سبقت ء دھی الی تعرف : ؛الرقیات؛ واطارویات : والکسانیات ء 
و ا لمرجانیات ء کا أن ھنالك کتبا لتلامسذۃة آخرین من تلامیذ الامام آی حنفةء 
دو یوجد فہا الخلاف مم آستادم أجنا کثیرآ ۔ 
ویأقی بعد ذلك دور کتب النوادر کنوادرابن ماعق ( ٭م؛ ۔ ۲۳۳) ووادر 
ہشام ( م٠۰٣)‏ و نوادر ابن رسّم ( م٢١۲)‏ وعؤلام امن تلامذة الامام مد 





و کہم لا تعد من ظاہر الروایةء تم تاقف مرحلة کتب الشروح ء فیقوم تلایذ 
الامام مد و تلامیذ تلاعیذہ پشرح کتبه ؛ و تظہر کتب الفتاوی و الواقمات ؛ 
و ہی المسائل الى استفطہا الدأآخرون من أصحاب محمد و اصاب اصحاب محمد فی 
بعدھم فی الوقائع ال لم وجد فیہا روایة عن الا ئة الثلاثةء وقد کان ھذا الاستنیاط 
بنامآ علی الاصول المبدۂ و مخر با على الفروع ٹ الذہب ؛ وآول کتاب جع ق 
ذلك فیا یعلم ہو ٭ النوازل > للفقیہ بی اللیث نصر بن مد بن اہراھے السمرقندی (م۰۷) 
الدی جمع فادی ا ماخرین ا جہدین من مشا و شیوخ مشاسخہ محمد بن مقائل 
الرازی ( ..۰.؟) وعحمد بن سلة ( ۱۹۲ ۔ ۲۷۸) ویر بن می (م۸٦۲)‏ 
و ذکر فہا اختیارالہ انا ء و تسلسات کتب الفتاوی : و ادعحت ھذہ الکتب 
امذکورة فیہاء ولم پزل العلماء بستتبطون لکل عصر حلول ما بجد من قضایا وحوث : 
و للکنہم فی استب۔ساطہم لا مخرجون عن أصول الامام ‏ و نون على فروعمےه 
و مسائلد . و مخرجون على مخربجات النقدمین منہم ؛ دکل ذاك واضح لن پراجع 
اللکتب الفقییة او بدرسپا دراسة ناریخیة مع ملاحظة التطورات الی طرأت علہا ۔ 

و معلوم أن من طبیعة الشکوف علىی کتب إمام من الب آو بجَہد من 
ا جُہدین ء و البناء علیہسا . النآثر بہ نفسیا و فکریا . و تقبل نظراتہ و آفکارہ 

سز و )سے 


العدد ٥ہ‏ ء الد م۲۲۸ ہے صفر ۹١ھ‏ مق۹ہ 


و تاویل ما قد یوجد من آزالہ مخالفاً لظاہر الدلیل ٢‏ و حلہ علی ا حمل المتساخ ء 
وھذہ الطبیعة فی نفسپا غیر ممقوتة ؛ دلکتہا تتجہ کلما بعد المہد ٢‏ و ترآس المذھب 
عللاء لم ییلغوا منزلة الاجّہاد . ورادا فق آنقسہم القصور مع الاندھاش بامامة الاية 
الماضین ؛ و ملاحظة کرة أدعیاء العلم ‏ عصرھہم لم التصرعات بآأنہ لابد من العض 
علىی کتب الذھب اصلا وفرعا ء و أن ا حرج علہا خروج عن الدین ہ و تقل 
ہذہ التصرمحات فی کتب الفتادی ٠‏ کانھا مسائل فقبیة ‏ بنظر فہا ویستدل علما 
و الحقِقة آن ہذہ آراء شحخصیتے موقتء ہی دحی یژثثہم و ظروفہمء و آدرضاع 
مجتمعہم ے و لعل بعض علاءا المحاصرین عند ما نہب لی ذلكے یبر عن الظروف 
ا مماثلة آو آشد احتیاجاً لی مثل عذہ الفتادی ۔ 

ہذا و إن وین اصول الفقه لکل مذھب عن الذاہب ء و العض علہسا : 
و اعادھا آساساً وحوراً بُدور عليه ا مسائل . والتقعر و التشقیق فہا ء وإحکامباء 
وتوارتا . کل ذلك جعل الشقة بین المذاہب بعیدةء و دعا إلی القّمك بأقوال مام 
المذھب و التخریح علہا فی النوازل امرآ شه اللازم ۔ 

و قد کانت ھذھ الااصول مقبومة لدی الفقباء ا جَہدین الّوائل . و بقال 
إن الامام آیا بوسف آلف رسال فیہا ء کیا صرح مہ ابن الندیم فی الفہرست ؛م 
ألف الامام الشافمی < رسالتہ ٭ ء و کانت هناك خلافات اصولتےة بین الامامین ء 
انتقلت لی آتباع کل منہما ١‏ مع الشروح و الدلائل : و [ئبسات کل فریق -- عن 
طریق ا جمدل والمناظرة العلیة -- آن آصول أحق بالاتباع ‏ وقد کان غذہ الاصول 
دور کر فی وجیہ العداہ لی المکوف على یىی من الذاہب ٢ھ‏ الال دونہا ء 
د التفریع علیا ؛ و ظہر ذلك جا بمسد القرن الرابع اذ آلف آبو زید الدبوسی 
(ام.م ) و حر الاسلام آلبندوی ( م ٦۸۲‏ ) د غیرھا رساتلہم الاصولقةےء 


۔)( 6٥‏ )۔-- 





7 ), و 


و قد آشار الامام الدھاوی ( لی ذلك و ذکر ما حدث بعد القرت الرابع ء د ماھی 
التعلورات الی طرأت فی تاریح التشریعم الاسلای ٢‏ و ھا ھی خلاصته : 

ہ مم بعد ھذہ القرون ( الاربعة ) کان اس آخرون ذھبوا ینا و شالا 
و حدث فہم أمورء مہا : 

--١‏ الدل و الخلاف فی عل الفقه ٠‏ و قد آیان الامام الفزالی شیئا من 
ساب ذلك فقال : ہاو قداکان من قلہم قد صنف اس شی عل الکلام وأ کۂروا 
القیل والقال و الاہراد و الحواب ؛ وعبید طرق الجدل ٠‏ فوقع ذلك منہم موقع : 
من قل آأں کان من الصدور وا وك من مالت نفسه لی ا مناطرة فی الفقه ٠‏ و یان 
الاولی من مذھب الشافعی و آق حففتة - رحہما اللہ - فرك "ناس الکلام . 
و فقون ااعلم؛ و أقلوا علی ا مسائل ال ُلافة بین الشافنی و فی حففة . ۔ رحہما 
اللہ ۔ علی الخصوص 8 و تساہلوا یف الحلاف مع مالك و سفیان وأآحمد بن حنبل 
و غیرم و زعوا آن غرنہم استتباط دقائق الشرع . و تقربر علل المذاہب : 
و عہید أصول الفتادوی ء و ١آ‏ کثروا فا التصانیف و الاستباطات . و روا فہا 
أنواع انجادلات و التصنفات و مم مستمردن علیہ لی الان ٭ )١(‏ . 

ھذا حال الملاء فی عصر ما قبل الامام الغزالیل ( م )٠٥٥‏ و استمر (لی 
عصرہ و ہو آخر القرن اس امس اھجری . فپذا تصویر واضمح للقرن اخامس 
مع ما قد سبق ش القرن الرایم من مثل ھذہ الات مات . 

٢‏ إن علاء المذاہب بدأوا یعتقدون أن ما دکر ف کتب الاصو ل عندم 
ما آلفه الندآخرون . ھو الدی بدور علے اللاف بین آفقف حنیضة و الشاضفی . 


سرب سض ےی ہد بس مضیہ ا ہہ ہے ہے وہ ہہحہہ ہے ہے ےہ ہے ںاہی ےے ہیی ہے۔ہ یلیم ہیں ںجریمحخص رجہ ہے ہیں مہ ںہیںہ یہہ 


() الاصاف ص ۸۸ ء و انظر إحیاء علوم الدین للامام الخزا لی ص ۲۷ ۔ 
۸ طبع ا مطبع ا جتباتی ۔ دھی - اغند ۔ 
رہ( 


العدد ٥‏ ء ا لد ۹۸ ہمہ صفر ٤۰ھ‏ ڑھ۵ھکھ 


فظن الحنفیة مثلا أن ما جا. فی أصول المزدوی؛ ہی أصول الامام آفی حنیفة مثل . 

--١‏ آن الحخاص مبین و لا یلحقہ الببان ۔ 

و آن الزیادۃ انسخ ۔ 

۴ و آن العام قطمی کالحخاص ۔ 

و و آن لا ترجیم بکئرة الرواۃ ۔ 

و آنہ لا جب العمل محدیث غیر الفقيہ إذا انسد بە باب الرآں ۔ 

٦-۔‏ و أآن لا عبرة یفہوم الشرط و الوصف أصلاء 

۷- و آن موجب الاسس ہو الوجوب اللبنة و أمثال ذلك : 

و الحقیقة أنہا لا تصم بہا روایة عن الامام آی حذفة و لا عن صاحیه ء 
]ھا ہی أصول حرجہا )ند آخرون من کلامہم ‏ و لیست الحافظة علیہا و التکلف ف 
جواب ما یرد علیہا من صنائع التقدمین )١(‏ ۔ 

۴-- بدا بعض العلاء یزعمون آن جمیع ما یوجد فی کتب الشروح الطویلة 
و کتب الفتاوی الضخمة ہو قول آفقف حنغة و صاحييه ٠‏ و لا یغفرقون بین القول 
الاصل ء و بین الااقوال الخرجة . 

--٤‏ یدا بعض العلاء یزعم آن باء المذہب علی تل ا نحساورات ا جدابتة 
المیٍسوطے فی مبسوط السرخسی ( م۸۳ ) و اخدابة ظرغتسصاف (م۹۳ہ١)‏ 
و التبیین للریلعی ( ۰۶ ) ولا یلم أآن أول من أاظہر ذلك ا لمعتزلة ء مم استطاب 
الدآخرون ذلك ء وسعاً و تشسیذاً لآذھان الطالبین )٣(‏ ۔ 

ہے و یزعم بعض العلاء أن عناکك فرقتین لا مالٹ یا : الظاعریة و أھل 


سمہں ہے 


سی 


)١(‏ انظر الاصاف ص ۸۸ ۔ ۹۱ء 
)٢(‏ انظر الانصاف ص ۹۲. 


۔() ۳ )اس 


.2520ھ آراء الامام احد بن عید الرحم الدھملوی 


الرأی ء و لیس الاس كکذلك : بل بیہسعا ا حققون من أھل النسۓۂ کاحمہد 
و إحاق ٠ )١(‏ 

٦‏ و من الاسباب ا لہمة انہم اطمأنوا بالتقلید ء ودب التقلید فی صدورھ 
دہیب ال دع لا بشعرون (۳) ..وکان من الدوافع ال ذلك ۔ 

)١(‏ أن الفقبہ لگا بزا موا و ہجادلوا ٠‏ ینقطع ینہم الکلام إلا۔ ہأں 
برجعوا إلی تصرمح أحد الاقدمین ۔ 
اللازم لان بقل قوطم ان بذکروا ما لا عرہب وه العامة من قول قد صرح يه 
امام صاحب مذہب و أصفابہ و اُداعه ا مشہورون .۔ 

(ج) عکوف رژوس الناس علل الفقہ و کتبہ . وقلة معرقہم بالاحایٹ ؛ 
و قلد إلمامہم بطارق الاستفباط و التخریج ‏ و آخذم من کتب الفتادی والا کتفاء 

۷-- ومن الأسباب المساعدة علىی التقلید و ا لغالاة فیہ . (قبال آ کثر العلاء 
علی التعمقات فی کل فنء وا مع منہ لکل نقیں وقطمیر . الام الذی آدی بالفقہاء 


(١)‏ الانصعاف ص ۹۳ ۔ 
(۳) و مکذا حال التقلید لا پستول رأسأ . و لکہه ترسح جذورہ بط 


5 
اہ صسہ 
۰٥‏ 


خی نتم ویصبح اأُسہ کأمور الدین القطعیة ٠‏ وإذا ردت معرفة ذلك 
بالمشاعدة فانظر إلی ا لماعات وا لحرکات الدینیة کٍف بتحول أححاہا الناخرون 
ل متحمسین متعصبہین بعرفون ا لحق بالاتماء ل١‏ الدلیل وھ الفہم ۱ 

(۳) اظر الانصاف ص ۹۳ ۔ ي۹ ۔ 


سز( یم )۔ 





العدد ٥‏ ء ا جإں ٣۸‏ .سس صضن ١١٤ھ‏ 


اللکب الفقبیة وینظر فی أحادیثہا نظر ا حدث . فجد کثیرآ من الرطب ٭الیابس . 

و علی کل حال فان من یدرس تاری التشریع الاسلای ء أو تاری المذاہب 
الاربعةء بجد عذہ الٗسباب الطبیعیة والملصطعة لنشوہ التقلید . مم انتشارہ واستحکامهہء 
مم تولہ إلی قضة فقیہ فی فہا یوجوبہ : و تصنف طبقات الناس ء فلا یوجد 
فا إلا طبقات ا قلدین . و رغم اعتراف مولاء المصنفین بآن التقدم والآخر الزمنی 
لیس ہو السبب فی احطاط الکفامات او رقہا : و قوۃ الاستعدادات او ضضعفہاء 
و لكنك عند ما تستعرض تصیقہم للطبقات ؛ یدو لك بجلام أن اکخاغرن سا 
لابد و آں بکونوا متاخرین رتة . 

و بالرغم من ادعاء ہعضہم الاجہاد ٤‏ و وصف بعض العلاء بعضہم بالاجہاد 
تی مو ہی وس کم 
جماعة المقلدین ء وعن عدھم بعض العلباء من اصحاب الاجہاد المطلق المستقل ۔ 
قول إِنہ انقطع من منتصف القرن الرابسع )١(‏ و من راس اللاربسےباتة َ‫ 
آو ور البغدادی ( م٤٥٢‏ ) و داؤد الظاھری ( م٠۷٣‏ ) و مد بن ا“ ۔اعیل 
البخاری ( م٢٥٢‏ ) و ان جریر الطبری ( م٣۳۱‏ ) و غیرغ . .وا غن عددا 
من آصحاب الاجتہاد ا مطلق ال نقسب ۔ الذی صرح الامام النووی باستمرارہ لی آن 
أفی اشراط الساعة و لا مجوز انقطاعہ شرعاً لاہ فرض کفاىة (۳) ان افاع 


7 انظر قول ان الصلاح وابن حجر ی الائم الکی گن یطالم الما مع الصغیر 
للعلامة عبد ا حی اللکنوی ص ١١ء‏ 

. انظر قول الامام النووی فی شرح ا ہذب ہء و ئ الانصاف ص ی۷‎ )٢( 

(۳) انظر شرح ا لہذب للامام النووی وقد آلف الامام السیوطی فف ذلك رسالة 
اأسماہا ہ الرد علىی من أخلد إلی الارض و جپل أن الاجنہاد فی کل عصر 
رض ٢٠‏ 


سز( ۲م )کس 





ےھ آراء الامام اد عبد الرحم الدھلوی 


و صاحب الوقابة )١(‏ و صاحب ا مع (ا و شأنہم ان لا ینقلوا فی کتہہ 
الاقوال ا لمردودةۃ و الروابات الضعفة و ھذم الطیقة دق طلقات المتعقہن ۔ 

--٦‏ وآما الدین ھو دون ذلك؛ فانہم کانوا ناقصین عامین یازمہم تقلید عللا 
عصرم لا مل غم آن یفتوا إلا بطریق ا حکایة ۔ 

عند ھا ننظر ؿ ھذا التم جدہ قد رت عراتب العلماء فیہ ۔ !لی حد کبیر _ 
علی التر تیب الزمی . وکأنہ مم یق بعد عصر اآصحاب التون إلا 'اناقصون العامیون . 
کیا آن ہذا التقسے قد تعقبہ کٹیں من العلاء فعد الامامین آی یوسف و محمسد من 
ا حتہدین ی المذھہب ے و ما قد خالفا لمامہتما فی الاصول و الفروع ٠‏ و بلفت 
مخالف ہما لی المذہب ء ولیسا مما إلا تلامذۃ لاق حیفة لا غیر ‏ ولس اجہادصا 
أو اتباعہما للامام مقیداً مہ مثلا ہو عند النأخرین ؛ کذلك ما قیل نی الحصاف . 
و الطحاوی . و الکرخی . و الرازیء لا بصح : كذلك عد القدوری و ا رغینانی 
فی الطبقة الرابمة لیس ا یصح ء فالقدوری آجل من قاضیخان دا رغیناق إن لم یکن 
اجل عنە فیس ھو دولہ (۳). 

لقد کانت القرون ای تلت القرنالرابع؛ قرون الاناء التقلیدی إلی الاعة الاریوا 
و قد یکن من نفوس الناس أن الاجہاد قد ولپی دورہ ء و آنہ لابد من الاعیاد 
علی الکتب اللمذھیة ء و الاحالة علہا ٤‏ و قد انتصر بعض العلباء للذاھب و حاموا 
علہا محیثٹ تمسر ھلی من لوسع فی الطم او طمحت نفسه (لی الاجہ۔اد ان یتظاھر 
ب٭ و إلا سیکون عرضة لتاسىٹ و ما بدل علی ذلك . ھا قالہ الولل أہو زرءةء 
قال : 
(() هو ×٭ وقامة الروایق ی مسائل ا محدابق ٢‏ لبرھان الشریعة . 
)٢(‏ ہو گ مع البحرین وعلتق الہرینء فی فروع ا حتفیة للامام مظفر الدین أحد 

این علی الساعاق ( م ٦۹۰‏ ) ۔ 
(۳) انظر مقدعة شرح الوقابة للعلامة اللکنوی ص ۷ ۔ ۹ .۔ 


۔۔) ۸ )۔- 





العدد ٥‏ : ا جلد ۳۸ ہے صفر ؛٤‏ ٤٠8ھ‏ 
< قلت مرۃ اشپخضا الامام 'بلقبی : ما تقصیں الم تی الدین السکی اع 
الاجتہاد و قد استکمل إلبہ ؟ و کیف یقلد ؟ قال :وم آدکرہ ہو ( آی ٹین 
البلقیِنی ) استحاعاً عنم ء ما آردت آں آرتب على ذلك ٠‏ فسکت فقلت ۰ فا عندی 
آن الامتاع من ذلك إلا للوظائف الی قدرت للفقباء علی المذاہب الٛاربعة ۔ و أں 
من خرج عن ذلك و اجہد لم یل شی من ذلك . ود حرم ولایة القضاء دامع 
الناس من استفتالہ و نسب إلِہ الدعة . ققسم ود وافقی علىی ذلك )١(‏ . 

و لیں نی ذلك آنہم حرصاً علی الوظائف تنازلوا عن مکانہم لہ إيا 
ھی المصلحة الدینتة اضطرنہم للی ذلك ٠‏ حتی لا ینسبوا للی البدع . و یکلموم 
علی قدر عقوظم . 

و بالرغم ما کان ى مذہ القروں التالیة للقرن الرابع ‏ من مذھوة . واستبعاد 
للخروج ۔نہا . فقد ظہرت فی فترات من التاریح تحخصیات نابغة ى کل من المذاہب 
الاربعة فکت مذہ الاغلال . و آعادت حریة التفقہ و الاستذساط . مع الانتساب 
إلِل أحد الائمہ آو إلی ائنین منہم آو لی الآربعة کلہم ؛ آو ہدون الانتساب ء وقد 
کان راد ھذہ الشخصیات فی القرون الاآخیرة الامام الدھاوی نفسه الذی آراد ا مع 
بین المذاہب الآاربتےة و وضع لذلك أسسآ و ضوابط .و محث ف تاریی الفتےه 
الاسلای ٠‏ و استعرض تطورالہ . و آدلی بآرالہ الفذة فی الموضوع ؛ کا یٹ ف 
حقیقة الاجہاد و التقلید الذی سیکون موضوعی _ إن شا اللہ ۔ بعد ھذهہ خطلقة 
الاخیرۃ من آراہ فی تاریخ التشریع الاسلامی ٠‏ و کان لکتابالہ و لمہودہ العلیة 
والفکرنة تآئثیر عا می ء لاسما فی الند الی تنڈمی إله ا مدارس الفقبیة کلہا . ولانزال 
رت ہی ھا یھر 0 مز ارہ اف اھر کر 
الیوم لی منہجہ العتدل الرصین ٤‏ و ما وفیق للا باقہ علیہ لوکلت و إليه آنیب ٠‏ 
د صلی الہ وسل علی محمد او آلہ او صحبە آجمین ۔ 


مس ہم ہےر یں تحہا ےج ص مہو رہ مہمہمہحدجرجہ 


()١)‏ انظر الانصاف ص ۷۳ .۔ 





۔لرنہ)۔-۔ 


المستشرقون و السنة الوبة 
_ الخلقة الاول _ محمد صدر ا سن الندوی 


آثیرت الشہیات حول السنة و قالوا إنا لم تکتب ف عصد النی گل بل بدات 
ابنہا بعد القرن الاول من ا حجرةۃ بل بصد القرن الشاف من ا حجرة ء لن 
× گگگے منع الصحایے عن کتابة اللحدیث : و استسماوا بالاحادیث الی وردت 
کتب الحدث )١(‏ 

ودوھذه أحاً خبقتےة لا سی بآن معظم الصحاق ری اقه عہم کانوا 
رجون فی کتامة میم ابی 2 ؛ و کان بحٹہم یمنع الذیت کانوا یسجلون 
ادہث الرسول کگگ ٠‏ فلابد دا آن نقف وغفة فی مذھ القعضيبِة و تامل لماذا 
الصحابة رضی اللہ علہم بتحرجون فی کتابتما ء اد ما ھو السبب الذی دعام 
عدم کتابة الا حادیثٹ ١‏ و ما هی الظروف و اللابسات الی آ ‏ انم ل عدم 
جوم سد تہ مامت سم کعسش ساےہ ہس 


سم ہے ہے ہہ ہے ہے مہ مہم ہج ببس ہحھ نے تحےمہ ہہہہ ہے ہہس پیمرمہ یمج ہہ دےدی ہے ہرجح وپپمہ دن لد دنہ 


) عن آفف سعید الحخدری ٹل : قال رسول اللہ لا : لا ئکنواا عی ومن 
کٛتب عی غیر القرآن ظیمحہ وحد لوا خی ولا حرج ؛ ومن کلذب عل 
متصمداً فلیقبو مقعدہ من النار ( رواہ مسل ف سحیحہ ) وعن آی سید ا حددری 
ان انی گل قال : لا تجھبوا عنی شبتا (لا القرآن فن کیب سض و 
غیر القرآن فلیمحہ ( سن الداری ص ۹۸) واعن آفق سعید الحدری 
اہم اسناذنوا النے مل ف أن یکیتوا عنہ لم جاذن لم ( سن الداری ص۹۸) 
ہر یں)۔ 





العند ٥ء‏ ا جلد ۲۸_ چوچت می ای 


و عصر ؛ و لا یکن بدونہ الثور الکامل علی محتوبات الصردر الاول . 
بجر ہنا ثثلاٴة آمور دعت الصحامة إلی اں لا یقیدوا الآحادیث بالکتابۃ ۔ 

١۔‏ اوغا أن رسول کے نپ۔ساہ فی بدا الاصس عن أن یکتبوا عنه غیر 
القرآن ؛ لکی لا بلتبس القرآن بغیرہ ء فلا حفظ القرآن فصار معروفا 
و لا بأته الباطل من بین بدبہ و لا من خلفه . أذن للصحامة بأن بکتبرا 
عایسمعون منہ ء ومع ذلك بق الصحابة محتاطون فی ذلك احتیاطا شددا 
و کان معظمہم پتحرجون فی کتامة الحدیے 

-٢‏ پانیہا أن الصحابة کانوا سخشون آن بعتمد الناس ف الحدیث عل الکتادة فیقصردن 
فی حفظہا و تدبرھا ء مرلکنین علی أنہا مکٛتوبة عندم و یمکن الرجوع إلہا 
عند ا لحاجة .. وکہذاگ کان الصحامة سخشون أن بدعی کل من کون الاحادیی 
ا مکتویة فی متداول یدہ بآأنہ عام ۔ 

۴ و تُالٹہا أن المرب کاوا یعدون الاعماد علی الکتامة اعترافاً بنقص مواہہم 
وضعف حفظہم ؛ وق ذالك غض من شرفہم ء فکانوا بعتمدون علیى حفظہم 
و |إذا کتبوا شیثا ما حفظون کتموا آأمرہ . )١(‏ 
فلا زالت خشیة التباس القرآن بغیرہ آذن رسول الہ مگ بکتاة الحدرثےء 

وکتب الصحابة احادیث رسول الہ مہ فی عصرہء وجرت ہذہ الکتابة فی عہد 

الصحابة و عہد التابمین حی دونت الاحادیثٹ بصورۃة رحیة . 
عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص قال : کنت ا کمتب کل شی أاسعہ ھن 

رسول اللہ گے آرید حفظہ . فہتنی قریش عن ذلکك و قالوا تکتب و رسول گل 

بقول ٹی آاخضب و ارجا ات حی 831--2 لرسول الله کے ٠‏ نقال : 


می ہہ ہے یہہ ہے چح ہدج بے مہ ہم ۔ ححعت 


)00 الرسالة اطمدیة ص ۷ ۔ ۷۷ ۔ للعلامة السید سلیان الندوی ۔ 
۔۔( ٦‏ )۔ 





ھھِ المستشرقون و السنة البویة 





اکتب ء فوالذی نفسی بیدہ ماخرج من إلا حق ء و آوعاً باصبعہ إل فیه حین 
قال ذك . )١(‏ 
قال رسول اللہ لگ : إن اللہ حبس عن ہءکھ القتل آأو الفیل - شك آبو عبد اللہ _ 
وسلط علیہم رسول اللہ کک و الڑمنین ے لا و إنما یم ممل للاحد قبل ولا ل 
لاحد بعدی ء آلا و نما حلت لی ساعة من ارہ الا و نما ساعی ھذہ حرامء 
لا سختلی شوکہا ولا یععند جرھا ولا تلنقط ساقطہا إلا لاشد ء فن قتل فہو مخیں 
النغارین ء ما أن بعقل و إما ان یقاد ہل القتبیل ء ٌجاء رجل من أھل ا من ء 
قال : اکتب لی با رسول ال فقال : ١‏ کنبوا لاق فلان . )٢(‏ 
ویقول ابوہریرة رض اللہ عنہ: ما من اصحاب النبی گگ احد اکثر حدثاعنهہ 
منی ملا ماکان من عسد اللہ بن عمرو : فانہ کان یکتب و لا ١‏ کنب (۳) . 
و کان لعبد القہ عمرو بن العاص مہم وع نسمی ہ الصادفة ٭ و آلر عنم آنہ 
کان بقول : ما پرغبی ف الحیاق إلا خصلتان ٭ ااصادقة ٭ ود الومط ٭ أماالصادقة 
فصحیقة کدتہتہا عن رسول الہک ء آما الوعط فأرض تصدق بہا مرو بن العاص 
کان یقوم بہا . () 
عن آنی جحیفة قال قات اعلی: ھل عندم ککتاب؟ قال: لا[لا کناب اہ أوفہم 
أعلیه رجل مسلم ء و ما فی ہذہ ااصحیفة ء قال : قلت ماق مہذہ الصحیفةء 


.۲٢ ص‎ ٣ سن ان داؤد ج‎ )١( 

۰ حح البحاری باب کت ام الەل‎ (٢ 

(۳) حم البخاری ہاب کتابة الطلم ۔ 

() جامع بیان الطم لابن عبد البر ج ١‏ ص ۷۲ . 
سر ۲و 





العدد ہے ا جلك ٣۸‏ ہہ _ صفر ٤٤٥٢ھ‏ ھ' 








قال : العقل ٢‏ و ۂکاك الآسیر ولا یقتل مسلم بکافر . )١(‏ 

کتب رسول ئ ي امیر السریة کمتاہا وقال : لاتقرأہ حی لغ .کان کذا 
و کذا فا بلخغ ذلك اللمکان قرأہ علىی الناس و اخبرم بام النی ملک ۔ () 

ولاآداد وائل بن حجر ان برجع إلی بلادہ حضرموت ناولہ رسول اللہ ػٌگو 
کنتاباً فیہ اأحکام الصلا و الصوم و اربا و ا خر و ھا إلی ذاك ٠‏ (۳) 

عن عبد ا ملك من عبد اللہ ن نی سفیان عن عمہ عم رن ان سفیان ء أنه سح مرن 
ا لخطاب یقول : قبدوا الم ااکتاب . )٤(‏ 

عن الممبارك بن سعید قال : کان سفیان بکتب ا لحدیث بالیل فی الحائط فاذا 
أصبح نسخه کله (ہ) 

دکتب عمر بن عبد ال زز لی آفف پکر بن حزم : انظار حاکان ەن حدیث 
رسول اللہ گے . فاکتہ فاف خفت دروس العلم و ذہاب العلاء ے ولا تقبل 
(لا حدیتث انی گػگئہ و لیفشوا الم ء ولیسجلوا حتی یعلم من لا یعل فان الع 
لا بہلكے حتی یکون سرأآ . )٦(‏ 

ن عبد اللہ بن دینار قال کتب عمر بن عبد العزیز لی آف بکر بن محمد 

ان مر د 7 حزم ان اکتب اللی پائثیت عندلكے من ا حدیث عن ن دسول ان بنا 


مہہ ممسہمہہ ہس ہہ ۔- 


"0" عم البخاری ا کتابة الم ۔ 
(۲) سحم الخاری باب ھا بذکر فی ا ماولة ۔ 
(۳) الطبراف فی ااصغیر ص ۲٢٤٢‏ . 
)٤(‏ سن الداری ج ١‏ ص .۱۰٢‏ 


ہے ںاہ مار مہم ہے اعد جح سےح ےسا مسےد ہل 


(ہ) نفس الصدر ص ٦۹‏ ۱۰. 
)۹( صحیح البخادی باب کیف بقبض الما ۰ 


سس( )۔ 








سعہ المستشرقون و الس ة البورة 
و عحدیث مر فاف خشیت دروس الم و ذھابہ . )١(‏ 

عن سلمان ت موسی: آم رأی انعا موی ابن مر ملی عله و یکتب بین یدە(٢)‏ 

بت بالتفاصیل ا مذکورة آنه مم بخل ای عصر من عصر النی کے و عصر 
الصحامة من کتابة الإاحادیث ء فقد سجل الحدبث فی حاہ النی کا ہاُس منه دق 
عصر الصحابة رضی اللہ تلہم ء وکانت ناك حائف عند الصحابة ری الہ عہ 
مع ذلك شاع فی اناس أن الحدیث لم بسجل وم بدون رأسافق عمر انی گناہ 
وق عصر ااصحامة ء إن دل ہذا فقد بدل علىی غض البصر عن :اك ا حاولات الی 
با الصحابة و التابمون فی تددین الحدیث ء متجاہلا نما أو محاملا علبما أوعدم 
تعضلمہم من تاریخ ندوین الحدیث ء آأو تسادرع الشکوک و الشبات ق عسدد 
الااحادبث الضخم اطائل الذی پروی جعہ ف تلك ا جامم الصغیرۃ ۔ 

إن ال جموع الکبیر اللاکر من الاحادیث سبق تدوینہ و تسجی - من غیر 
نظام او ترتیب - ف عصر الرسول گے و اف عصر الصحابة رضی اللہ علہم 
وقد شاع ٹی النالس - حی الاقفین و الاولفین _ ان الحدیث ‏ یکتب درم سجل 
لا فی القرن الشالٹ ا ھمجری :و آحسنہم حالا ھن یری ال قد کتب و دون 
فی القرن الثاق . ومانداً ذلك الغاط إلا عن طریقین : الاول أن عامة اللورےین 
یقتصرون علىی ذکر عدوف ال حدبث فی القرن الثاف ء ولا یعنون بذکر الصحف 
و ال جامیع ال کتبت فی القرن الاول ء لان عامتہا فقدت و ضاعت ء مع اما 
اندجت و ذابت فی الولفات الدآخحرۃ ‏ الثانة ان ا حدئین بذکرون عدد اللاحادیث 
الضخم ا حائل الذی لا پتصور أن یکون قد جاء فی ہذہ ا جامیع ااصغیرة الًى کتبت 
)١(‏ سن الداری ج ١‏ سص .٠١١‏ 
)٢(‏ نفس الصصدر ص ٦۱۰۔‏ 


سر( یو 





العدد ٥‏ ء ا جا ٣۸‏ ۔- صفر ؛٤٣۰ھ‏ 2ھ" 


ق القی ن اللاول مع آن الاحادیث غیر المتکردة ال تجردة من التابمات و ااشوامد 
لا زال قلبلا )١(‏ 

و قد نبہ علىی ذلك الملامة مناظر آحسن الکیلاف رئیس القسم الدبّی سابقاً 
فی ال مامعة المّٛانة حیدر آیاد فی کتامہ العقابے ٭ تدوین الحدیثف > ۔. 





ہاو قد پتعجب الانسان من خخامة عدد اللاحادیث المرویة ء فیقال إن احد 
ابن حنبل کان حفظ اکثر من سبعمائة ألف حدیث ۰ وکذلك یقال عن آف زرعة 
و پروی عن الامام البخاری آہ کان محفظ مائی آلف من الاحادیث ااضعفة ء 
ومانة آلف من الاحادیث ااصحیحة و پروی عن مسل آأہ قال :جعت کتاق 
من مُلاتمائة آاف حدت ۔ 

ولا بعرف کثیر من المتعلین - فضلا عن العامة - آن الذی بکون ہنا 
العدد الضخم ہو کثرة النابعات و الشوآمد ای عنی بہا ا حدون . فدیث ٭ (ما 
الأعمال بالنیات ٭ مثلا پرری من سیسمائة طریق ‏ فلو جردنا جحامیع الحدیث من 
ہذہ التابمات و آاشواھد ء ابق عدد قلیل من الاأاحادیث ء فالجامع الصحبح البخاری 
لا پزید اللاحادیث آانی ردیت بالسند الصحبح فه على آلفین و سال و حدیثین ء 
وأحادیثی مسلم یلخ عددھا لی أربعة آلاف حدیث ء وھکذا بلغ عدد الاحادیی 
المرومة فی الصحاح الستة و مسند ا حمد و کتب آخری ممسین آلفم حدیث ؛ مہا 
الصحیح ہو منھا السقی ہو مُا اللتفق علیہ و منھا المتکلم فیہ ء وقد صرح ال حام 
آو عبد اقه - الذی بعد من ا مۃسامحین ا متوسعین _ أن الاحادیث الی فی الددجة الاول ۔ 


ہج ہو ٭ہہہسوسیںہس رہ ححمیس ہب یہی ہجرےمہجہا ہرم مہ مھ ہے اھ رمحری ہچ ہورم ند دہاجم +ایمدنہیںض ملرمی پودںدہ یمم مہہ 


)١(‏ رجال الفمکر والدعوۃ فی الاسلام ص ٠٠١‏ الطبعة الرابعة للاستاذ أی الحسن 
علی الحسی ااندوی . 


2ھ ا مستشرقون و السنة النہویة 


لا تبلغ عشرۃ آلاف . 

ومعظم ہذہ الثروة ا لحدثية قد کتب ودون بأقلام رراۃ فی العصر الاولء 
و قد زید ھا حفظ فی الکتب و الدفاتر کتابة و ریا فی العصر البوی وف 
عصر الصحابة رضی اللہ عنہم علل عشرۃ آلاف حدیث ؛ إذا جمعت صحف وجامع 
ان عریرۃء وعبد اللہ بن عمرو بن العاص ؛ وانس بن عالللف ء وجار بن بد اق 
وعلی ء وابن عباس رضی اللہ عہم فیمکن أن یقال إن ماثیت من الاحادیث الصحاح 
و احتوت عليه مجامبعہا ومساندھا قد کتب و دون فی عصر اللنبوة وعصر الصحانة 
قٍل أن بدون الموطاً و الصحاح بکثیر (١)۔‏ 

لکن الذی لا سراء فیہ أن کتابة اللأحادیث لم لکن سائدة فی عصر النی گل 
و عصر الصحابة رضی اللہ عنہم مع آأنہم کانوا ماأذونین فی کتابة اللآحادیث ء 
و ماکان ہناك ای حظر فی کتابة الٗحادیث من قبل النی يك ٠‏ بل آذن رسول 
اللہ ڑگ فی کتابة الاحادیث ۔ 

بقول الدکتور کارل برولن ( دہ عصاتاءہ:8 1ء٥‏ ۰ط ) و ہو بدحض 
آداء الذین پرون آنہ کان ہناك عانعج دینی فی کتابة الحسدیث فی عصر النی عَلّلہ 
و هو بحٹ عن تدوین الآاحادیث ٠.‏ 

و علی الرغم من آہ لم یکن ہناك من الوائع الدینیة ف القرنین الااول 
والثاف ماینع اللسدین من تدون اللاحادیثء کا کان مظونا من قبل ء فان الٛآساوب 
السائد فی الروایة کان ہو طریق ااتلق شفاعاً عن رجال الحدیث: وم یبطل اتباع ھذا 
الوب من الروامة الشفویة ‏ حی بعد أن نشأً آدب کتاف غزیر الادة واخدیث (۷): 


و ہہ ےم ہہ ہس ےہ ہہ کہہے می ہی ےس ہے دیس سی ہمحسےس ےج پک یس سے ےم ےمد سے سے نے محر ےکی عید 


۰ بدوین الحدث ص ۱۰۷-۱۰۱ ( اتقلااعں نال الفکر و الدعوة)‎ )١( 
الطبمة اژانة‎ ٠٥٠١ تاریخ آالآادب العرف کارل بروکلمان ج ۳ ص‎ )۲( 
دار المعارف مصر ۔‎ 


می سم ہے سے سے سے ہے سام یہ ہہ سی کا 


سرںو)ہ 


العدد ٥ء‏ ا جلد ۲۸ ہم صفر ٤۰٤ھ‏ ,82 


وصلنا لی آنہ م یخل أی عصر من العصور إلا د دونت فه آحادرث الای 
تنا لکن الذی دون الدیث لژول ص بصورة رسية ہو محمد بن مسل بن عید 
اللہ بن عبد ال بن شہاب الزھری ( ٥٠۔٤٢١‏ ھ) بأص مر بن عبد العزز وان 


شہاپ الزھری ہو الد و احد الاائمة الاعلام و عام امل الحجاز و الشام من 








طاقة صغار الصحابثة و کبار التاہمین ۔ 

مم شاع الندون فی الطبقة الی تلی الزہھری؛ و کان آول من جمعہ کہ ابن 
جریچ ( ١٥٥ھ)‏ وابن [سصحاق ( ١٥۱ھ)‏ دبالمدینة سعید بن ان عروبة (٥٠١ھ)‏ 
و‌ الر بیع تن صیح (ر٭جھ) و الامام مالك ( ۱۷۹۸۹ھ) ۵ البصرۃ حاد بن سلة 
( ۱۷۸ھ) و الکو فة سفیان الڈوری ( ۹١٦٥ھ)‏ و بالشام آو عمرو الااوزاعی 
(١ہھ)‏ و بواسط عیشےم ( ۱۸۸ھ) و یبخراسان عبد اللہ بن البارك ( ۱۸۱ھ) 
و باون معمر (١٥۵ھ)‏ ئ بالری جربر من عبد ال ید (۱۸۸ھ) و کكکذلك فعل 
سفیان بن عیینة (۱۹۸ھ) واللیثٹ بن سعد (ہ۷ھم) وشعبة بن الحجاج (۰٦٥ھم)‏ 
ورکان ھولاء یق عصر واحد: و لا یددی ہم سبق )١(‏ . 

و بعد ذاك صنف عیید اللہ ؛ن موسی العبسی الکوفی مسندآء وصنف اسدد 
البصری مسندا ء و صنف آسد بت موسی مسندا و صنف نے بن حاد ا خحزاعی 
مد ٹم اقتنی الحفاظ آنارم فصنف الامام آحمد مسنداء و کذلك إسصحاق بن 
راہوبہ و عثمان بن آف شیة ٠.‏ 

و بعد ذلك جاء العصر النھی للسنة البویة عللى صاحہا آلف آلف تحیة 
)١(‏ توجبہ لنظر إل اصول ار ص ۷۔۸ الملامہ طاہر الجزائری الد شق 
ا لکتبة العلیة با مدینة ا لمنورۃ ۔ 
-(پ)۔- 


ھھ المسقشرقون و السة ال ویة 


و سلام ء یقول الدکتور مصط السباعی فی کتابہ القم ٭ السنة و مکانا ف 
التشریع الاسلای > : 

دھذہ ہو درة السنے فی عصرہ محمد بن إسماعیل البخاری ( ٢٥٥ھ‏ ) تھی فق 
التالیف منحی جدیدا ؛ و ہو الاقتصار على الحدث الصحبح فقط ء فألف کتابمہ 
الجامم الصحیح المشہور وتعہ فی طریقتہ معاصردہ وتلیذہ الامام مسل بن ال حجاج 
القشیری ( ٦٦۱ھ‏ ) فالف سحیحہ ال مشہور وکان خ ما فضل مہید الطرق أمام طالب 
الحدبث لیصل لی الصحیح من غیر بحث و سوال ء دو تبعہما فی ذلك کثیرون . 
فألفت بعدھما کمتب کثیرة من آہمہا سن أف داؤد (٥۲۷ھ)‏ و النسانیٰ (٣٠ھ)‏ 





و جامع ارمذی ( ۲۷ھ ) و سمن ان ماجھ و سد جم ملا الاىے فق 
مصنفاتہم کل مصنفات الائمة السابقینء إذ کانوا یردونہاعہم کا ھی عادة ا حدثین . 

م جاء القرن الرابع فم بزد رجالہ علی رجال القرن الڈااث شیا جدبدا إلا 
قللا ما استدرکوہ علبہم؛ دکل صنیعہم جمع عا جمعہ من سبقہم ؛ والاعتاد علی نقدم 
والاکثار من طرق ا حدیث: ومن آشہر اللاممة فی ھذا العصر الامام سلان بن أحمد 
الطبراق ( ۴۹۰ھ) آلف معاجمہ الالاث: الکہیرء و رتب فہ الصحانة علی ا حروف 
دھو مشتمل علل خسمائة و خة وعشرین آلف حدبث و الاوسط و الاصفر ٠‏ 
دتب فہما شیوخہ علی اخحروف أبضأ ںو مہم الدارقطنی ( ٥۳۸ھ‏ ) آلف ستہ 
ا مشم رة وابن حبان الیسی ( ٤٥۳ھ‏ ) وابن خریة ( ۳۱۱ھ) والطحاوی (۳۲۱ھ). 

و بجذا حم تدوین الحدیثے و جمعہ و یز سحیحہ من غیرہے و لم یکن اعلاء 
القرون التالیة لا بعض الاستدراکات علی کتب الصحاح کستدرك آف عیسد اللہ 
الام النیسابوری الذی استدرلك فیہ علی اابخاری ر مسل أحادیث پری انا من 
الصحاح متفقة مع شرطیہما مع آنہما لم بیخرجاہا فی صححما ء وقد سل العلاء قسما مہا 

حہرہ)۔- 





العدد ٥ہ‏ ا جلد ۲۸ حجحخے صفر ٢٤٥۱ھ‏ ھ 


و خالفوہ ف قے آخر )١(‏ . 
ہد لم بکتف علماء الحدیث بتدوین الاحادیث فقط بل وضعوا مصطلحات 

الحدیث و وضعوا قواعد للجرح و التعدیل . و دونت کتب مستقلة ف ھذہ الفنون؛ 
جات فیہا ملامیم تخصیات الرواۃ من ولادتہم إلی ان وافتہم ا میة ولم بت رکوا شےْ 
مہا و على ہذا الاساس حکوا علی ای داو با جرح و النعدیل ء و اشہر ھذا 
الفن بفن ٭ آسماء الرجال ۰ . 

و قد وه ہذا الفن المستشرق الاٗ٘ ماق ٭ الف سبرجر ( ا چوہم* .۸ ) 
وقال فی مقدمتہ بالات جلزبة علل کتاب الاصابة ا مطبوع فی کلکتہ سنة ۴۳٥۱۸-٣۱۸1م‏ 

٭ لم ہکن فیا مضی آمة من الامم السالفہ . کا آنھ لا وجد الان آمة من 
الام المعاصرة ء انت فی عل اسماء الرجال پشل ما جاء بہ المسدون ق ہہسذا الم 
العظم ا لحُطیر النی بتداول أحوال خسحائثة آلف رجل و شثوہہم )٢(‏ ۔ 

و بقول ا متشرق الفرنسی ہ مودیس ہوکاف؛ و ہو ینوہ ھذا الفن و 
لی تلك الدفة الی حراھا ا حدُون ف مدو اتمم 

ہ کان خہم الاول فی عحلہم الەسیر یق مدو امم منصباً آرلا علی دقة الضبط 
مذہ المعلومات الحخاصة بکل حادثة فی حباة محمد بک و بکل قول من آقوال4 ء 
و التدلیل على ذلك الاہتّمام بالدقة و الضبط تجموعات الاحادیث ا لعتمدۃ ء ۂنہم 
قد نصوا علىی ا“ماء الڈین نقلوا اقوال النی يم وأفعال : وذلك بالصعود ف الاسناد 
ل الاول من أسرة انی اي و من حابنہ من قد تلقوا ہذھ ا لعلومات ٭باشرة 


بہےہمہ ہہ می سے مکی نہہے۔ تہ ےہ ہہ سے ہہ ہے شےمہمسے سنہ جو زؤےہ ہہ ہ_حہ ے ہے مممہمحہ ٭ نمصممیہو مہ سے 





سے صصح ہہ سم مہہ 


))( الےنة و مکانتھا فی التشریع الاسلای ص ۱٢١‏ ۔ ٢١‏ الطعة الاول 
۳۸۰ -۔ ۱۹١۱١‏ مکتیة دار اآمروبة 8 : 
)٢(‏ الرسالة ا حمدة ص ۷۱ ۔ 


۔۔( ۰ )- 





النٹروں و السنة الویة 
من محمد ار اض نفسہ ٠‏ و ذلك بضیة الکشف عن حال الراوی فی جع سلسلة الروایةء 
و الابتعاد عن الرواۃ غیر ا مشہود ظ مم بسن السیرة و صدق الروایة ‏ ومحو ذلك 
من دلائل ضعف الراوی الموجبة لعدم الاعتماد عللی الحدیث الدی ردی عن طریقہ 
وھذا ما قد انفرد ب علاء الاسلام ق کل ما ددی عن نم يك ۰ )١(‏ . 


و لإذلك اضطر ىَابغة الشرق و المؤرخ العبقری الشہیر عبد الرحمن بن خلدون 





کی 





آن پقول فی مقدمته بکل وضوح : 

ا أن اللاحادیی قد مبزت عراتہا لهذا المہد بین حم و حسن وضیف 
و معلول و غیرھا تئرا آھتة الحدیث و جمابذتہ و عرفوھا و م یق طریق 
فی تصحیح ما یصح من قبل ء و لقد کان الائمتة فی الحدیث بعرفون الاحادیث 
بطرقا و آسانیدھا حبث لو رودی حدیث بغیر سندہ و طریقه بفطنون إل آهہ قد 
قلب عن وضعه )٢(‏ . 

دٰ یکن اہتمامہم منطویآ عل جح الاحادیث غحسب ء بل کاموا یتحملون 
المشاتق المضنیة فی سیلہا و پقجشمون آعاء الأاسفار البعیدة فی ا حر و القر طمعاً 
فی آسناد عالیق و القراء علىی شیوخ کثیرة ء لاآن القرامة على شیوخ کثیرۃ و التلق 
من الإساتذة الکبار فی مختاف الاقطار بزید فی طالب رسوخاً و انتا فکاوا 
بسافرون إلی آ حاء بمیدة فی بعض الاآحیان لحدیث واحد فقط ؛ و ماکان ھذا 
إلا باعتائہم الزائد و الحخرص الشدید عللى صیاْة الحدیث و ذھ عن محریف الغالین 
و تادیل ا ماملین و انتحال ال مطلین . 

بقول العلامة ابن خلدون و ہو بحث عن أہیة 0 ق طلب ھ2 


(١)‏ دراسات التب 07 القارف کس وہ مورس نو کائی: 
(۳) مقدمة ان خلدون ص ۷۰٣۔‏ 


۔۔( ٭۰ََّ۷)۔ 





العدد ٥‏ ا جلد ۲۸ ہے صفر ٥٠١ھ‏ ےھ 


إن البشر یأخذون ععارفہم واعلاقہم وما یذتحلون بہ من ا مذاہب والفضائل 
تارة علما و تارة محاکات و تلقینا بالمباشرة ؛ إلا أن حصول اللکات عن ال ماشرة 
و التلقین آشد استحکاماً و آقوی رسوخآء فعلى قدر کثرة الشبوخ یکون حصول 
الملکات و رسوخہا ؛ و الاصطلاحات أَعَاً یق تعلیم ااعلوم مخاطة علی المتعلم حتی 
لقد بظن کئھر مہم آما جزہ من العلم ولا بدفع عنہ ذلك إلا مباشرتہ لاختلاف 
الطرق فیہا من ا معدین ء فلقاء ەل ااعلوم و تعدد ا مشایخ یفیدم نیز الاصعالاحات 
ما پراہ من اختلاف طرقہم فہا ء فیجرد ااعلم عنہاء وی انہا أعاء تعلیم وطرق 
وصیل ‏ و تہض قوام إلی الرسوخ و الاستحکام فق الملکات و یصحح معارفه 
و یڑھا عن سواھا مع تقویة ملکتہ بالمباشرة و التلقین و کثرتہما من الاشیخة 
عند تعددم و توعہم ؛ و ھذا لمن بسر اللہ علہ طرق الطلم و اغدایة ۔ 

د فارحلۃة لا ہد منہا فی طلب الملم لاکتساب الفوائد و الکیال بلقاء ا اشایخ 


و عصباشرة الرحال ہاو اللہ مدی من بشاء ایل صراط مستقم ۹ )١(‏ ۔ 


عہہ سے کہہے ہے ہر ہے رم ہے کخراح رجہ اح میس اج جح مر مسر سے 


. مقدهمة ابن خلدون ص ۳۹۹ -۔ ۰ الطبعة الببیة المصریة‎ )١( 
-) ۷۱ ۔۔(‎ 


55ے ضرورتہ و وساللد .5 5:: 
سرحاہ لمات علہ علہ اہ لامعا عاہ اعم 
سر القة الثانة )- 


سے 
٦‏ 
ٍ 


دکتورة نادة شر یف العمرری 


تادیح الدعوة لی التضامن الاسلای : : 
لبست دعوۃ اللضامن دعوۃ حدیثة برزت ف القرنین الآخیرین ولیست ولیدة 
لاوضاع معینة ؛ و تھا ھی دعوۃ عریقة قدیمة ء درافقت بزوغ نر الاسلام 
و عاشت مع ا مسلدین فی کل وقت تجحتمع فیہ کلتہم ؛ او تتحد فہ قوام . 

و قد ظہر ہذہ الدعوة حدثاً بصدق و حرادة فی ہدابة اللہضة الاسلامِة 
علی بد السید جمال الدین اللاقفانی ۔ رحہ اللہ ۔ حیما نادی بآمیة جمع المسامین فق 
ہثية واحدة حمل اسم (المامعة الاسلاهیِة) ودعا إلل ضرودۃ إقامة حباۃ نیایة آساسپا 
الشوری و عمادھا کفالمة حقوق الانسان؛ ورکبزتہا ا مساداة بین افراد البشریة .)١(‏ 

و لکن ہذہ الدعوۃ الیل لم تلق ناصرة و لا عونا من الساہین لاسباب 
عدةء فی مقدمہا: 

١۔‏ الاستعمار آلبغیض النی حط مفلہ وبث سح وہ فی ان جتمعات الاسلامیة ‏ 

٢‏ نظرة العرب و اللمسدین إلی الغرب نظرة إکمار و إجلال ہسبب ما آجحرز 
من تقدم صناعی و علی ۔ 

٣‏ کثرۃة الثورات و الانقلاعات 20 ای أضعفت کیان اللامة الاسلامیة 


ہی مہ ا ہسیپ یہہ ںجےدیں۔ می ہی ںہ ےنید 


0 النصامن الاسلای للاٴستاذ ملال الفاسی ہ من بجل ٭ التعضامن > المدد ٢‏ 
السنة الاو ی ذی الحجحة ۳۹۳٣ھ‏ ۔ 


۔( ۷۲ )۔- 


العدد ٥‏ ء ا جلد ۲۸ س-ہ صفر ٤١٠١ھ‏ وھ 


وعاقت دون ہہعنتہا و دون جم صفباو وحدۃ کلتہا ۔ 

و قد اختفت دعوۃ الامعة الاسلامیة حبٗ ذہبت الحلافة الاسلامیة آونل 
حا قضی عاہساء و توزعت البلاد الاسلامة لی وحدات مستفَلة : و نات 
أورطان و حدود و ملوك و طوائف و شعوب .. و لکن تلك الاو ضاع ااسیئة 
التی ہزت کیان ا مسلہین ہزا عنفاً لم تستطح أن تقضی قضاء مبرما علی الدعوة إلی 
الاعضامن الاسلامی فی کل ظرف بظہر فیہ خاصون و مصاحون و دعاق . 

آو ل مجتمع قام علىی آساس التضامن : 

لقد کاں أول جتمع پرتفع ہنبامہ علىی سس متینتة من التضامن الاسلامی 
جحتمع المدینة المنورۃ؛ حیَما ہاجر !لیا رسول الہ - کک - مع الفثة الؤمنة الی 
ترکت دبارھا و أمواا إرضاء ق و پرسولہ ١‏ و فی الدینة آہْذاك بلاٹ طوائف 
لا تعرف الوثام ولا الانجام : وھ الاوس و الحزرج و الہود . و کان أول 
ما فعلہ رسول اللہ ٭لك ان بذر بذور الحب ف قلوب ا جحاعة ا لاومنةے نحو اللہ تعالل 
وبحو المژمنین بععضہم بعضاء و إذا ما خااط الحب شغاف القلوب فانہ یطبعبا علىی 
الرقة و اللیونة و الاخلاص تل تبارکك و تعالی ء عند ذلك بتنازل الوؤمن عن کثیر 
من مصالحہ الشخصيةے و آغراضہ القربیة فی سیل الغابة ای و الدعوۃ ااعظبمة ‏ 
و عندھا تتحول الاٴئثرۃ و الاٗنائیة وحب الذات لی الایثار و الہذل و التنتحےة 
من أجل الآخرین ١‏ و بمحی الحقد و الحسد و الضغینة ء و ینمو النسامح و التواد 
و لاحم و التعاطف ٠‏ 

و علی ہذا الب أفام کگگے دعائم اللاخوۃ الاسلامیة ء اعی بین الاوس 
و الخزرج ء و پین اللانصار و ا باجرین ء حتی آصبح مجتمع الدینة ا انور متحد 
الآھداف و ا داعر ؛ بتحرك محر اجامە واحد ء و بحقق أعالا منکاماة منسجمة: 


س(پ) 


التضامن الاسلای فق العصر الحدیفی 








و لی ھذہ الروح الطیة و المشاعر النیلة آشار القرآت الکریم بقولے : ( إن الدن 
آمنوا و ھساجروا و جام_دوا بأمو الھم و أنفسم فی سیل اللہ . و الدان آووا 
و تصروا أرلك ہمضہم اولاء بعض )١( ٤‏ . 

و قولہ : ھ للفقراء ا مہاجرین افذین آخرجوا من دیارہم و آمواظہم بیبتخون 
فضلا من الہ و رضوااء وینصرون اللہ ورسول , أو٥ك‏ مم الصادقون والذن 
تبوڈا الدار و الآیمان من قبلہم بحبون من ہاجر (لیی‌م و لا بجدون ف وف 
حاجة ما أوتوا و یؤثرن علی انفسہم ولو کان ہكم خصاصة و ھن وق شم نفہ 
فارلئك یم الفاحون ٭ )٣(‏ . 

و بعد ذلك سحح رسول اللہ کے للسدین آن بہادوا الیھود ‏ و أن یعایشوم 
معایشة سلیةء ولا تظہر علیہم وادر عداوۃ لاسدین و الدعوۃ الاسلامیة ء فعوماوا 
على الظاہر من اسم ہ و کفل لم الاسلام حریة المقیدة و المبادة عسل آن 
بخضعوا حکتاآ و نظاما و قانونا الشریسة الاسلامرة . دو امن ٹم وتع رسول اللہ 
مہ معہم معاعہدة الصلح ؛ و ۔ذکر این قیم ا جوزیة فی کتابہ زاد ا ساد نص 
المحاہدة و ہو : ٭ ھذا کتاب من ممد النی بین المؤمنین و المسلمین من قریش 
و اھل یثرب و ھن تبمہم فلحق ہہم و جاعد معہم ء آہم أمة واحسدۃة من دون 
الناس ‏ و أن من تبعنا من بہود فان لہ النصر و الأسوۃ غیر عظلومین و لا 
تتناصر علیہم ء و آن سل الاژعنین واحدة ؛ لا یسام مؤمن دون مژؤھن ء و آن 
ود ای عورف اسة مع المؤمنین ء للیہود دینہم د للسدین دہُہم إلا من لم 
آو ائم ۔. ۰ (م) . 
 ٰ‌ٔ''‌‏ 0۰020 
)٣(‏ زاد المعاد ٢‏ 1 ۸۸ ۔ 


س(یں)۔- 


آلعدد ٥‏ . ا جلد ٣۸‏ طفر ؛٤٥؛٢8ھ‏ ھھ 





و مُکذا اقرت ھذہ ا لمعاہدة التعایش السلی عح غیر المسدین فی ظل الٌٗکم 
الاسلای ہ وم یسبق ان عرف التاریح کفالة الحریات العقبدیة و المبادمة قبل ان 
بای الاسلام بتقریوہسا . قال اللہ تعالی : ٭ لا بہاغ القہ عن الذین لم یقائلوکم فی 
ادن وم بخرجوک من دارم ان تبروھم و تقسطوا إلیہمء إن اللہ محب ااقسطین ۔ 
[ ھا ینہام اللہ عن الذن قاتلوک ف الات و آخرجوک من دبارع و ظاھروا علی 
(خراجک آن تولوہم . و من بنوظم فأولٹك ہم الظالمون ٭ )١(‏ ۔ 

و قال تعالی : دو لا تجادلوا اھل الکتاب للا بالتی ھی آحسن إلا الذن 
ظلوا مہم ؛ و قولوا آمنا بالذی آزل ینا و آنزل (لیم و إفنارو اع واضیے 
و من ل4 مسلدون ٢‏ (۲). 

اُسی التضامن الاسلای 
ن التضامن الاسلای آسسا عامة یقوم ہا وینہض علیہا آشیر إلیہا فیا پأنی: 
-١‏ الا خوۃ الاعمایة : 

ریس الام رفا ال جس أو اللون آو اللغة أو الوطن سیا قوباً 
و دعامة ثابنة و دعوة حقیقیة لف تکوین اللامة ء ذلك لان ھذہ الەوامل الی تقوم 
علہا مجدمعات الوم قاصرة عن تحقبق وحدة [نسانة عامة ٤او‏ عاجرۃ عن ا جع 
بین مختلف الجناس و الاآلوان و الاوطان ٤‏ للنہسا دعوۃ لتفریق لا للجمعء 
و للاختلاف لا للائلاف ہء و لانتَارة الفنن و المسداروات ء و ذا فان الاسلام 
سما علیى کل ھذہ الاعتبارات و ربط قام اللأمة و (نشاء الدولة المبادی و القم 
الی تلق بکو لہ دعوۃ لاس کافتےة ٢‏ و للبشریة جعاہ ؛ ف٣جعل‏ عقیدة التوحید آنبل 
و آفدس و اعظم رںاط بوحد بین قلوب ااسلہین علىی اختلاف الدہار و القو میات 


ک ہے یمج ہس ےس جک ہت مم ہے ےمم ہمہ ہہ لے ٭ہچہیہےں۔ ہے مہہ ہی مںمہمرہ۔ رہ لی ہلحم ید 


(() سورة المتحنة: ۸ - ۹۔ )٢(‏ سورۃة العنکوت 8٤٤:‏ ۔ 


۔)( ۷٥‏ )۔- 











التعضامن الاسلامی فی العصر الحدیی 
و اللقات ء و قد کانت الا خوۃ الائمانیة أصدق تعبیںر عن ھذہ الوحدة اللشترکا . 
قال تعالی : * إما اللومنون ا خوة ٭ )١(‏ ۔ 

و قال ال تبارکگ و تعالی : < ا لہا الدن آمنوا اتقوا اقہ حق تقانہ ولا 
ھوتن الا و آتم مسلون ۔ و اعتصموا بل اللہ جیعاأً و لا تفرقواو اذکروا 
نعمة الله علک 4 أعداء فالف ہین قلویکم فاصبحتم بنعمتہ إخواناے و کم 
علی شفا حفرة من 7 710 مہا كذلك یبین اللہ لکم آبانہ لم تمتدون )٣( ٢٠‏ 
و بین سبحالہ آن من آہم اواصر الآخوۃ الدعاء مم بظہر الفیب ء فقال: ٭ر 
اغفر لنا ولاخوانتا الذین سبقو نا بالایان ولا تیچعل فی قلونا غلا للدین آمنواء (۳). 

وقال گل : < ادا اُخو المسل لا بظله ولا بسله ولا غنھ > (؛٤).‏ 

إن آصرة ہذہالأاخوة تعلوکل آصرة وتفوق کل رابطة ء ہل إن رابطة النسب 
تٰوی عنمادة لا شاں ا ولا حول و لا قوۃ أمام ہذہ الرابطة الشامخة ء قال 
تعالی : ٭ لا بجد ةقوماً یژمنون باللہ و البوم الآخر بوادو من حاد اللہ و رسول4ہ 
و لو کاوا آام أو انام آد إخوانہم آو عشیرتہم ٭ )٦(‏ . 

و من القءاعد الفقہیة المستنبطف من وحی القرآن و السنة ا لمطبرة أن ھا 
لا برث الکافر ؛ و أن الکافر لا بمرثٹ اش ؛ و لو کان اہ آو آعاە أو ان 
فبل بعد الاخوۃ الاعانیة من صلت أو قرامة ؟ إن الااخوۃ الامانیة رابطتےة قویںة 
جسددہرة أن توحد بین النفوس و أن تؤلف بین القاوب ٠‏ و کانت ھذہھ الرابعلة 


الجامح الوحید الذی کت أبناء اسان فی عہد السوۃ الحالد ء وکان ان جتمع آَمذاك 


ے۱٣‎ -۔١۰٢‎ : سورة غ2 ٣ء 7 سورة آل حران‎ )١( 
_: رواہ مل‎ (٤) سور ا شر : ۳ء‎ (+( 
۳٢ ۳ ۔ورۃ ا رارلة‎ )٥8( 


سر( صك)۔۔ 





العدد ٥‏ ا جلد ۸ سے صفر ؛ ) .ھ ۵ھ 


بشعر بجرادۃ ہذہ الرابعاۃ و یقوٹہا ‏ و الرھا عل النفس الانسانیة اد عل ا جتمم ۔ 
فکان ائحتمع کلہ رجال4 و نساڈہ و شبابہ نہ شیوخ جسداً واحداً إذا اشنکی منہ 
عضو تداعی 4ہ سائر ال جسد بامی و السپر ۔ 
٢‏ النکافل الاجاعی : 
النکافل الاجتاعی آساس قوی من آسس بقاء الامة کریة عزیزقء وھوزقانون 
ہام بدل علىی رق الاجمع الاناف وو غأبالہء و رفعة أھدافہ ء ول مقاصدہ ۔ 
در التکافل جانان : جانب عادی و آخر معنوی . 
آما ا مانب ا ادی فیتمشثل با معونة ا الیة التی تقدم لإل الفقرام و ذوی الحابة 
و الغادمین ؛ کا تقمثشل باغائة الملہوف و تفریج کربة المکر وب : د [إطعام الائم ء 
و العطف على البائس ٤‏ و [قالة ذدی المٹثرات ‏ و إعانة صاحب العیال ؛ وجعل 
الانفاق على الفقراء و ال مساکین فریضنة عقارنة اصلاةۃ ء و رکنا من أرکان الاسلام 
وحقا الفقیر یق مال الغنی ء؛ کیا حض على بذل الزبادۃ عن الزکاۃ و ساھا الصدقة ‏ 
و ہو فضلا عن ہذا و ذاك حث عسل السخاء و ال مود و [إقراء الضبف و بذل 
الفضل انی الحاجة ہ و إکرام القریب و ال ماد ذی القری د ال جار البعید ء و ان 
یعود من 4 فضل من الس و ال کل و المرکب علی عن لا فضل عندہ . 

و قسد أطلق القرآن الکریم علىی الانفاق فی وجوھ البر آسمام متعددة : 
< الزکاۃ ء الانفاق ء الصدقة ء الاحسان : ا لحق . فی سیل اللہ ٭ وجعل من اجل 
مار الاتفاق توطید .اواصر ا حبة بین القی او الفقیر ء و إشاعة امن فی ا جتممء 
غالغنی آمن علىی ما لہ ء و الغفیر لا بعدم قوتہ وقوت عالہ ء و من مار الانفاق 
أَعنَا ان الفقیر بتطلع إل محسین وضمسه وحال فیسعی جاھدأً فی مواطن الکسب 
رم مستواہ ا ڑا ی ولیصبح فی مصاف الاآغیاء لنسم علىی غیرہ ؛ ویشعر علادة الید 


س۔( ۷)۔ 


لات التضامن الاسلاعی ف العصر الحدیی 


العلبا و بلذة البذل ر السخاء )١(‏ . 

ا انب ا عنوی من التکافل الاجتّاعی بقمثٹل فی تعاوں اللمدین لاحقاق 
الحق و [قاءق العدل و الام بالمروف و الٹھی عن الۓکر ؛ کا بتمثل بالارشاد 
و ااتوجیہ ومحیض النصح ؛ و الشارکہ الوجدانیة بین فثات المسلہین ٠‏ و باحتصار 
فاله عبادة عن ااشعور بام۔ؤولة ا لحاعة ‏ و أن کل فرد یکر آن بتحمل مع 
الآخرین تبعاتہم و آن یعبنہم على آداء واجباتہم ۔ 

و قد جعل الاسلام ھذا النوع من التکافل فریضة علی کل مسلم فقال جل 
من قائل : ٭×وشک منکم أمة بدعون لی ا یر و یأمرون باامروف و بَہون 
عن اائکر و أوالك 2 المفلحون )٣( ٤‏ وقال ۔بحالہ ٠‏ و الژھنون و الؤمنات 
بمعضہم آولیاء بعض . یأآمرون بالمعروف و بُہون عن الٗکر ٭ (۳) وقال آشرف 
المرسلین و آکرم احخلق گے : ٠‏ الدین التصبحتے ہ قالوا لن با رسول ء قال : 
دش و رسو4ہ و لائمة المسابین و عامتہم )٢( ٤‏ و قال علیہ املاۃ او السلام : 
د الؤمن مرآد اللمومن ٭ :)٤(‏ 

و قد کان المسلمون بتکافلوت فیا بینہم ؛ فیعل عا مہم جاہلہم ٥ ١‏ پرشد کیرہم 
صخیرم ٠‏ و بوجہ ذو الٗضرة قلبل الدرىة و الدرامة ٠و‏ بل الصخیر الشیخ ا مسن ء 
ونم ا حکوم ا حاکمء والجمندی القائد : وا مخمور ا مشہور : دا مرؤوس الرٹیس ۔. 
ویتقیاہا ا لحاکم والقائد والرٹیس بنفس طییے راضیة ء لاہری فی ذلك ضضاضة أو إزقاصاً 
من قدرہ. بل یرام نصحا وتوجٹا وإعانة علی إقامة العدل و إفراراً لاحق . . 

و ما زال السلمون بہذا النکافل الڈی یشعر بوحدة صفہم و جع کلہم ؛ 

حی دنیہ اخلاف فیا بیٹہم ٠‏ د تبدلت القامیم ق آذعاں کئیں مہم اد آناوا 


)١(‏ الاسلام عقیدۃ و شریعة لشیخ غارت ص و وع ۔ 

(۲) سورة آل ران : ۱۰١‏ ۔ (۳) سورة الثوبة : ۷۱ 

: رداہ البخاری والترمذی والن۔ائی والداری ۔ (م) روام آو داؤد‎ )٤( 
۷۸)۔-‎ (- 





السسد ٭ ء ا لد ۲۸ ہم صفر ١٤٠٤ھ‏ 


کے 


علی الدنیا و متاعما . وشغلوا عن واجبہم فی الآمر بالمعروف و الٹھی عن المکرء 
خوفاً علی مرکڑھ الوظینی أد الاجتاعی . دھکذ اسظی کثیر من ا مسمین عن وجوب 
التعاون علی إحقاق ا لحق والاس بالمروف والٹھی عن ال کر ء ونظرت کل جماعة 
مہم على انا وحدة مستقلة عن الآخری لا بنظمہم عقسد ولا سم رابط 
وھنھ ھی الافة الکری ف تمئر وحد المسدین واشتیت شملہم ٤‏ وعزیق کیانہم ۔ 

و اق سبحاه وۃعال یل بقول یق کتاہ آلمزز فلو لا کان من القردون من 
لم أولوبقبة ینہون عن الفساد فی ال9ارض إلا قللا من آسجینا ممم و ام الذت 
خلوا ما آترفوا فیہ ر کانوا مجرمین ٭ )١(‏ ۔ 

و جاہ علی لسان امصعلق هَيّأُ : ما وقمت بنو إسرائیل ف الاعامی و دخل 
القص علیہم فی دنہم مہم علاڈھم فم ہوا خلالسوہم و واکلوھ و شاریوم 
ول عمنعہم الەصیان عن حخالطلہہم ء فلا فعلوا ذاك ضرب اللہ قلوب مہم ب×ض ؛ 
ففرق کلہم وأذظہم وشقت شحلہم ؛ حم قرأ : ہ لمن الذیت کفروا من بنی !سرائل 
علی آسان دادد وعیسی ابن مم ذلك با عصوا کاوا بعتدونء کانوا لا بی ۔اھون 
عس منکر فعلوہ لس ھا کانوا یفعلون )٢( ٠‏ ۔ 
٣‏ آاشوری : 

الشوری دلیل علی رق اانجمع الافاقنرت و رکبزۃ من رکائز الدولة النامضة 
ا نقدمة و عنواں على تماسك الامة وتماون أفرادھا و تازرھم للوصول إلل عمرفة 
الطریق السوی و الری السدید او اافکر الضاضج ہ و فی الشوری تلاقح الاراء 
و تظہر ا لمواہب : و تسمو الافکار . و لذلك فقد لفت القرآن الکریم أنظار 
المسبین مل أحية الشوری؛ ففِه سورة کا2 تعرف باسم سورة ااشوریء بقول 
سبحالہ فضہا :ہو ما عند اق خیر و آبتی للذیت آمنوا ود علی رہہم بتوکلون . 
و الذین محقبون کباثر الام و الفواحش و إذا ما غضبوا مہم یغفرون : و الذہن 
إذا اصاہہم البغی مم ینتصرون ٠ )۳( ٠‏ 


ہہبہتے۔ ہے ہی محریدیسٹ مر می یی حرجسرےےہ ہے ہے ےدید ےریہ 
ہس ہیس مہم نپ ےہر صیرجچریھف رت 
۔ سہ۔یحرمحمححہہمحججہدیدیہ - 





۳۹-۳٦٣ : سورةھرد: 10۹ (۲) سودہ امائدة: ۷۹-۷۸ (۳) سورة الشوری‎ )١( 


۔(۹+)۔- 


ھت التعنامن الاسلای ق السر ا حدیث 


وقد 2 سیحانہ ئیره بہ الکریم استشارۃ الصسابة فقال فی کر تنویل : دق رحة 
من الہ لنت حم و لو کنت فا غبظ القلب لاضعضوا من حولكے فاعف عاہم 
و استغفر لم و شاودع ق الام ء فاذا عرەت فنتوکل علی اقہ )١(‏ ۔ 

و ثبت آن النی کے کان بستشیر الصحابة فی سباسة الدولة الداخلة 
و ا حارجیة ٢‏ وف توقیع العاہدات مع ہل الکتاب . وف کافق الآمور الی لم 
نول با دحی , وھن آبرز اسقشارات الرسول گے الی تتحدث عنہا السنة اللبویةء 
استشارلہ فی شآن آمری بدر ء فاشار عمر بن ا خطاب بضرب اعناق الآسری ء 
و آشار ابو پکر بالمل علیہم و أخسذ الفداء ملہم : و کانت نفس الرسول کل 
ال حمة الرققة بل ال التلطلف ف العاملة حی مع الاعداء ء فأخذ پرأی أق بکر 
دون رای عمرء فقزات آمات شدیدۃ العتب ء لان الموقف بتطلب [ظرار قوۃ المسدین 
و إعزاز شوکتہم و مبراز منعتہم و سوددھم ‏ قال سبحالہ : ٭ ما کان لی آن 
یکون لہ آسری تی بشخن ف ال9ارض . تریدون عرض الدنیا و اللہ پرید الآخرۃ 
والہ عزیر حکے, لولا کتاب من اہ سبق لمکم فہا اخذم عذاب ءظم )٥(۰‏ 

و الا ساس الدی یقوم عليه عبداً الشعوری ىف الاسلام کفالا حر نة الاراء 
و الافکار ما مٰ مس اصلا ص‌ اصول اآلەعدۃ أو العادةۃ ۳) ٠.‏ 

و کیفیتة انعقاد مجلس الشوری و الادلام بالآراء من الوسائل الی تا 
باختلاف اللآزمان و البیئات ٤‏ و لذا لم بحدد القرآن الکریم والسنة المطبرة نظاماً 
خاصاً آو ہیثے معینة ما رحة بالناس وموسعة علیہم ء لیئرک تحددہ با یتتاسب مج 
الظروف و الاحوال ہد نظام الدواا و ساسة الم و الادارۃ العامة ۔ 

والشوری اصول ھامة ببغی أن تحعتمد علہا و ھی کتاب الہ و سنة رسوله 
کل خال جل من قائل : < یاآیہا الین آمنوا أطیعوا اہ و أطبموا الردول 
و أولی اللامی ص منکم ۰_)()) وھ طاعة ََ تعالی : تمڈل تطبیق أوامء و اجتنكاب 


(() آل عران : ۱٥۹‏ ۔ )٢(‏ سورة الال : ٦۷‏ ۔- ۰٠۸‏ 


ای عقیدة وشریعة للشیِشلٹوتخ ص۰٦‏ (ی) سودۃ النساء: ۹٭ ۰ 
سم" )- 


العدد ٥‏ ء ا جلد ۷۸ ے صفر ٤٠٣ھ‏ 2ھ" 


واميه ےو حکم کتاب اللہ فی أنظمة الدولة الداعلیة مہا و ا حارجة ٠‏ و طاعة 
رسوفہ گا تننمشل بتطبیق سنتہ ا لطبرةۃ .و آولو الام مم أھل اانظر فیا عدوا 
من أمور ا خخل تحمت مخصصہم و فہمہم و إدرا کیم . 
دیئرجح العمل برای واحد من الّراء باحد الاعنبارات التالة : 
-١‏ قوتۃ الدلیل و البرھان . 
٢‏ |[جماع آغلیة الاعضاء علىی مذا الرأی ۔ 
۴ ما یتلاەم مج عصالح العقیدة ور الدن أو با یحقق مصلحة امماعة الاسلامیة ۔ 
ی۔۔ العدل ٠‏ 
المدل شعار الاہرار ء وعنوان تقدم ا جتمع ‏ وآساس الحکم الصالمء و سمة 
الدولة الناعضة ء فی ظلہ یمن الناس على اأمواظم واعراضہم وأنقسہمء و یسعدون 
بحباۃ تح الفرص لذوی ا مواھب ٭القدرات والکفاءات : والعدل قوة ہہب الامة 
القدرة ء لان تکون مہیة الجانب عزیزۃ السلطان آمام الدول الصدیقة و العادمة ۔ 
وقد حث القرآن الکریم علی إقامة المدل ق الامور جیعبا لبق للاٴمة عزتا 
و منعپاء ولتحفظ ہکیانہا و حخصہتپا النقیة التقیة الطاعرةء نام ا1ل ان لام بالمدل 
بقوقہ ود فعلہ و آن پلٹزم بہ مع قرییہ و آمہ و اخیه ؛ او مع البعبد : الصاحب 





أو ا جار ء مع ا حب او امع المدہ ء مع الغی رامع الفقیر ء اف شؤولہ ا خغاصة 
و العامة ء و اس بالعدل فی العہود و الواق وف اداء الآمانة والادلاء بالشہادةۃ . 

قال اق تعال ی : <٠‏ إن اہ بآم بالعدل و الاحسان )١( ٠‏ . 

و قال جل من قائل : ٭ ولا بجر منکم شنآن توم علی الا تعدلواء اععدلواء 
ہو أقرب للتقوی ٭ )٢(‏ . 

و قال سبحالم : ( فلذلكے فادع و استقم کا امت ولا تبعم أمواء ہم وقل 
آمنت با آنول الہ من کتاب و أمرت لاصل ینم اللہ ربنا و ریکم نا أعالتا 
وم رت رپ ہہ وھ 
)١(‏ سورۃ التحل الآیة ۹۰۔ (۲) الائدة : ٠۰۸‏ (۳) سودۃ الشوری ٠١:‏ . 

-٢ ۸۱ (- 


ىہےححح ید 





ب۸ا ۲۸۱۷۷ ضر کرن وٹ1٠‏ 
پر ٢‏ بر می ۱٣م‏ 
:لم صصصب لاب سا ہیں سے یم 
البروفیسور السید حیب ال حق الندوی 
جامسےة درعن [فریقیسا الجخنویسة 


ِن القرآں ہو القامون الازلی الاہی و قد أنزل اق تعالی فه أحکاماً کثيرۃ 
حدامة الام المسلة . واصیب ا حکام ال مسابوں والەفون بالضرر الفادح کلا أعرضوا 
عن ہذہ الااحکام القرآنیة ١‏ فقد آنزل اللہ تسا لی سی القرآن الکمریم :ہو لن ُرضی 
عنك الیہود ولا انصاری حی تتبع ملہم قل من مدی اق ھو اظطدی و لن اتمعت 
اأھواءم بعد الدذی جامک من الطم ا لگ من اق من ولی و لا نصیں )١(‏ و قال 
اللہ تعا لی فی موضع آخر : ٭ با أہا الذین آمنوا لا تتخذوا الیہود و النصاری أولیاء 
بسنہم أولیاء بعض ومن یتوطم :نک فانہ منہم إں اللہ لا بہدی القوم الظا مین ٭ )٢(‏ . 

و ثاریح ا مستشرقیں کله من القرں الشامن المیلادی لی الفرن العشرین المیلادی 
ہو میں دقیق للامة القرآنیہ السالفة . بل نقول بصراحة إن التارییخ الاسلای اللمتد 
علی آربعة عشر قرناً ہو _ کذلك - التعبیر الدقیق لللك الایات القرآنیة ۔ 

کان عداء الیہود و النصاری ظاہرا ملوسآً منذ بشة انی ملک 1 یل عصر الخلء 
الراشدین و ہذا لیر بخاف علىی أحد من طالی التساریح الاسلای . لکنی لا آرید 
أن أطیل الکلام ‏ ھذہ القضية بل آرید أن آصحث عن الیول اللنفسیة و الفکرنة 
و العلیة للیہود و ا مسیحیین 

برجع نسب الاستشراق ا جدید إلی ٭ جان ٠‏ من ہل دعشق ( ۱۷۰۰۔ ۱۷۹) 
الذی قام باشعال نار ا حقد والعداء و الکراہیة الشدیدۃ ضد الاسلام او رسول مھت 
لاول مق . نہ قام بانشاء حر" ضد الاسلام سحت خطفة مدبرۃ ‏ وآأئت الاسلام 


)١(‏ القرةۃة: )٢( ٠٣١‏ الات ٥ ٠‏ ہ. 


۔۔( ۸۲ )س 





اتد ٥ے‏ اد ۷۸ بہشتے من 00ا2 


دنا ناسک بس اق زی سر رف و فا کن 

لیمہد الطریق لاشوبہ صورۃ الاسلام . فأئکر نبوۃ محمد َگٛگ أولاء واختلق القحص 
الوثنة 2 المضحکہ ثانا . و جلپا جزہاآ التاریح الاسلامی ں ناریح الُکیة و الصدر 
الحقیق لتحقیقات المستشرقین ٠‏ نہ قرر النی َػقك ملحداً و الاسلام دنا فاسداآ . 
نہ ا تہم انی بت بأنہ قام بانٹشا نشاء دین حدید مع قسیس مسیجی بتشوہ الاتجیل وأن 
محر بعد فی الاسلام ٠‏ کم ذلك أثار قصيۓےة زینب بنت جحش و زند حارثة 
وقضية الطلاق و تعدد الزواج . وھذہ القضاا ھی من آم موعاضوت کتاہ اممی 
٭ دنناآگ 11866 06ء ۔ 

ی القرن الامن ا مسیحی آلف متبعو جان کتاً ضد الاسلام علی تلك الأسس 
الی قررھا أستاذہ الاول جان المسبحی . و صارت هذہ الکتب مصدراً للستشر 
من الرون الوسطی لی النشأة الثانیة و منہا لی أواآخر القرن المشرین ٠‏ وافی تلك 
الاثارةۃ العدائِة الأآدیة وجد رسالة ذات آەہیة کبری لعبد المسیم بن إسصحاق الکندی 
و قد حم طبمہسا باہعام الباحثین ااغرپپین ٠‏ دای سنة ۱۸۸۷م قام ولم مبور بطبع 
اررجنة اخلخصة ا عحت عنوان ٭ 4٥٭ا‏ - ۸۱ 0۲ بزعەەاە٥صھ‏ ٥٦٥٦ء‏ و الموضوعات 
الرئیسيیة ف ذھ الرسالة ,مل إنکار النبوعءة و الاسنہزام القرآں ئ إُثارة الشکولك حول 
السیرة النبوىة و ا لحروب الاسلاہیة ۔ 

و فی مہایة القرن الثامن و بدایقة القرں السساسع گت التترفق توَشرفن 
۷٥۸ (‏ ۔ ۸۱۸مع) کتاباً یسمی :کرانکل* وجعلہ آناسیس جزہ الصاریح الکنیسہ ء 
و صار هذان الکتابان مصدراً من مصادر المستشرقین . وعدا الکتاب ہو گوعۃة 
ا خرافات ا مطبوعة ى الفرون الوسطی . وقد حث الولف ث ہذا الکتاب عن ماف 
انی مل وأئیت آں محمداآً کان مثقفاً و دعوی الامَِة عليہ کذب و افتراہ وأراد 
الثولف پہذا أن یثبت آن محمدا طالع کمتب الیہود والمسیحیین مطالعة فاحصة والصور 


-(م) 





الاسلام و ا مستشرقون 
ا مشومة لتلك ا لمعلومات هی الاسلام ء والاسلام فی الحقیقة صودة ثانیة للدین المسیسی 
و الہودی؛ دھذا ہو الموضوع ا حبب لدی ا لجامعات الاامریکیة فی العصر الراہن . 

و فی القرن التاسع المسیحی آلف مؤلف ببیزنطی کتاباً ضد الاسلام بابساز 
الملك یسل ڑ ۸۷ ۔ ۸۸۲مء) جاسم ۵٭د تاد 34 81ا٥٥‏ ء آئت فہ الواف 
أُن محمداآً کان کاذبآ و إبناً لاہلیس ء و القرآن ہو موعة القصص الکاذبةء و اسسہزأ 
بالمقیدۃ الاسلامیة الی ینہا القرآن فی قولہ ۰م یلد الم یولد * اسہزاہ شدہداً ‏ 
و اتہم المسدین بأآنہم بعیدوتن عن عادة العبود الحقیق ؛ إذ آن الاسلام بقرر بنوۃ 
عیسی بن میم ویرد على عقیدة عیسی بن اللہ رداً عنیفاً ‏ ویق صدی تلك الروابات 
إ لی القرن العاشر و ا لحادی عشر 

ا جاعة الّی نشأت فی آسسبانیا من المستشرقین کانت ولیدة تلك المصادر ء کانت 
اثقافة الاسلامیة علی قدم و ساق فی اأساتا محو تسمسة قرون . مع ذلك لم بعر 
ا مستشرقون الاسبانیون اہامہم لی دراسة الحضارۃة الاسلامیة ف أسبانیاء ہل ما زالت 
المصادر البمزنطیة ہی المصادر الاسلامیٍة فی دراسّہم ؛ إنہم بنوا ساس دراسہم علی 
قصص کرانکل و حسيك أن نقدم إلِيك مشالین ٤‏ قسیں قرطہة (. مسنوہاںە اہ ) 
النی درس ال لحارۃة الاسلامیة لی زھن طوبل و صحب العداء المسدین الاَفاضل فی 
ھذہ المدۃ بی أساس کتاله ( ۸۸۵170 :دب زا2۶ ظادم۸ :116) علی قصص کرانکل 
وأہدی فیه الکراہیة الشدیدة ضد الاسلام والمسدین بل استخدم فه ألفاظاً بذیئة 
کكذلك ألف ملف أسبای آخر کتابآء دھذا الکتاب صورۃ ثانیة ارسالة الکندی : 
کان قلب هھذین الولفین یشتعل بنار ا حقد والعداوۃ . وکانا یعتبران ا حکومة الاسلامیة 
ق آسبانا عذاباً اہی و للما جاء ٭ وست دی یوس ٭ جع عذہ الولفات کلبا 
فی کتاھ د مل ز8ط نامک ٤‏ ر آئت النی کہ مث و ادعی أن ای ون 
آحرز القوۃ السیف . 

سر( عم ) 





العدد ٥‏ ء | جار ۲۸ ۔-ٗ صفر ٢٤١٠٣٣ھ‏ 


الکراہیة الشدیدة الیى حاول المستشرقون بُہا ضد الاسلام و المسمین ظہرت 
فی صورۃ ا روب الصلییة و جرت زہھام مسمالة سنة ؛ و کانت ھذہ احروب 
الصلییة سیفاً معلقاً بتاراً فی أعناق الاسلام والمسدین فی ففرات مختلفة ء کانت ا لحرب 
الصلیِبیة الدامیة الأاولی فی سنة ۱۰۹۹م و الثائیة فی سنة ۱۱۷۷ء و وقعت ا حرب 
الصلییة ال‌اللة ا مشہورۃ ٹ الفٹرة ما بین ۱۱۸۹ء - ۱۱۹۳ء بین السلطان صلاح الدان 
الأبوق و رتشارد ملك ابجاتراء وجرت الحرب الصلییة الرابمة فی الفترة ما بین ۱٢١۴‏ ۔ 
٤٠۱م‏ و وقعت ا لحرب الصلییة ا حامسة والسادسة فی سنة ۱۲۱۷ء ۰و ۱۲۲۸ء 
و لا فشلوا نی ھذہ ال حاولات کلہا انضموا مع ا لمنخول قی الفغرة ما بین ۱۲۹ ء 
و ٥٣۱١م‏ و کولوا قوة عسکریبة فالقذ ء و آسفر ھذا الاتحاد السکری عن سقوط 


بغداد یق سنة ۱۲۵۸م ووقعت ال جچروب الصلیبِےة ال امن و التاسمسة و العاشرة 





الآخیرۃ فی سنة ۱۲۷۱م .و ۱۳۹۰م ھ ۰١٣١م‏ علی الثرتب . 

و لمذھ ا حروب الصلییة الدامیة علاقات عمیقة مع المستشرقین ء لان الزافین 
الغرببین و الشعرام و الفکرین أشعلوا نار العداوة ند الاسلام زھاء محسماَة سنتة 
و حثوا آبناء جلدنہم علی [بادة الاسلام و المسدہین ٢‏ و بُوا فیہم روح التضحیة فی 
سیل إنقاذ الےحة . 

و کانت من اإحدی زمجحات ھلاکو امرأۃ مسیحيیة ؛ و کانت محت القوات 
و السکربین على [بادة الاسلام و الساہین. و کانت موجودة مع ھلاکو فی مدان 
ا مرکا عند ا جوم علىی بغدادء و الضابط العتمد عند ھلاکو کان مسیحاً نسطورااآً 
دکان شریکا فی حرب بفسداد و لا سقطت بغداد ذہب ‏ حا باون ألف 
لا (١)ء‏ 





. ۲۸۴ راجع للاستزادۃ: فاسطین وا!۔یاسة الدولٰة اصاحب القال ص۱۷۹ ۔‎ )١( 
س-(م۸)۔‎ ۱ 


ےن الاسلام و المستشرقوں __ 


التاریح ا لممتد علی خسمانة سنة للحروب الصلییة من القرن الحسادی عشر إلل 
القرن ا حامس عشر المیلادی وھا ألف فی ہذہ الدة ٭ن الکتب عد الاسلام لاہر 
من استعراضهہ_ کا أسلفنا۔ لشرح ‏ ول تعالی : لن ترضی عنك الہود ولا التصاری ۔ 

دی (فلاس القوۃة السکربة التحسدۃ لإآورپا فی الحروب الصلییة کلہسا (لی 
العداوۃ و البغضاء ند الاسلام و نیہ ٌلػے ؛ جمل ااشعراء و الشار یذلوت قوام 
الكامنة وجہودم المکثفة فی الرتع یق عرض الاسلام و الفیل منہ والحط من ظشأنہ: 
لکن الذی فاق أقرانہ فی هذا الدان هو داتی . و بعد ذلك قامت حرکات مستقلة 
تشوبہ التاریخ الاسلامی و السیرة الَبوبة علی صاحبہا آلف آلف محیة و سلام ۔ 

وفی سنة ۱٣۱۱م‏ ترجمت عدۃة کتب عریة (لی اللغة اللاتینیة ہام المتشرق 
پیٹر ( ۴٭ٴ:٥۶)‏ کذلك ترجم رارت ( :8ھ ) دھرمن ( ب ہتاتہ تا ) أرمة 
ککتب عریة ٠‏ حم آلف و الٹر ( عدەہ5 ١٢۶‏ :ہ٣‏ ) ف اللغة اللايِية والاسکنور 
( 8٥ط‏ ۶٭۵نہ× اھ ) فی اللغة الفرنسیة مولفات عدیدة صد النی یلک .مم آلفت 
حموعة الرماء الشعری الکائن من ۱١١١‏ یت یت عنوان ( 8ا 8 ں۷۸ دااہ٭ھ ) 
و نسبت للی الشاعر الشہیں امبر یکو( 6ھ3ھ3۸: ١٥‏ ہہ قتناظ ) و بظہم عزا عذہ 
ا حموعة لی الشاعر عائلد برت (دیںہ٣‏ ٢أ‏ ؛٥ناء۵‏ ا۱13 ) ء وکانت ہذہ ا جموعة 
حموعة شعریة شاملد سیرۃ محمد گٌ ۔ 

و کذلك آلف الولف ا لعروف جلبرت ( ؛ئ٥٥اآنہہ‏ ) کتاباً باسم جیستا 
( مممط ‏ صا نظ 8ا8ہ ) و آعبا قل سنة ۱۱۱۷م . و أآزد بااً خاصاً 
لسیرة النی مك وھو مالئی بشطحات العصور الوسطی ء حاول فیه الولف آن بشوه 
اسم الی ‏ ہگ و آسماہ مامومس ( د0٥‏ ٥ہ‏ ہ۸( ) مکان محمد و افہ قصة طریفة 
اُدرجہسا الولف و ہو یحٹ عن نشأة الدین الاسلامی ء ہو یقول : کان موعد 

انتخاب ہر بارك ( ط ہہ ) للاسکندرمة ( حاراہہ: ہ۸ ) قرب جدآ و قد 


سر ہر )۔۔ 








العدد دء الجلد ۸ى ےہ مفری۔:ھ 


یٹس القسیسں من نتیجة عسذا الانقخساب . قصحم العزم علی تبیت موامر طض سد 
الکنیة و اصطلم مع ممد لذا العمل . و رف محمداآً تریة حسنة لایقاع ال لیج فی 
ا مسیحیة؛ وزوجہ یامأۃ غِة تسمی خدیجةء تٌم رافقه القسیں نی هذا اللمضمار وأعلن 
نون -۔ مگ ۔ لیلحق المسرة ضرراآً فادحاً ء کذلك صار ممد نی الاسلام وجعل 
بدعو الناس للی دین الاسلام ؛ کذلك وقع الخلاف فی المسحیة و لا یزال یوجد 
یل عمنا ھذا . 

و إليك قصة طریفة آخری ء قالوا: إن محمدآ کان قياً ( اود۵ءمہ ) 
وکان من احد ا مرتحین لمصب البابا لکنہ ما شعر بعدم بجاحہ التحق بالجزیرة العریة 
فارآ من الروم و ادعی اللبوءة هناك . و تقول روابة آخری : أن قسیں سرجیس 
( تسنو‌ت؟ ) حٹ محمداً علىی إدعاء النبومة و آلف لہ کتاباً باسم القرآن ۔ 

لکتا مع ذلك نجد بعض الولفین فی القرن الٹانی عشر الذین لم بسلکوا منہاج 
المولفین القدای و المصاصرین فی تالیف الکتب ضد الاسلام و اختلاق القصص 
۶ الروا بات الکاذنة ٤‏ مہم دلم رھ ددادہ دہ[ 0٢‏ ہ۴۵ا۳۷۰۱۱٢)‏ الذی فرفق بین 
الاسلام و الوثنیة و کتب أن الاسلام بدعی وحدانیة اللہ فلا یکن أن یکون دنا 
وئنأء و کتب فی سنة ۱۱۲۰ء أن السلین لا یعبدون محدآ ولا پعترەون إھآ 
و بجد نم مؤلفاً آخر یسمی آلفونسو ( ەەەە؟ا۸ ) إه آدی رأآً صحاف 
الاسلام ٤‏ اوافی سنة ۱۲۷۱ء آلف دلم ( ناەماءا ۲ ”ا۷٢‏ ) کتابا حول 
سیرة النبی کیل لنستخدمے الارسالیات لااجل التبشیر ٠‏ ادعی الؤلف فی الکتاب 
آن القرآن جمع بعد وفاۃ ای گا مخمة عشر عامآء و فوض آم تدوین القرآن 
إلل لجنة ء لکنه ما رأی أعضاء اللجنة أن تدوین ھذا الکتاب الشتمل على تعلیات 
انی لق لا ین ولا بغنی من جوع ألفوا بأنفسہم کتاباً ہاسم القرآن .او ادعی 

۔( ہدک 





الاسلام و المستشرقون 





آن ابی کل کسب النجاح بالسحر و الحدیعة ء و انقشر الاسلام بالیف وأآن محراً 
م یکن نیا ۔ 

الشاعر الابطالی المعروف دائی بعتبر یثابة جس بین المصور الوسطی والہضة 
الحدثتے ف آوراء إنہ ألف کتاباً منظوعاً جاسم ٭ 9۷*٭٭ہ 51:106 76 ء 
و استمد ف تآلیفے بأآحادیی الممراج للنی گال ١‏ د آئیت الاستساذ بلا سیوس 
( :د٥‏ ٥ا۶‏ ) آأن دای لم بستفسد من أحادیف المعراج فغسب بل استفساد من 
ہ الفتوحات الکِة ء لان عرق و ہ رسالة الغفران ٭ لآ العلا المعری ٠‏ لکن ھذا الشاعر 
الذی کان لە اع طویل فی العلوم الاسلامیة سلك مسلك ا مستشرقین القدای فی الیل 
من تمحخصیة النی کت : و صور ال ی بقل مصاباً بالعذاب فی نار جہنم عثلا بجریرۃ 
آنہ شن الخلاف فی الدین ٠‏ لنہ تأثر باطریمة الکرۃ فی الحروب الصلیوة إلل سے 
بحیث آفرغ قولہ ااشعریة فی إثارۃ النخوۃ و الاّلفة فی أورہا و ھڑھا مرۃ عنفة 
نہ صور البطل الفاتح صلاح الدین الاٗبوق مصاباً بالمذاب فی نار جہنم پینما صور 
الفرسان الصلیبین و الشہداء مسقبشرین مسرورین ۔ 

بعد ذلك قامت ح رکا قوبة فی أورہا وھی ا مرک الرومایة (۱۷۵۰ ۔ ۱۸۳۰م) 
لی محدت العادات النقلیدیة لاورہا واثرت علی کل ناحیة من واحی الیاۃء لکنہ مع 
ذلك لم تنغیر اتجاهاتہم [زاء الاسلام فی قلیل ولا کثیر ‏ وما زالت المصادر ااصلِیة 
د البيزنطیة ہی المصدر ا لحقیق لدراسة الاسلام فی عصر الہعضة کلە ۔ 

و لا جاء القرن السابع عشر واجہ ا مستشرقون قضاہا آخری م تن من قبل 
لان المالم الاسلای کان بحکہ الاتجلیز و الفرنسیون و ا غولندیون . فشامدوا ا لین 
وا حضارة الاسلامیة عن کب : و کذلك قام ا مستشرقون بسیاحة البلدان الاسلامۃ 
ودرسوا الاسلام و تعالیمہ فوجدوھا تختلف کل الاختلاف عما درسوھا فی الوئائی 
اللاتییة و البزنطة ۔ 


-۔) ۸۸ )- 


من بجحوٹ الندوۃ العالمة للاٴدب الاسلای : 
الدب الاس-.۔سلای 
فی تراما التاربخی ول غراف 


الآاستاذ الدکتور فتجی عممان مدو الىحوث (سابق) 
الف اقائة- بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامة 
رٔس تحرر عة دالعر بة> ( د1ط۵ء۸) 


الحصائص الاسلامة لآادب الیلدان والرحلات فی ترانا : 

و فی عقدمة ا حخصائص الاسلامیة للآدب البلدان و الرحلات فی تراثثا تا کید 
وحدة أرض الاسلام آبا کانت تقسماتہا الطبیعیة آو السیاسیة وا مقدسی الذی ذکر آنہ 
ھی کتابہ ( آحسن التقاسے ) عام ٣۷٥ھ‏ ؛ وذکر وقت خلافی الطائع قہ المباسی 
والمزیز بالقہ الفاطمی ۔ فضلا عن خلافة ثالاة أموبة بالااندلس م بذکرھا. وھو الذی 
سی کتابہ (آحسن التقاسے فی معرفة الاقالے )ء ہو الڈی پسٹہل کتامہ ( بذکر 
ملک الاسلام ) ویقول: ٭اعلم أن ماکہ الاسلام حرسہا اللہ تعالی لیست بمستویة فیمکن 
أن وصف بتریع آو طول وعرض: ولا ہی متشعبة ء بعرف ذلك من مل مطالع 
الشمس و مغارہہا و دوخ اللدان و عرف السالك ٠...‏ وقد حدد أقصی طول 
رض الاسلام فقال : ٭ وطول الملکہ علىی ما قدمنا ألفان و سالة فرسخ کل مالة 
فرسخ آلف آلف وماٹتا آلف ذراع . فالفرسخ ائنا عشر ألب ذراع ہ والذراع أربعة 
دوعشرون اصبعا.۔ ٭ )١(‏ . و ذکر الاصطخری فی تقدیم کتالہ ٭ ففصلت 5 
بلاد الاسلام عشرین [قلبا .. (۴) و نظراً لتجوال اللقدسی و کثرة ترحالہ ذکر 
ی صدر کتاہہ ضمن ما عاین من الااسیاپ فی تصنیب کتامہ : ولقد سمبت بستة وین 


دی پںحعیہےحی نہ ہہ ہے رجہ ہد 


۰ ا مقدمی 7ھ لتقاس ص ٦٦‏ ا 6 -۔ “٦٦‏ 
(۲) الاصطخری : المالك و المالك ۔ محقیق محمسد جابر ا لحینی ۔ القساھرة 
۸۱ھ/ ۹م ص .٠۰٠‏ 
71,0 





60802 الدب الاسلامی فی ترائا التاریخی و الغراق 


اسم دعیت و خوطبت بہا مثل مقدسی ؛ و فلسطبیء ومصریء و مغرقء وخراساف: 
و سلی )١( ٠...‏ . و کثیراً ماکان الرجل ینسب می موطلهہ الَاصیل ودارہ 
الی یقیم فہا ٹی الوقت نففہه . وقد تنعدد جرالہ فتتعدد نسبته لی معحال مجرتہ و[قامتہ. 
وتدو وحدة دار الاملام جلیة فی ا لمعلومات الی تہ قہا کتب البلدان والرحلات : 
فالاصطخری مثلا یقول عن مدینة طرسوس فی ما لی الشام و کانت من فور دواة 
الاسلام على الحدود ینہا و بین‌دو لە الرومالیز نطیین : ٭ وطرسوس مدینة کہیرۃ علیہا سوران 
من حجارة ے تشتمل لی خیل ورجال و عدقةء و ہی فی غابة العمارۃ و ا لحصب .٠‏ 
و بنباو بین حد الروم جبال ہی ا حاجز بین المسلہبین و الروم ؛ و یقال ل نہ کان 
بہا زھاء عائة آلف فارس فا یزعم أھباء ولیس من مدینة عظیمة من حد سجستاں 
رق تس گار ای ال کو سا ھا الو اتا اد2 سن 
و الشامات و مصر الا وہہا لاھلہا دار آو آ کثر . بندطا أھلبا إذا ورددھاء )٣(‏ 
و قد بحوی أن الاحتفال بالعیدین کان غایة ی الروعة فی طرسوس . إذ بشترل فه 
أولٹك ا جام_دون الوافدون من مختلف آماء أرض الاسلام ٢‏ و ترد إلیہم صلات 
اأمل الحخیر والبر من المسلدہین ٹی سائثر الارجاء ٤‏ () و بذکر الاصطخری فی ان 
ما وراء النہر :ہ ما وراء الذہر من آخصب أقالیم الاسلام وآنزھہا وأ کئرھا خیرا : وأھلبا 
برجعون کی ری الحیر واستجابة لمن دعاہم لليهء مع قلة غائلة وسلامة احيةے وسماحنة 
ما ملکت آدممء مع شدۃ شوکت و عق و باُس وعدة و آا3 و کراع وسلاح: 
و آما احّہم فان الناس فی اکر ما وراء الہر کأنہم وان اھب سا وک 
أحد باحد إلا كأنہ رجل دخل نضےه . لا بجد الضیف من طارق ف ض 
کراہة: یل یستفرغ مجپودہ فی إقامة آردہ من غیر ۔مرق اعقدمت لا وقع مکافا 
)١(‏ القدمی : آحسن التقاسم ص .٣۳‏ 
)٢(‏ الاصطخری : ا لمسالك و المالك ص ٤و‏ ۔ 
)۳( حسن إبراہیم حسن : تاریخ الاسلام ط۷ القاھرةۃ ١٦۱۹۔‏ ج٢‏ صہ؛٣‏ 


سر )۔ 


العدد ١٥‏ . ا جلد ٢٣‏ سے ععر .١١٢۱ھ‏ 








ل اختاداً لاخ ن آمواطمٌ ہت سس ھا 
من القیام علی تفہ و ھن بطرقہ ے و بحك أنك لا مجد فہم صاحب ضیعة الا 
کانت ہمتہ ابتناہ قصر فسیح و منزل للاضیاف .. . فاذا حل بنہم طارق تنافسوا 
فہ و تنازعوہ . فیس آحد بتصرف ا وراء الہر فی مکان بہ اس بخاف الضیاع 
فی یل أو نہار ء فہم فیا ینہم یقبسارون فی مثل ھذا ...او القد شہدت منرلا 
بالسفر ضربت الااوناد لی باب دارہ قاغنی أن بابا لم برد منذ مائة سنےة و اکثر 
لا عنع من نزوخا طارق ء و رعا پنزل باللیل بغتة من غیر استعداد ا مالّة و امائتان 
و الاڈاکثر بدوابہم و حشمہم فجدون من علف دواہہم و طعامہم و دثارم ما یعمہم ء 
من غیںر آن یتکلف صاحب الندل آمرآ کذلك ..٠.‏ وآعد ما بجحتاج اليه علی دوام 
الژوقات بحیٹ لا بحتاج معہ إِلل جدہد آم عند طرقہم : و صاحب ال بل من 
الیشاشة والاقبال وا مساواۃ لاضیافهہ بحیث یعلم کل من شاہدہ سرورہ بذلك وماحتهہ .)٠(‏ 
و من الحصائص الاسلامیة لآدب الیلدان و الرحلات فی تراا الاعیّاد علی 
امشاہدۃ و العاتة ء فا تعالل یوجه ال منین فی کتاہہ الکرم بقولہ عر من قائل : 
ہو لا تقف ما لیں اك ٭ عط, ن السمم و الصر و الفواد کل أوللكے کان 
عنے سئولا. .)٣(‏ و إ(ذا کانت الاْمانة العلیة عند الؤرخین ال لمسدین 
قد ساقت می ضبط آسناد الروابات لے حبصہا و الفحص عن رواہہا . بعد الاستثاق 
من سلامة متا و اتساقہ مع ( قواعد العمران و الاجاع الانساف ) على ما 
قرر این خلدون . فان الامانة العلیة قد ساقت ال مغرافین المسدین لی الاعماد علی 
المشاہدة و المصادر الشخصیة ا مباشرةء یقول العقوق فی (فقتتاح کتامہ ( اہلدان ) : 
٥‏ سافرت حدیث السن و اتصلت أسفاری و دام تغرف . فکنت می لقیت رجلا 
من تلك البلدان سآألتعہ عن وطلہ و مصرہ: فاذا ذکر لی محل دا او موضح قرادہ 





سألته سن بلدہ ذلك : زرعہ ما ہوء و ساکنیہ من مہم من عرب أو عم وشرب 
الہ . حی آسأال عن لیاسہم ٠ ٠‏ و دبانالہم و عقالانہم ٠‏ و الغالبین عليه ۔ 


ہی رہہ ہیس پ ہی رےحمہمہ ہیں مخاب تق خی تد تھے جا رو بھی من شر عم فی ات 





حہمممہںح رح دنہ حجر ےم 


۳ الامراہء|‎ )۳( ٦٦ ء٦٦ الاصطخری : السالك والمالك ص‎ )١( 
-) س( و‎ 





الژدب الاسلامی فی ترائنا التاریبخی و ال مغراق 


و مسافة ذللك ابلد و ھا بقرب منہ من اللدان . . . ثم آثیت کل مامخبرف تہ من 
آئق بصدقہ . و استظہر مسألة قوم بعد قوم . حی سآألت خاقاً کثیرا و عالاً من 
الناس فی الموسم و غیر الموسم؛ و کتبت أخبارم ورویت أحادیلہم ٠٢‏ ظم آزل 
آکتب ہھذہ الأآخبار و آؤلف ھذا الکتاب و ہو طویل ء و أضیف کل خبر 1ل ی 
بلدہ ء و کل ما سح بہ من خقات أھل الامصار إلل ما تقدمت عندی معرفته ء 
و علت آنہ لا بیط ا خلوق بالفامة ٭ )١(‏ . و پوضم ا لقدسی مصادر "ععلوماتہ 
فیقول فی تقدیم کتامہ ( آحسن التقاسے ) :٭ ھا تم لی جع إِلا بند جولاق 
فی اایلران و دخول اقالے الاسلام ء ولقاتی العلاء وخدمی اللو وجالسی القضاۃ 
و درسی علی الفقہاء واختلاف على الادباء والقراء و کتبة الحدیثء و حالملی الزھاد 
و التصوفن و حضور جالی القصاص و ا مذکرین ء مع لزوم التجارۃ فی کل ہلد 
و المعاشرۃ مع کل آحد ؛ والتخطیة فی ہذہ الاسباب یفہم قوی حی فیمتاء ومساحة 
الاقالے پالفراسخ حتی أتقنتہا و دوراق علی التخوم حتی حررتما ء وتنقلی لی الاجناد حی 
عرقہاء وتفتیشی علىی ال مذاہب حی علتہاء وتفطنی فی الالسن والاّلوان حی رتا 
و ری فی الکور حی فصڈہا ٠‏ و بیئی عن الآخرجة خی احصیماء مع ذدق ا مواء 
و وزن الام و حدة العناہ و بدل الال و طلب ا حلال و ترلك المعصنة و لزوم 
التصح للسدین بالحسبة ٠...‏ بعد ما درغبت سی ف الآاجر و طمسّہا فی حسن الذکر 
و خوقما من الام و بجنب الکذب و الطغیان ... و لم اودتھ انجاز و ا حال ٠‏ 
ولا مت إلا قول الثقات من الرجال ٭ (٢)ء‏ و قد جاء کتاب المقدسی شاملا 

لوصف الظروف الطیعیة و الاقتصادنة و الاجتّاعية و الدینیة و الثضافز للااقالے ء 

مع ذکر الدن و تشم الاداری و المسافات ہد یقول القدسی أَیَآً : داع آذ 

مہ الا و التررط ٌ اطیرہ حی بلفت الآریمین؛ و وطئت جیع القالم 


(١)‏ الیعقوق )ً٤‏ کتاب البلدان ١‏ ملحق ہکتاں ) الاعلاق الفضہة ) لان 
رستة لیدن ۰۸۹۱ ص ۳۲٣۔٣۲‏ 

(٢(‏ المقدمی : آحسن القامم ص ٣۔‏ ۳۔ 

سر( )- 
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و خذمت أہل العلم و الدین٭ (١)ء‏ حم بذکر بعد ذلك : فانتظم کتابنا هذا ثلائة 
أقسام : أحدھا ما عایتامہ : و الثاق ما س عنام من اللقات . و الٹالٹ ما وجدناہ نی 
اللکتب المصنفة فی ھذا الپاب دای غیرہ ء وما بقیت خزانة ملكے إلا و تہ لزمماء 
ولا تصایف فرقة إلا وقد تصفحّاء ولا مذاعب قوم [لا اد قد عرقہاء ولا اھل 
زھد إلا و قد عالطہم : و لا مذکرو بلد إلا و قد شہنہہمء حی استقام لی 
ما ابتغیتہ فی ھذا الیاب ٭ )٢(‏ ۔ 

و یدد الَاعاد علی ا مشاہدة دا لماینة واححآ قف کتاب الیروف ( عحقبق 
ما قلبند من مقولة ) و کتاب البغدادی عن ( الٌمور المشاعدة و الحوادث العابنة 
برض مصر ) . 

و تقر لان خلدون فی مقدمتہ مثل عذہ اللاحلة الدقیقاة : ٭ او قد توم 
بعض النسابین من لا علم لدبہ بطبائع الکانات آن السودان ہم لد حام بن نوح 
اختصوا بلون السواد لدعوۃ کانت علیہ من آبیہ ظہر آئٹرھا فی لوہ و فیا جعل التہ 
من الرق فی عقبہ و ینقلون فی ذلك حکامة من خرافات القصاص . ودعاء نوح علی 
ابنہ حام قد وقع ‏ التوراۃ و لیس فيه ذکر السواد ٠‏ د اما دعا عله بان بکون 
علدہ عییداً لولد إخوانہ لا غیر :و من القول بنسبة السواد إلی حام غفلة عن 
طحق ا حر و البرد و آثر ہما فی الحواء و فیا ینکون فیہ من الحیوانات ؛ و ذلك 
ان ھذا اللون شمل أھل الاظے الاول و الثاق من مزراج ھوائہم للحرارۃ الؾضاعفة 
بالجنوبء فان الشمس تسامت رڈسہم مرتین ‏ کل سنةء قریة إحداھا من الآخر 
ختطول ال1سامتة عامة الفصول ٠.٢‏ و تسود جلودہم لافراط ا لحر ٠‏ و نظیر مسذین 
الافلیمین ا یقابلہما من الشمال ء الاظے السابع والسادس مل سکانہما أَی٘نَآ الیاض 
من خراج ھوائہم للبرد ا مفرط بالشمال إذا ااشمس لا تزال بأفقہم فی دائرة مرف 





پیش سے خیش جے سے اج كم وت جھوش شش سفتوشئپشیروستوشت 


. ٣ ا مرجم السابق ص‎ )٢( -٦ ۹-۸ المقدسی أحسن التقاسم ص‎ (١) 


(- ۳۴ کت 





۱ الآدب الاسلامی فی راتا التارخی و الخراف 

المین أو ما قرب منہا ولا ترتفع للی السامتة ولا ما قرب فہاء 8207 
و بشتد ارد عامة الفصول فتیض آلوان أہلہا . .. و تع ذلك ما یقاضیہ خراج 
البرد المفرط من زرقة المیون و برشن ال لود و صہوبة الشعور . و وسطت ینہا 
الاقالے الثلاثة اس حامس د الرابع و الثالٹ فکان فا ی الاعتدال الذی ہو مزراج 
الشرسط حظ وافر . و الرایع أہلغیا فی الاعتدال الہایتہ فی التوسط ٠٢‏ و بقول 
ابن خلدون أبضاً : ٭ و سا ری النسابون اختلاف الامم بسمانا و شعارھا حسبوا 
ذلك لااجل الانساب . فچعلوا أھل ال ٰنوب کلہم السودان من علد حام و تکلفوا نقل 
تلك الحکایة الواہیة و جعلوا أھل الشمال کلہم آو اکثرم من علد یافٹ . دا کثر 
الامم المعتدلد و آہل الوسط التحلین للعلوم و الصنائع و اللل و الشرائع والسیاسة 
و الملك من ولد سام ٠‏ و ھذا الزعم و إن صادف ا لحق ف انتساب ہؤلاء فلیں 
ذلك بقیاس مطردء متا ھو إخبار عن واقع؛ لا أن تسمیة آہل ال جنوب بالسودان 
والحبشان من اجل انقساہہم مل حام الآاسودء وما آدام إلى ھذا الغلط للا اءتقادم 
أن اسَییز بین الآمم لا یقع بالانسساب فقط و لس کكکذلك ‏ فان ایز الجیل 
أو اللامة ایکون باللسب فی بعضہم کا للعرب و بی [سرائیل و الفرس . و یکون 
بالےمے دو السمة کا للزمج و ال حبشة و ااصقالیة والسودان . و یکون بالەوائد والشعار 





و النسب کا للمرب ء و یکون بغیر ذلك من اأحوال الامم و خواصہم و مبزاہم 
فتعمے القول فی أہھل جے معینة من جنوب أو شمال يأآنہم من ولد فلان العروف 
ما شحلہم من نل أو لون آو مق وجسدت لذلك الاب لا ہو من الاغالیط الی 
وقح فا الغفلة عن طبائع الاکوان و ا ہات .و إن ھذہ کلہا کبدل ف الاعقاب 
دو لا بچب استمرارھا , سنة الله عادہ؛ و لن بج د لے اللەه تدیلاء و الله 
د رسولہ اطم بنیھ واأحگ٭ .)١(‏ 

)١(‏ ابن خلدون : المقدمة ص ١٤١-١٤١‏ ٦١٤ا‏ ۱ ۷ء 

سری)- 





صور و أوضاع 
فتنة العفلاء و الْففین 


واضح رشید الندوی 

من التعبیرات المعاصرۃ الی یسام فہمہا ویساء استخدامہا کلمة الاقافةء والكقفین ء 
النی طرأً الاتحراف علی مفہومہا عن أصلبا الدی کان بدور حول الاستة'مہ والفطنة 
و النکاہدء و ہذیب السلوك یق ضوہء الم و التجرنة . اصحرفت الکلمة من ھنذا 
المفہوم النزبہ . الذی کان یتمسك بہ الشقفون الذین کانت حیاہم تتصف بنوع من 
التوازن بین القم الثابتة ٠‏ والتغیرات . والمصلحة الذاتة ومصلحة ااضمیرء وانجتمع . 

وبہذا الاعتبار کان من الطبعی أن بعتبر عمل العلاء و سلوکہم د تصریحاتہم . 
و نتاج محوہہم ای بتوصلوں للہا بعد جہد جبید . ودراسة عحیقة متطابقاً روح 
لٹ و صادرا عن دکام و فطنة ‏ تشف مہا النزاہة و الرفعء بعیداً عن الہور 
و الانفعال ے و التحوبر علی أساس مصلحة الذات . لان سلوکہم و علہم قدوۃ 
الجماہیں ء و ہراس غم ۔ 

ولکن الثقافة الوم مثل الآادب أُصبحت سلعة تباع و تشتری ول تعد متمسکہ 
شثوابت و لا تعتمد علی قم و إمعا نَدور حول المکسب الادی الذی کان آخر 
أغراض الژقاف و الآادب و الطىم ٠‏ 

وبسبب ھذا الاتحراف عن الدار ال حقیق ؛ والابتعاد عن النطلق ٠‏ يتيه الاقفون 
و العقلاءہ ( داوں 108:611 ) ئی ھذا آلفعصر و بتخبطون ٠‏ 

و کان السبب ال کبر الڈی وفع بہ ہولاء العقلا المزعومون فی التامات فی 
عدا العصر ء الاعاد علىی مواد الثقافة داللم ا مستوردقہ و الانسلاخ من العقل الذاقی 
س(ی))۔۔ 


دہ صودرد أوضاع 


لی العقل ا حارجی . و ایل لی جال امظہر و التااق الحادم ۔ 

و حیث ان الغرب بعتقد أن کسب الال ئ القوۃ غایق ؛ و الم وسیلة ء 
آصبح کسب الال و محقبق الفع ا مادی حور کل عمل : وصار ا تعدون فی ہذ البصر 
فریسة لذا الافکیر .و ظبراً لذا السلولك اکثر من یر المتعلین و الققین ۔ 

لیس العالم ‏ والآدیب و الثقف فی ہذا العصر ؛ من یلم ء ومن کان ذاسلوك 
حسن ؛ و کلام رائم جمیل موثرء بل ہو الرجل الدی بعرف سبل محقبق مصالحھ 
الذاتیة بلباقق و نکاء . فلا مختلف الثقفون عن ساسة ہذا العصر ف تقلبا نہم و تغیر 
ولا تہم ‏ وقلب ا لحقائف و الداع ۔ 

و من تم کانت الفتنة اذا العصر تارجح العقلامہ و الكقفین ٠‏ و کانت تیجة 
ھذا التار جم شقاء الشعوب .۔ 

لعل آبرز خایا ہذا العصر أن کل شنی ف-ه مشوب بل مشبوہ لاختلاط 
العناصر المضادةۃء فلا جد لینا خالصاً ء ولا صوفاً خالصاًء ولا حا عالصا٘آ ولا 
دواء خالصاً ء لان کل شی مدسوس : و مزوج ۔ 

کذلك الفکر ٠‏ و العقل المماصر مدسوس ف : و مختلط ہ و الفکر الخالص 
آو المقل ا حض عنقاءٴ ہذا المصر کا بندر ُوجود بضائع خالصےة ؛ و مواد الاکل 
و الشرب ا حالصة ۔ 
کان الفُکرون والعقلاء فی ھذا العصر اکثر إصابة لوباء العصر وھو الاختلاط 
مم مثلون طبیعة العصر وہ عند ما بدلون بتصرح ء آو یان آو يأتون بیحٹ بدعون 
آنہ نتیبنة تفکیں خالص . وعظہر عقل حض ہ إلا آن کلامہم فی الحقیقة لا ختاف عن 
دعوی بائع ا لیب و الصوف الڈی بدعی آنہ خالص ء وھو مشوب و عزوچج . 
کانت الثورة علی الدین والاخلاق ٠‏ ہاسم العقل ٠‏ ولکن هذہ اثورۃ فی الواقم 
سس( )۔- 








العدد ۰.٢‏ ۲۸ ہلل عفر ۷٣۱ھ‏ 





کانت ورة علی المقل ه دالمل ا حالص :ء لان الغرب آراد بذلك ازالة کل حاجر فی 
سبیل المصلحة الذاتیة ١‏ و فی سیل حقیق الطامع د الآاغراض المادہة غجرج کل عمل 
من سلطان العقل و من سلطان الدین و الااخلاق و ااضمیر معاآً ۔. 

ن ھذہ الطبقة من الشققین الدعیاء الی تسبطر علىی ا یاۃ المعاصرۃ ھی مصدر 
شقاء الشعوب الیوم ء وقد کان نصیب الشرق من الشقاء بسبب ھلاء الاقفین آکبرء 
لان الثقفین فی الغرب لم بُکونوا منقطمی الصلق عن شعویہم . وطیعة حيیاۃ بلادمے 
و إما کانوا منسجمین مع ال متاخ فی تلكے اللاد ء آما اللثقفون فی الشرق فہم مصدر 
شقاء الشرق ء لاآنہم تلامذة معلیہم و مثقفیہم ق الغرب . ستمدون منہم و :سیرون 
عل خطام . 

(ِن ہذہ الطبقة ا حرف ء المتعاملة مع آقطاب الفکر الغرف . !لی تقوم بععلیة 
خلط الفُکر ٠‏ و مزج العقل بشوائب دعناصر خارجیة غریة ء تسیطر علی کل مرفق 
من مرافق الیاۃ ٢‏ د ہی الی تر المقول الناشثشة و تسبطر علی جہاز الهکم ء من 
السیاسة لی الادارة و الریاضة ے و تسیطر علی و سائل التعبیر . و ھی آظ-ة 
لا عثل الشعوب ء ولا تمکس رغبات و طموح الااغلیة ء لکنہا مسؤلة عن ساثر 
الوسائل ثل ء فتلق پکرھا وفطتہا و صلاحیّہا لقلب الحقائق ستاثر غلظة علی واقع 
الحیاق و نع من لا ملك ھذہ الوسائل من النلق و الیان فَعیش العالم الوم تحت 
ستار حدیدی فرضہ العقلاہ ا حترفون الذن نشأوا فی ظل الاستعمار الغرفق ٠‏ 

بدل المصلحون فی عہد الاستعمار الغرف ء و العہد الذی تلا عہد الاستعمار 
جپودم لاصلاح ا لحکام آو بتغبیر الحکام لکن تقصہہم ف ھذا الکفاح کانت قصة من 
قال رحم الہ التباش الاول ٭ فکل حام جدید یأقی بعدتحنتحیات جسمة یغفوق الام 
السابق فی القسوۃ و الاستبداد ء و المکر و الحدیعة ء لالہ ایستمد قولہ من التقفین 


سر( ص)- 


ھھ صور د اوسلع _ 





و العقلاء المرعومین ی بلادہ الن وت زمام الآامور ء فیسودون صوراً وبیضون 
آخری ہ و محيطون بە .و بأخذون بیدہ ء ویفسرون کلامهە ى یزینونہ ء و ھی 
طلبقة فاقدۃ الضمیر . عقلیا مشوب . و فہمہا مشبوہ . تمتبر شموہہا کالرعاع ء فتغیر 
الحکام و لکن ہذہ الطبقة ا حترفہ لا اتتغیں ء پل ا'نمتع و زدھر فی ظل کل حام ء 
و تتحول إل مذھب کل حام ۔ ۱ 
وی تن صالح یکن آن سحدث ما عاشت مذہ الطبقة ا حترفة المرورةء طبقة 
اشققین و العقلاہ المرعو مین الی لا توھن بدا و لیسں ظا مذھب معین إلا المکاسب 
المادىة .ولا یمن القرابة ولا القومیة ء ولا العقیدة ولا یز بین ا حق والباطل 
قتضاہا العالم الاسلامی و الاقلام التقدمیة 
بیدو لمن بطالع کتابات الفکرین ء او الاادباء و الصحفیین المعاصرین فی السالم 
الاسلای أمم کتاب وطینون باعتبار آنہم یکتبون بلغة وطہم ء لآنہا لنےة التفاھ 
المامڈ ء ولا یکن الاستغناء علہا .و ھی الوسلة الوحیسدۃ للاعلام ؛ أما الموضوع 
و ال مسائل الی بتناولوننا فانہا غریة عن الوطن ٠‏ و ذوق ا مواطنین :و للتخلب علی 
الوحشة ای قد بجدھا القاریٴ حذہ الصحف و ا جلات . آو الکتابات ‏ یدخل مزلاء 
آلکتاب ؛ وا حررون بین صفسحات الصحف مواد التسلة والاغراء والقصص ال اجنة ‏ 
و پزینون الصحف بالصور اکٗیرة ء و ا واد اللیة باسم الفن ٠‏ 
تلاق الصحف من ہنا النوع القبول العام فی الشباب ء وغیرم من لا یز 
بین ما ہو نافع وما ہو غیر نافع ٢‏ و تطبع باملابین ‏ و توزع علی العالم او تعتبر 
ناطقة باسم العالم الاسلامی ؛ و بعتبر کتاہما کتاب العالم الاسلامی ‏ و لکن العام 
الاسلای ى ھذھ الصحف لا یعدو جزعرة خیالة ء لاوجودا ؛ أو منطقة ذات مشاکل 
مستعصیة مپجورة لا درا ف التادیخ المعاصر . أو کفنة غارقة عاول پیٹ الضعاف 
[تشاغا ۔ 
سر ای )ت 





المدد ٥‏ ا جلد ٣۸‏ - صفر ؛٤‏ ۶٣ھ‏ 


آما ۹۹ ./. فی اٰائة من صفحات الصحف الی تعتبر راقو و متقدمة و تصدر 
بأقلام الکتاب البارعین ء وا لین اللبقین فبی حافلة پمواد لاعت إل المالم الاسلامی 





بصلة اس قصص لأابطال ؛ و قادق ء و مفکرین ھن الحارج . و منساظر خلا 
و صور من الحیاۃ الصارخة التح رک من ا حارج ہ لِتصور القاری أن الیاۃ والعمل: 
و الکفاح ء والعقل بضاعة آجنیة تتوفر فی الاسواق الاٗوریة . و لس لدی السادین 
لا أحادیث العہد الاضی . أو اطلال للحضارہۂ الاندئثرة . أو صراعات وحوادث ۔ 
و کثیر من الصحف الصادرة من الدول الاسلامیة اتقدمة فی عام ااصحاقق 
ترتب موادھا بطریق بتعذر علی القاری آن بعرف انا صحف بلد اغلیة سکانہ من 
امسدین . کان الکتاب فیہا یتاکدون قبل کل شی أُن بخق ہے مسلون . و آن 
سصحافتہم صحافة المسدین ء دھم ینسون أو یتتاسون أن معظم قراء کتاباتہم مسلونء دیلغ 
ہہم ا پل آو الغی أحیاناً حد خالفة رغبات قراتہم صورة سافرةت؛ حدث القت 
و الاشمغزاز . 
ہذہ ھی طیعة معظم الصحف الصادرة من العالم الاسلای باستثناء "'صحف 
الاسلامیتےة الی تضحی فی سیل الدفاع عن الاسلام و ا لمسلہین . بل عن اامروبة 
کذلك . لآن کثیراً من الکتاب بالەریة ١‏ الذین ینُزعمون آنہم تقدیون ء حارون 
تلك اللنة و مثثقاتا و آفکارھا . 
إِں صحافة معظم البلاد الاسلامیة مثقلة موضوعات آجنیف فتجد ف تراجم 
الشخصہات : تراجم قادۃ و مفکربن من العالم الغرف : ورجال الفن والادب . استعراضات 
مطولة لیاتہم و افکارھم ‏ و رغانہم وتصوم عن الیاۃ و مساصاہہمء داش تاریخ 
ا حرکات و الکفاح القوعی مجد وصفاً طویلا ‏ لنظمات ا حارجة ء من التاریخ القدم 
دالتاریخ المعاصر ء ولقاءات مع أبطاٰغاء وی الاستطلاعات الساحة ء مجد وصفاً را 


سر( (1۹)-۔ 





صور و اوضاع 





وعبدعاً للناطق الغریة ء القصص و الروابات الا سی من ظاھرة التغریب ۔ 

ولا یعا لحم ہؤلاء الکتاب وا خلون مسائل افوطانہم ٤‏ و شعوبہم ؛ ولا یقومون 
بتعریف أَبطاظم وحرکانہم ء ولا یصورون الیاۃ الوعیةء ولا یمکسون طمو مو اطینہم 
درغاتہم ؛ فقصبح ھذم الصحف صورة حقِقَة لللاد الی تصدر فہاے و تحث علی 
التفاول ١‏ و تنمی الوعی فی المسلین ٠‏ و تش رکہم فی عمل الضامء و مجحلہم یشعرون 
ا أعضاء اسرة واحصدة تعیش فی مختلف آححاء العالم و آنہم أغی۔ساء فی ا مواعب 








و الکضاعات ؛ د أنہم بدآوا یفیقون من خفونہسم ٠‏ و بعرفون کذاك الدسائس 
والموامرات الى ماك ضدھ بأآسماء مختلفة وعتافات ختلفة ومذاہب متلفة ء دیعرفون 
آصدفانہم و اعدام . 

ن العالم الاسلامی ف الواقع یعیش بدون صححافة ہذا الاعتبار ء أما الصحافة 
ال ابثلہ نی الواقع فھی محدودۃ ء غیر مدعمة ء بل تواجە ھذہ الصصافے حرباً من 
الحکومة وآعیان الحکومة ء وتقاطعیا الااقلام القومیة ء و تواجه أزمات عالیة وفکریة ء 
ولا تصل إلا للی آبد قلیة ء وتصدر پیظہر غیر لائی وف مقاہلہا صحف تصدر باللایین ‏ 
ولکنہا بمثل المام الغرق ء ولا عثل اللیاۃ القومیة إلا ما یأق فی ہاب الفن والریاضةء 
و یانات مطولة للزعماء التفہقین وأصدق صفحة فہا میصفحة الوفیات . 

کانےت الصحافة جزاً لا زعاً من الیاۃ المعاصرة ؛ و وسیلة فالة للتغذیة الفکریة 
و الا لام القوی ء و حرص سائر ال حکومات على تقوبة ھذا القطاع ء و تسام 
ف إنعاشہا : بالاعلانات التجاریة ء و المشارک فی النفقات ء بطرق خلفة ٠‏ وف کل 
بلد وجد حافذ قومیة واعة + تسیر مع متطلبات ا حیاۃ ء او آرشد القیادةۃ و الشف 
مع ؛ و لکن العالم الاسلامی یفتقر إلی ذا القطاع ا ام وہو حلقة مفقودة ٹ کل 
بلد (سلای ٠.‏ 
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ہے 


سس 


خی القاریء 
السلام علبک و رحمة اللہ و برکانہ 
حرصآ علی تآمین و سلامة وصول ا جلق إلِيك نرجو : 
کتامة ااعنوان بالاتجلبزیة و العریة کلتبہما فی ورقة خاصتے ‏ کل حرف علی 
حدقۃ ہ و ارساله إلنا ۔ ۰ 
ارسال إشتراك بالقیمےة المبینة آدناہ باسے ٭ الیعٹ الاسلامی ٭ مقابل عام 
واحد أو اکثر : 


برفق شيك الامتراك من مظروف مسجل ل لی العنوان المدکور ادناہ ۔ 


الاشتراك الستوبة ۔ 

فی اطند : ٣٣‏ رویة ۰ من النسحة لاٹ رویات و نصف ٠‏ 

فی العالم العرف ۹ دولارات بالبرید السطحی ؛ ۱۸ دولارا بالبرید ا وی . 
فی أورنا و أفریقبا و آمریکا : ۹ دولارات بالبرید السطحی ؛ ٭٠‏ دولارا 
بالبرید الوی ۔ 

فی پاکستان ء بنغلادیش و دول شرق آسیا : ۸ دولارات بالبرید السطحی . 
۸ دولاراً پالیرید الجوی ۔ 


جسیم ہہ ہے ہی رد لت ہہںہ رحىہ۔م ۔ ہمہ مہہ ہیں سا ں سے ہے لب یہ تحصہ ریہ ۰- حہ 


٦آ 8٢‏ ھْٛھ 8ج1 5 ١١ ×١‏ ت5 ٛھظھ ھ 8ظ ۲٥۲ھ‏ 
ھ ,۸,۴ ھ ٤ٌ‏ لڈتا ا تل۴ۃة٦٤‏ ھ ۳۴ ىاھ نہ 


(۸(م۱8۷0) ۳ ٣ ١٥‏ ےر تا 93 00× .مہ ٭ہ ۔۶۲ 








یٹ 
1٠‏ 





الیم , بین الرباح العانیة والامواج الثائرۃ ء ای ۲ 
ںی ار الیاس و الرجاء و الشسدۃ او الرعاء . أخی ف الہ ! 
درا تخدم إليك ہذہ انج سلاحاآ لك فی وجہ الباطل 

اناج زادا لك ف طریق الاپسان . عو لگ علی واب | 


خی فی العقیدة و الدان لافی الٹراب و الطین ۔ 
أخی علی درب الاصان و ال جہاد ء و طریق الشوكد 
و القتاد ء أخی فی اللضال و الکفاح و الاضحۃة 
و الفداء: خی فی ا حق و الصبر فی الوطن و المہجر 
آخی فی مبیط الوحی آہ مَبع الصح الصادق ف لِل 
الانسان الغاسق . خی فی زغرۃ الصحراہ و درۃة 


الحق. ضرا لك ف صراع النور او الظلام و معرلا 
ا جاھلیة و الاسلام ء فلیکن دورك فہا دور عرابط 
علی اشغرہ حارس للا”مان . ا کثر من دور مشتركه 
رسمی فی مجلة ء أوزیون فی محل بجارۃ ! 

ا ھا آ8 





الد الاک ٹلا 21 ادا - ا٥‏ - ۸۱۵۵۵۶ 


دو اھلےماء ٠ب‏ ۹۴ ۸۸۸۸ انا ۔ انا ٣۸۵۷۷۵۲-‏ 
3 .۸ ہ89 ۱۰۰٢٢۰‏ 


4 
گھز_ السنۂ۸ (1۸ 6 ۱۸) ۷۲۸۸۷۰۸۷۷ 





لہ الانتا۔ 





پل لے کتوجہ سے السلای' امردوجِة سعید الاعظمی ۳ 
مظہر الائسائة الحسامسة الضعیفة - 

و النبوة الکرمة القویة سماحة الشٍخ السید آ الحسن عل الندوی ٠١‏ 
ما ھی الاخطار الی تواجه الفکر الاسلامی ؟ الآاستاذ آنور الجندی "٢‏ 
چا چا چاو الدعوۃ الاسلام 
. أة نی الاسلام القاضی المستشار عا ا خطیب ۱۸ 
نوة -- و و دلاکلا من القرآن الدکتور التہامی نفرة ۳٣‏ 


2202 1 الفققفً.۔ٌػسم ہے الاپسلای 


و و رجال ق القضاء الاسلای و فواد عبد اعم أحد ( نطر) ٤٤‏ 





ام العدل فی الاملا فضیلة الشیٍخ محمد برھان الدین السنھلی ١۷‏ 
لے دراسسساف و و و 
اللستشرقون و السنة البویة میں صدر الحسن الندوی ٦‏ 
التعضامن الاسلای ف العصر الحدیث الدکتورۃ یادمة شریف العمری ٦‏ 
الدب الاسلامی فی ترانا التارخی وا جغراق الدکتور فتحی عان ۹ 
گنت بن عالك الانصاری : وعوذج من شعرہ سعید الاأاعظی الندوی ۷۸ 
تعریف بکتاب : 
٭الادب الاسلامی وصفہ سا حا ساحة الشیخ السید آی السن عل التددی ۸۹ 
پ چا چا جار تار چازہ سوررارسہ عم 
من إخاء شعوری لی إخاء صلی واضح رشید الندوی ۹٥‏ 


األسعادة ا حققة تم ےم " > " 


۹۸ 


لم بعد رجال الغرب الثقفون وحدھم بحخافون الوم من واقع 
الاسلام وحضارتہ بل و قد اقسع ھذا الخوف و شمل جع شعوب 
الما و قطاعالہا ا ختلفة .او خاصة منذ أن الزاید الاھتیام بتعریف 
ا ام فی أوساط 'اناس علی ا مستوبات ا تعددة و تضافرت نشاطات 
۱ انا فی عرض صورتہ وت کید ضرورثہ فی ا جتمعات الانسائة کلہاء 
٢ ٠ ۷ 1‏ علی اختلاف الزمان وا مکان ء ولقد تصدی دعاۃ الاسلام وعلاؤہ 
. ۳ افی العصر الحدیثٹ لآداء ہذہ المستولیة مسع الاستفادة من الوسائل 
6 المعاصرہ و ا مراعاۃ للظروف ال لحضاربة والعلیة ال یعیشہا الانسان فی 





ٰ ۴ جمیع الاوساط و البیات الوم ۔ و قد وجد الِاحثون عن السعادة 
کو 5 ضالتہم فی الاسلام ء و أدرك زعماء ا لحضارات و الفکرون ا ادیون 
خیصنو مہم ٠‏ ۳ روح ال نیج الذی یؤسس الاسلام علیہ حبباۃ الانسان و حضارلہ 
8 7 وضمن لہ السعادة و افناء بکلی ما فیا من معنی ٠‏ ومن مم وجدوا 
ومستولینمم" أنفسہم آمام شبح مخیف للاسلام؛ واظوا أن ذلك یقضی علی نسیج 
سی ا الأاوعام والتخیلات الذی اسخذوہ ذریعة للاتصید ف اماء اامکر ء ولکن 

ا الذین تاہموا الیحث عن ا لحقیقة . اکی یلجأوا لہا عن متاعب اللفس 
کو و ادا ویتنفسوا یق ظلہا بعد عناء طویل ء وشقاء دام ہہم حقبة من 
الڑمان . وصلوا لی الاسلام و آووا لی تعالیمهہ الی آنقذہم عن 
الخاوف النفسیة و حدبت علہہم محیاۃ مطمشنة یتصل فہا العبد بربہ 
مباشرة ء فیمن عليه الاآمن والعزة و السعادة و الاان , بعد الخوف 





ہے داقع السلین مم خصوم و سئولتہم الزدوجۃ 


و ال جحزن وا حوع واليہ × ظیعبددا رب ھذا الیت الذی اطعمہم من جوع وآمہم 
من خوف ۰. 

و ظلت انجموعات البشریة التی ذاقت مرارۃ ا لحضارات ا ادنة و رجعت ما 
منہوکہ بائسة تقبل علىی ا مذہج الاسلامی للحیاۃ وتری فہا منجاة من کللی ما تعاق منە 
من عذاب نفسی و تعیش فیہ من خوف و خطر وقد آثرت بعض ھذہ ا جموعات 
ان تقبل الاسلام علی المیش فی ضنك و شقاء . و لا تزال ا جہودات الدعوبة ای 
تذل علی جیع امستو مات وف کل الطبقات تثمر ق مال الاعتراف ہأن ھذا الدن 
منحة سماویة ورسالة طبعيیة تساعد الانسان علی النہوض و الا کال ١‏ و محمل آعاء 
القیادۃ وو ا لاف . و سواء آخذہ الناس کسدین و تمسکوا بہ کشریعة أو اکفوا 
ہجرد الاعتراف بأفخلیتہ و شمولہ ومسایرنہ مع الحیاۃ بصفة دائمة ‏ ولکن احائفین 
علی مصیر زعامہم وحطاراتہم بم یپمسلوا شآأنہ ء و اکبوا عسلی إعدادات مخخمة 
من کل نوع لقمعم شوہ الاسلام و تہوین شآنہ ٠‏ [نہسےم اخترعوا آسالیب کثیرةۃ 
من الرغیات و الرھیات . لطمس ععاله و إطفاء ورە . ولولا آر_ اہ 
سبحالہ و تعا لی قد تکفل (بقاء دنہ و وہج نودہے عسلی امتداد العصر لکان آدف 
جہد من جہودہھم العظیمة قد أف علی ہذا الدین ٭ پریدون لِطفٹوا نور اقہ بأفواہہم 
و الله مم ور و لو کرہ الکافرون ٭ ۔ 

لقد درس ھولام الناوؤن ا ہج الاسلامی للحیاة :و لوایامم تتضمن شیا کثیرآ 
من الحقد و آلعداوۃ ء فلا نزیدہم ہذھ الدراسة إلا خوفا و نقمة وتدیراً فدمه 
و تفویض أرکانہ و موامصة على سلامتہ و القضاء على آتباعہ و دعالہ ؛ و الضرب 
علی مراکزہ و وساللہ . ولم رستحیوا فی تحقیق مآربہم الرخیصة عذہ من استخدام 
وسائل القہر ئد التعذیب ے و سشر طاقات الدہد و اناد ١‏ و وضع قوانین عباء 
قص علىی تحرمم الاعثتاق بالدین ء و القیسام بالاانشطة الدینیة و الحلقیة فی الاوساط 

سر اع 


العدد ٦‏ . ا جلد ۶۸ سم ریع الاول ٤۰٠٢ھ‏ ھھِ 


السراسیة واظحیثات ا لادة و ہ قد بدت البغضاء من آفواہہم وما تننی صدورع آکر: 
و ما حدث فی بعض بلدان العالم آن بموعة من البشر اہتدت إلی الاسلام روفقت 
إ یل الدخول فی دین اللہ آفواجاآً ارت الثاثرة و بدأت الدیا تقوم و تقد . 
و تصدی ال حائفون من مصیرہم و ھا کانوا بدعون الہ من طقوس بالِة و عادات 
و تقالید عتیقة ٠‏ فاعتمدوا کل وسیلة للہدید و نوجیہ الانذار لی من پرید أن پترك 
دینہ و بدخل ضمن المسلمین فی دنہم ٢‏ و سا رآأوا آن ھذہ الانذارات و الہدیدات 
و أن وسائل القہر و الضرب لا توثر فہم و لا تمنعہم عن عتابعة مسیرۃ الاسلام 
والاصرار علی عاوفقوا إلہ من هدابمة وسعادة . ما رأوا کل ذلك أقبلوا علىی ترکەپز 
أسالیب جدیدۃ للحد علىی ہذہ ال موجة وسد الطریق فی وجہ ھذہ القظة الدبفة ۔ 
وإن أعظم شی بعٹ الخوف و الکراہیتة ضد الاسلام ی نفوس رجال 
الغرب ی الوقت ا لحاضر ہو ھا یسمی ۔الصحوۃ الاسلامیےة الی ظہرت آٹارھما 
و دلاتلپا فی کل جزہ من اأجزام المسلم و حی إن إقبال الشباب المسلم فی المام 
کک عل الالتزام بتعالم الاسلام آحض مضجمرے و أقلق بالہم اکر من أی حدث 
٠‏ ذلك أنہم توجسوا خیفة من مستقبلہم فی ہذہ الدول ال۱ استبقظ فہا الشباب 
کت ۔ حساب . و لقد کان ذلك أخطر فی عیونہم من أی 
ثیقظ دینی فی الغرب و بلدالہ حیث لا یصوہسم ضرر با إذا عم سنا الوعی 
ہنالك ٠‏ لذلك فانہم لا بیالون با جہودات الدعویة التی تذل ف عواصم الغرب والدن 
الغر بیة کا أنہم یقلقون للعودة الدیلیة فی دول المالم الاسلای ۰ نظراً إل ما پرتبط 
بہا من مصالحہم ال۔ہاسیة والاقتصادیة . والحضاریة كکذلك : و اعتقاداً فی أن رض 
الغرب قد نبت بتلك الصالح ول تعد صالحة للنمو و الازدھار ےکم الطیعة الفکریة 
السائدۃ ء ولا بدیل ما آحسن من آرض العرب الحصبة والدول العریة العْنة ۔ 
من عنالك کانت لاغرب وأعوالہ جولات وصولات ف العالم الاسلای بکاملە 
نہ ظہر یق جیع اآجزانہ و بلدانہ بوجہ کال یزرع بذور الخلاف و الحقد فی نفوس 


ہرم)۔۔ 


گت واقع المسہین مم خصومہم ؛ و سسثولہم ا مردوجة 


الناس ٤‏ و پشیر الفن و ال مشاغات بین طبقات من المسدین و خاصة بین اللحاصة منہم 
و من بأیدھم زمام القیادة الدینیة ٠‏ ذلك لان الفرقة و الانشقاق ما الطریق الوحید 
التوصل إلی الغرض ا لطلوب ء و ہو آأآت لا یستطیع الدین من القیسام بدورہ فی 
ا جتمەات الاسلامة وغیرھا ء وآن لا بتجاوز تأئیرہ عن محراب العبادة إل ا جالات 
الانساة الآخری ولا تم دی نقفعہ الی الیاق المامة و لا بجد توسحہاتہ طریقاً 
لی القطاع الاجَ)اعی العام . و لم بقصروا فی حسر طاقتة الین و آثرہ فی نطاق 
ضیق محدود بکل ما أمکنہم من قوة الو سائل السریعة الغوذ. بل الواقع أنہم حشروا 
جمیع طاقاتہم و إمکانیانہم الواسعة لغبیر مفاہیم الدین و تبدید آئُرہ ٢‏ و بالتالیل إثارۃ 
الشکوكک فی أصالتہ ہو زرع الشہہات فی نفوس افرادہ حول صلاحیتہ البقاء و الەمل 
ی ہذا العصر الحدیث الذی فاق جمیع النتظہات الدینة والقم الحافَة بعلو مھ التجر ىیة 
و صناعالہ المدہشة ؛ و تقنیتہ السریعة العملاقة ال غطت الیاق من جیع النواحی . 
وأسدات ااستار علی الروح الدینیة ا حالصة -- ھُکذا آراد منہا الغرب وأعوانہ -رغم 
أن اللہ تعالی قد اودع فہا دلائل علی قدرتہ او وحدتہ ء وجملہا ذریعة لتغجیر طاقات 
الکونء وفہا من الدلالات الواضحة البینة علىی النظام الکوف الدقیق ما لا یوجد فی 
غیرہ من الکائ ات الآخری < ربنا ما خلقت ھذا باطلا سہانك فقنا عذاب النار ٭> ۔ 

إن ہل الغرب ون على شاکلہم من زعماء دول الشرق الکبری شغوا المسلین 
ٹی کل بلد بمشکلات سیاسیة و اجتماعیتة کثیرۃ ١‏ و جعلوہم من المججز و التخاف 
بحیٹ لا پستطیمونے فہ أن یرفعوا رو سہم لی عمل بنسام فضلا عن تطلحہم !لی 
مکانة القیادة العالمیةء ولقد رکز ہژلاءالدھاۃ جھودہم علىی کبت الشخصیة الاسلامیة ء 
و طمس ععالم الدین البارزة و خصائصہ و ساتہ البینة ا کثر من کل شی آخر . 
لاتہم یعلون عن تجارب علة أن آخصر طریق للقضاء على أمة هو قطےع علاقہا 
عن تاریخپا و ماضہا . و فصلہا عن خصائصہا و سماتہا :و تہوین شأن المقسائد 
د القم الایمانة الّی یقوم علیہا ناڑھا الحلق و الاجمّاعی . 


پت 


العدد ٦‏ ء ا جلد ٣۸‏ - صفر ٢:٤‏ ھ )0۵ھ 


و لکن العودة ا ملحوظة نحو الدین د٥‏ موۃ الشباب المسلم فی معظسم دول 
کے غاتعا جت يسا کبیرآ فی نفوس زماہ ا حدم و الفساد :او قد جن 








جنومہم 5 الاخیر فالتجآوا یل (شمال مار ا لحروب بین الدول الشقیقة المسلبة ء کا 
ہو ا مشاہمد ی ا حرب العراقیة الایرانیتة الی دمرت ا حرث و الفسل و آیادت 
الآاجیال . وکالعدوان الصارخ علی أفغانستان وشعبھا المسلم ؛ وما قصة صبرا و شتلا 
الغارقة ی الدماء والاشلاہ یعیدة ء وھا خبر حامات الدم البریء فی ا خہات بخاف , 
وما قدسنا ا حتلة بغرییة عنا دد ھل جفت دموع ا مسلین الغزار علہا ' و من الإذی 
پچپل ما حدث و لا یزال محدث فی کل ۔یوم و لیلة ث البلدان المسلمة من مناوشات 
و اشتباکات بین الاخوان و الاشقاء و من لا یدری ما یجری الان فی یروت: 
وما بدود فی ا جات السوریة و الفلسطیفِة من قبل ھذہ الدول الکبری . وزعائا 
ا خططین ء من [بادات إ(نسانة علیل أوسع نطاق ۔ 

ہذہ حقائق صارخة یشامدھا کل من 4 عینان . و لا یصعب عله أن بدرك 
النوایا المی تختنی ورا|ھا ء و الا جراءات الانتقامیة اللی ٹکھن فی خفاباھا : وما ذاك 
کلہ إلا للارے الاسلام طفق بخرج من زاویة ا خول لی منصة القادة العالیة ‏ 
ویتحدی القیادات ا مادیة والفلسغفات العلیة المالیة ء أن تق بمواصفات السعادة الحقرقة 
للانسان ٹی مذا العام الحد بک و لیست ھذہ اشخططات الارہایۃ و الاجرامات 
المدوانة نہانة الطاف لاہداء نقمہم ورمدی خوفہم من منہج الاسلام للحیا ول 
عنالك مساسلات من الدسائس و الوامرات اتی یواجہپا المسلون عسل اختلاف 
بلدانہم و جنسیامہم ہو یرون من خلافا ۔ 

ہنا اق المرحل ا لمامة للتفکر ؛ و تطلب منا آن ندرس ھذا الواقع الخطیں 
بشئی من ال دبة و الاام لکی ندرک آبعادہ و نقبصر جذورہ الذاہمة إل الأعمحاق . 
و نعرف أن ما واجہہ من أعداثتا لیس بجرد صدفة: لا ہو تدیں من اللہ العلیم 
ا حکے . ذاك آن العدہ لذا کان باذلا اہتمامہ الکبیں بجع العدة و التساد و مکاً 


کو و ات 





اقم المسلین مع خصومیم ےو سٹولہم اارہمِجۃ__ 


علی الاعدادات من کل نوع ء و کان الانب الشاف فی غفلد عن کل مقاومة آورد 
عدوان . آو دفاع عن اانفس و اللفیس ‏ فاللقیجة ععلومة : و لقد آم اللہ سبحانہ 
و تعالی فی شل ھذا الوضم بالاعسداد الکامل و التاہب التام بالقوۃ و الرباط 
ہ وأعدوا ظمم ما استطعتم من قوۃ ومن رباط الیل ء ترھبون آبہ عدی القہ ‏ عدوک 
و آخرین من دونہم ؛ لا تعللونہم ء اقہ یعلہم ؛ ۔ ۱ 

فکانت السشولِة علینا مزردوجة . مستولِة الدعوۃ لی اللہ مع استخدام وسالیا 
المشروعة لذلك ‏ و مسشئولیة الاعداد ا مادی من القوۃ و الرباط . مع الاستعداد 
الروحی . فاذا کنا لا نستطیع آن نحسن القیام بہذہ المسثولیة اڈانیة نظراً 1ل الظروف 
الی نمیشہا ء والجز الذی بیغرض علینا فہلا نستطیع أن نستخدم سلاح الا مان والسیرةۃ 
الاسلامیة القوبة الذی طا ا قام مقام السلاح الادی . إذا استعصی علِنا اللوقف ء 
وحالت ااظروفء إن فی التارہیح الاسلاعی شواعد کثیرة علىی دور السلوكک الاعاق 





أمام القوی الرھیة ء و ھو دور مستمر مم الزمان و ہو الذی لا استغی سنہ فی 
آی۔ ال من الاخوال:: 

إذا کنا نترقب الفرصة السانحة ای تمکن فہا من مواجہتة الوضع الحطیر 
بالاعداد المادی الواسع ٹول تصرف لی ببناء سیںتا الاسلامےة و [شعال جنوۃ 
الا پان الحالص و الطاعة الصادقة فی القاوب فرعا لا نقدر علی ام ای جانب من 
ھذین ا حانبین ء و إنی لا آری أن الاعداد النادی یغنی عن السیرة الاسلامرة 
و السلوك الاعاق ولا اعتمد أت یما تناقضا بل الحق آن الاعداد امادی تابع 
لحیاة الایمان والاخلاص : وسلوکك ا لحب والطاعة ء والہ سبحالہ عتعا یل بقول : 

اما المومنو الذین آمنوا باقہ و رسولہ جم م پرتابواء و جاھدوا بأمواہم 
وأآفسہم فی سیل اہ ء أوللك مم الصادقون .> ۔ 

سعیسد الاعظامی 


ہ(ہ)۔۔ 
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رر سے سس چس سب ہہ 
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سے مہ 


0ئ ظہر الانسانة الەساسة الضعیفة 
و البوۃ الکریمة القونة 

۸۵ہ ما هی الاخطار الی تواجہ الفکر الاسلاعی 
بعد نہوبد الفکم الاسلامی 


ہس تحسسے 
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آیات من سورة میم : 
کن الا ار افَتة 
جآ و الذبوۃ الکریة القویة وگ 
سماحة الشپخ السید آیف الحسن علىی السنی الندوی 


قصة تجلت فیہا معاق الا جاز و اللاغة القرآنیة وجال الیان و النمیر ودقة 
الوصف والتصویر فی آروع مظاہرھاء قصة نجلت فہا رفة العاطفة الانسانۃ وخلجات 
اللفس البشریة الی تشفق على الیاۃ ومحرص عل بقاء الذکرو وجود الوارث واستمرار 
النسل ۔ الدی لا پستغرب من الانسان ولا یلام علیہ - حتی کأنك تسمع ف ھذہ 
الایات دقات القلب و ھواجس الضمیر ء قصة تجلت فہا الانسانیة الحساسة الضیفة 
والوة الکر یة الو ىة ار بجوار وجناآ بجنب . فجقاءت تصو برا صادقاً ناطتاً انی 
إنسان ؛ أو إنسان نی ء و آصبحت قطملة آدیة لا نظیر حا فی آداب الأمم . وفیا 
عرفہ الانسان من بلاغة ویان لالہ ٥‏ تنزیل من حکیم حمید٭ وجامت حلاوۃ ال چرس 
وجال النغمۃ ورفة الالفاظ فزادت جالا إلی جمال وطابقت روح القصة وموضوعیا۔ 
انسان آکرمہ اللہ بالبوۃ وحلہ أمانة الیاۃ آمانة الشرف الذی ورئثہ کابرآ عن کار 
وأآمانة الرسالة الکرمةء وابتلی بجفاء اللاقران وظلم الاخوان ول بزل ایتحمل کل ذلك 
ی قوة وجلد وصرامة حی طعن فی السن ودخل ف ا مرحلة ای لا مم فہا الانسان 
فی حیاة طویلے و بلتجی فیا لإلی مؤنس و رفیق و لی خلیفة یق بہ ذکرہ و تمیش 
بہ رسالتہ ء قد شاہد النی زکریا ۔ الذی نقراً قصتہ فی ہذہ الایات _ فی حاتہ 
ما ینذرہ بقرب الرحیل و انقطاع العمر وھو ًذبر الشیب الذی أوھن العظم ویض 
الشعرء ھناك ہاجت العاطفة الانسانیة الی یقودھا الاشفاق علی الرسالة و الحخوف من 
طنباع ؛ وھو رجل وحید فرید لیس لہ دلد ینس إلیہ و لا خلفة یعتمد عله۔ وک 
ضاعت الامانة بھوت آسماہہا و فقدان من یقوم بہا د عدب علہا - فدعا ره آن 
ب/رزقه ولداً یقرعینه وبحمل رسالتہ ٢‏ و لکنسه ۔ نما راد أن بدعو _ غعاف ء أن 
۔(.)۔ 





السد ٦ء‏ ۲۸ -- ریم الآول ١٤٠٤٥٥ھ‏ 
جو عاطذتہ وشرف غرطہ ء بضحکون لّانہ بدعو للولد فی ھذہ السن العالیےة الی 
لا بولد فہا عادةۃ ء نہ خاف السغاہة والشمانة وقدھاً خافہا الاانیاہ اللکرام و الرجال 
العظام ء وقد قال ای عارون ہ فلا تشمت الاعداء٭ فدعا رنه ٹی احنراس وإمراں 


بسخرءنہ آقاربہ و من حولہ من لا مخافون اللہ و لا بعرفون قدرتہ و لا بعرفون 


ولکن فی جد ولإصرار : ٭ إذ ادی رہہ بُداہ|ا خفأً ٤‏ ء [نہ کان پشعر آنہ تقدم یق 
السن و دلت القرائن والآئار علی أنه سیغادر الدنیا من غیں عقب و خلفة ء ولکنہ 
وائق بقدرة اللہ ؛ مؤمن بآن اللہ علی کل شی قدیر . الہ قرأ قصة إبراھم ف التوراۃ 
و کیف رزق الولد فی سن أعلی من سنہ و کیف قال سا بشر بالولد < أبشرعوف 
عِل ان متق الکر فم تیشرون ٤‏ و ھکذا قال زکرنا درب إقف وھن العظم فی 
واشتعل الرأس شیا ء وم کن بدعاك رب شقا ٭ لقد مجات فہا الماطفة مع العقل 
دالطم ٠‏ والحب مع الایمان و الیقین : فکان خیں دعاء بدعوبہ عبد پژؤمن بقدرة ربہ۔ 
وم یکن بمجرد دعاء رجل لام لہ للا فی الولد ٠‏ بل ہو دعاہ نی عحب آن 
یکون لہ ولد محمل أعباء دعوتہ و ورائة آبانہ الصالحین ٭ برثنی ویرٹ من ٢ل‏ یعتوب 
واجله رب رضا ٴ٭ 
ولا بشر باجابة الدعاء هہاجت فہ الانسانیة وتجاںہہا ٭ قال رب اف یکون پی 
ولد و کانت امرأق عاقرا وقد بلغت من الکیں عتاً ‏ ۔ 

و طلب على ھذا الحادث الغریب آیة پعرف بہا قرب وقوعه د بزداد بہا 
انا فنم آبنة عدم القدرة علی الکلام ثلاث آیامء و من قدر علی سلب قوۃ ملکہا 
الانسان قدر علىی من قوۃ لا ملکہا الانسان ٠‏ 

و ہکذا کان حی احتاج الپی ا لحدیٹ لی قومہ بالاشارۃ ۔ 

وجاء بی الولد البار الرشید الدی آکرمہ الہ باللم ہ الحکم ف الصباء 
وا نان و الرکا و التقوی و البرق الکبر . 

و ھُکذا تنہی ہذم القصة البلة البلِغة لنبتدیء قصة آخری و لإژمن الانسان 
قدر الله و فضلہ . 


۱١ (-‏ )۔- 





ما ہی ٦‏ الأخطار ال تواجہ الفکر الاسلای 
ىك . آہ._۔۔سٰد تہوید اافکر الاسلای 
الآاستاذ اور ال جندی 
تقل الفکر الغرق فی حراحل متعددۃ : - 
أولا: کان فکرآ یوناناً روحااً إغریقیاً قائا علی الفاعم الوثنیة الاباحیة وعبادة 
الاجسام و استعباد البشر یق نطاق نظرة السہادة الحکام و‌ العبودىة الجتمع کله : 
بظہر ذلك واضحا فی آفکار سقراط و آرسطو دی جہورںفة أفلا طون ؛ وھی 
مفاھیم تقوم علی : إعلاہ الرق . و الفییز بین خلق اللہ وقصر الاستعباد على جماعات 
الشعب و إعطاء السادق مکان الفوذ .و تلك حےة بجمح بین اثلاثة الکبار ء أما 
سقراط فنحو نو الاتحاد من الاأاخلاق سبیلا لتقیید حریة الفرد و إخضامہ للدولة 
الاک فی ا جتمع الو ناف ٠‏ آما أفلاطون فالہ اپفترض السوم فی طیسمۃ ا جتمع 
و بدعو إإلی عبادة ا مسد و عادة القبصر ا حام ۔ 
ثان: مم آصبح الفکر الغرف فکرا مسیحآً محرر من أشیاء کثیرۃء من ھذہ الوثیات ؛ 
و لکنه دقع ٹی اخطاء أآخری ہ دقع فی اللول و الاءحاد . و فکرة الحخطئذ الاول 
وفکرة اللثلیثٹ و الصلب ء وامحراف المسیحية لی الرھبانیة علی ذلك اللون البشع الذی 
عرف فی الغرب و الشرق ء و لقد حاربت الكنیسة العلم و قتلت جالیلو ۔ 
النا: مم حاولت مفاہم الاسلام أن محرر الفکر الغرف من مذہ الاسواء غیر أن 
قوی الہودیة الغاددة ردلہ صرق آخری لی دئینة الونان و جرئثہ فی طریق المادیة 
و الاماحبےة و العلانة علی طریق الرآسمالیة و الدیموقراطیة و مفاھم دارون یق 
حیوانیة الانسان و مفامم فروید . 


ہر( ۲)۔ 






العدد ہے ال جلد ۸× ےہ ریع الژول ٤١١۱م‏ 





زا ثم تفجر الفکر الغرف عن رد قعل شدید بالنظریة ا مارکسیة الی قدمہا 
البودی < مارکس ٭ و الی قسمت ا جتمع الترف ‏ قسمین ء و کانت امارکسة 
فکرا ہودااً تلوداً واضحاً . 

و بقی الفکر الغرف بدافع با بی لدبہ من مفاہیم المسیحة و مثالاتہا ء ردحآ 
من الزمن ء غیر ان الفکر التلودی مالیٹ آن سیطر علی الفُکر الخر فاصبح تلودیاً 
علی تحو من الاٗتحاء فی مواجہة الفکر ا مارکسی الذی ہو تلودی أصلا ء وبامت ککرۃ 
التفسیر ا مادی التاریخ و استعلاہ النظربة ا مادة أساساً لاشتقاقات الفکر الغرف الرأسمالى 
کلہ .و بذلك سبطرت الیہودیة التلودیة علی جناحی نذا الفکر و نددت بذلك کله 
ہ الفکر الاسلامی ٭ الدذی کان خلال آأملہ خلال قرن ونصف قرن خاضعین للفوذ 
الغرف و تتموج فی نظراالہ لم جا الفکر ا ارکسی أَبضاً لیؤدی دورآ 

و من مم م یکن فی الامکان للعالم من نجاۃ (لااعن طریق فکر واحد لیس 
بشرباً علی الصلح ہو الفُکر الاسلامی المستمد من منوج القرآن انزل بالاسلام دین 
الانسائیة الحامم عل محمد ملا ۔ 

و لذلك فان من مسژولیة الفکر الاسلای الرباف المصدر أن بکشف منا 
الاعراف ویدفع ہذا ا حطر ء فالفکر البشری الیوم الذی یسود العالم ہو فکر ہ مسحی 
بہردی ٭ ا صاغتہ الفلسغات الوثنیة الاغریقیة الرومانیة الی اخذت تسود مہۃ آخری 
منذ انہارت الفلسفة المسیحرة ا مدرسیة و الفلسفة الالیة وغلبت الفلسة الادة ۔ 

ویکن القول أن الفکر الغرف الیوم معارض باماً مفہوم التوحید ا حالص ومجاف 
ممطیات الدین الحق الإذی جاء بە کل الانیاء والذی تباور بصورة أساسیة فی الاسلام 
ذ تخلب عليه معارضات کثیرة للدین ا حق ٠‏ 

ادلا : عادة الفرد و عبادة ا جسد ا یل ( ساس الفن الاغریق ) ٠‏ 
رز( م)۔ 


7ی6ا ما ہی الأاخطار الئی تواجہ الفکر الاسلای 


انا و مار آخاوزی لاد دی (عہ قال ع الاعلاقء و ظطہد الین ئن 

و تاج الشہوات و لمثارة النشوۃ و استثارۃ الشبوۃ و العری و دفع العواطف 
إلی أعلی عراحل ا ھیاج ٠‏ نالثاً : النظر للی الانسان کادۃ او جسسد و حوان 
رابعاً : إحیاء الوثیة بالقائیل و تغلیب الژھواء و النزوات و الجنس و القےم ومجمیل 
القبح و ادعاء حسین الطبیعة و التفوق علہہا بالفن ء و ہذہ کلہا من علامات سقوط 
الحضارۃ ء او ھی نفس العلامات الی شہدنہا انجتمعات قیل انہیار الحضارات الفارسة 
و الرومانة و الفرعونیة ء د ھا یزال العا م الغرف ( و قد نقل دلك لی ا جتمعات 
الاسلامة ) مشغولا بتجںکدد التکرات و ا حرافات القدعة و صااعغہہا ف صور 
جددہ . ۱ ۱ 

7 یزال الفکر البشری کالہ غارقاً فی صراعہ القدیم حول نظریىة أرسطو العقلة 
و نظریة أفلاطون ا ثالیة ء دھا یزال العا م لی الیوم فی صراع حول ثبات ارسطو 
و جدل ھیجلء مع أن الفکر الاسلامی یضع احسن قاعدة لذلك وھی نظام الثوابت 
و التغیرات ۔ 

و الاس فی الغرب الیوم بعد أن آفرزت المسیحة الفریة ( دھی غیر السبیة 
ا مْزلة ) الرأحالیة و آفرزت الرآحالیة ا مادیة و الاشترا کیڈ ء و ہمہ الوم یحثون 
عن نظام جدید بعد أن فشل النظامان ؛ ھ مہم بحاولون آن يأختدا ا مسلین لکونوا 
ردیفاً لملسیحیة فی محاربة الشیوعیة :_وعداڈہم للاسلام قدیم ء وما محاولة ا حوار إل 
محاولة للاستفادة من الاسلام إلا لجدمة الرأحالیة ۔ 

وانجتمع الغرق بواجہ الیوم حالة من الاضطراب بعد تناقص الوالید . وعرق 
الأاسرة و نزابد نَبة متعاطی المخدرات و ازدباد عدد اللقطاء و ا جانین و المرضی 
بالسرطان ؛ وھناك من ناحية آخری تلك ا حقائق الی تکشفت عن طریق جافاۃ الکتب 
المقدسة بحقائق الع الحدبث وااشکوكک ا ثارةۃ حول بشربة ھذہ الکتب . فقد کشف 


ری)۔ 





العدد ٦ء‏ ال جلد ٣۸‏ ریم الآول ١٤٠٠٥ھم‏ 


آفتۃ عطاً الكتا ی افرل ان ارس بک اکر غین تقدم عل الفلك 
و آلات الرصد و الحساب عن أن الکون پزخر بأعداد لا حصر ھا من الٛآجرام 
مختلفة ال حہام و الاآبعاد ء کكذلك کشف تطوں العلم عن فساد نظریات امادۃ الی 





بدعی آزلة الکون وا ادۃ والطاقَة وانتفاء الحخلق ۔ وقّد أصبح ذلك کل ھہماء وکذبا : 
و لقد کشفت الاعحاث أن ہسذا اللکون کانت لہ بدلیة فی ا حلق وآلہ خلق 
منذ مسة آلاف ملیون عام ء و أن مصیر ھہذا الکوں ہو البرود المطلق بعد أن 
یستفذ طاقته وما کان أغنام عن البحث وقد قدم القرآن ذلك کله فضلا عن فساد 
نبة کل شی الی الطیعة آو رد ا حلق للی العشوائة و الصدفة ؛ فتلك کلہا أضالل 
اھکر الغرف الڈذی حطمہا الکشوف وعحقق آبات اللہ ف الافاق وصدق رسالات الےاء. 
و لقد کان من أخطر ما قدمتہ نظریات الفلسفة الادیة والوجودنة و الاقصاد 
ا مارکسیة و الرأححالیة أنہا تحاول آن تستغنی عن مبدع الکون و عالقه ٠‏ و ھی إذ 
تفعل ذاك تتصدع و تضطرب و تہسار . کا تبین فساد نظربة دیوی و فروید فی 
الثریة ال"ی تقول : افعل ھا تشاء والبی تطلق حریة الاأبناہ فی التعرف اللی الٛأاخطار 
دون توجہ وإرشاد کا حطمدت نظریات فروید فی القول بئرك الابنام دون ‏ وج 
و تین خطر مقردات عل النفس الادی و النظریة المادکة و نظریات الادب فی 
فہم الشخصیة الانسانة علی أنہا ماد و حیوان او جسد ۔ 

و لقد کان من دعائم الفکر ا مادی الیوم عدم الایمان بالغیب و آأن کل ھا فی 
الکون فہو مادی حی قبل إن القم الی بتعامل ہا الاس ما ھی لا صورة منمکة 
س غرالْزنا الداخلیة النابفة من بعض التغفاعلات فی أجزام معن من ا ٣جسم‏ أو ہمعض 
التوافقسات فی بعض خلایا ا مض ء و کشفت الفربات عن فساد نظریة دارون الی 
آفسدت الفکر الاجّماعی والنفسی والبربوی عنذ عالْة عام بالقول بأن الاجناس صدرت 

سح( )۔-۔ 


ھھ ۱ ما ھی الأخطار الی تواجه الفکر الاسلای 
0.7070 0ی یں اک ید ا ا 


عن أصل واحدء و أن الانسان الذی منی عله مسة ملابین سنة کان مستقیم القامة 
وقد خلق مستقلا عن ای وع من الاّانواع وآن کل ہوع من ال2انواع خلق مستقلا ۔ 

وحن ری الضادة الثریة الیوم انقکس و تمود إلی الحرافة و الاساطیر بعد 
آن اعلت شأن النظرة :العلیة المادیة اللى لا من ا حسوس ۔ و ری الوم سقوط 
النزعة العقلیة و العلّیة حین ری آرہمین ألفآ یعملون بالتجےم فی آلمانسا الغریةء 
و محاولة إضضاء صفة علیة علی التجبم و تغلفہ بشئی من الخطق .ء و لا ریب آن 
التلودیة الصہيونیة ھی الی .دخل حضادۃ الغرب الان فی عرحلة ال حاق : الوجودیةء 
و الھیةے والعری ٤‏ و التجم و ا جخر و کراہیة الام للولادة . و الانتحار فی قت 
الثراء والحخو ف من ا سقبل والفراغ ء واستباق الاحداث والرف والتسلل والقرق ۔ 

و پری البعض أن ھذا دلیل علىی أن العقل الاوزرق آصاہہ ارم فعاد فریة 
الوم ؛ و أن الآزمات الملاحقة جعلت الفکر ا مستدیر عاجزاً عن التصدی الحلول ء 
فلہًاً الانسان إلی مج الأاسطورۃ من جدید وأصبحت الحضارۃ حصیة الجتمع المستشعر 
با جوف بالمزیزہ فبحث عن التبومات الی تسمح لہ بالہین والعقیدۃ ء و قد بررت 
فی ااغرب فتة من الکتاب الآائرین علی قیم جتمہم ا تمردین علی أوضاعہم ؛ وددافع 
الثورة عندم ومصدرھا إیالہم بآن الحضارۃ الغریة قد أدت إل محق انسانة الانسان 
لب ا مر بین العالمیتین ۔ 

و بسبب تعبد الغرب لمادق و الال و الغاو فی تقدیر المال ء و منہم امن آمن 
بالتشرد و أرخوا العنان للذانہم و صضددا جمیع الملقدسات و مم بعتقسدون أن کل 
منجزات ا لحضارة لیست قشثرةۃ سیکڈ من الد تغطی ماہ ا حیط و لکن مذہ ا اہ 
سرعان ھا تسحقه و تددهہ ۔ 

إں ہناك ثُورةۃ صرحة علی الیم السائدۃ فی ا جتمع الغرف الذی آصبح النف 

س-( ٠۹‏ )۔- 





العدد ٦‏ , ا جلد م۲۲ چمجج: دیع الاول )اھ لات 


اخلاقیته و القلق جرہ لا ایتجراً امنہ ۔ 





و قد بداعت الصیحات من أہل اافکر الغرف داعیق ل ی النشکیيكک فی النظربات 
و ال‌راء اللطروحة و ا۲ی تقوم علیا دعائم الاعتقاد و اللفس و الأآخلاق والابّاع 
و ماکانت فی یوم من الایام وضع الك ٠‏ و کان فان أُہا خالدة . تقول ھذا 
کل لِقظ مفکروا و لیحذروا ەن صیحات الآغیار و دعاۃ التخریب الذین بدعوتا 
ال السقوط فی ھذا ا ماخور القذر ؛ یا أن ہذہ الآمور الى وصلت الی ہذا الد 
من الامتیاز تکشف عن مسثولیتنا أمام البشرىة فی تقدیم الاسلام کخرج وحید فا 
من الأزھة ء فجب أن بکون هداۃ دعاۃ للخروج من الظلسات الی الاور ء لا آن 
ندعی إلی الظلبات و إلی حضارۃ غارقة بائدۃ امتحللة ۔ 

إن الاسلام الوم ہو أھل البشرنة اللکوبة؟ خردجآ لی الانسانیة الربانة حیث 
متاز الاسلام بالنظرة ا لامعقة ( الاضی و الحساضر و الملتقل ) ف للی ( الافس 
و الردح و ا لسد ) و پل ( الدنا و الآخرة ) و النظرة الانسانیة الی مخاطب 
الناس اجمعینء فو دین ونظام اجماعی یقوم علىی آساس العقیدہ والتشریع والآخلاق ‏ 
و القرآن ہو کتاب اللہ الوحید الباق على الارض الوم دون محریف حیث لا |آأتیہ 
الباطل من بین بدىه ولامن خلفهء وھو الذی قدم سہن ا جتمعات والامم والحضارات 
و قدم منہج الطء و سمج ا مرفة ذی ال جناحین ۔ 

إن علینا آن تیذر الحعار الڈی عرید احتواء الفکر الاسلای بعد نہوید الفکر 
الیشری ء لان المطروحات عن طریق النظریات ا مارکسیة ھ الفرویدیة و ا مادیة 
و العلایة و الوثفیة قد تغلنل فی فکرنا الاصیل القاشمء فالینا أن نبق صفحة ال وحید 
ا حالص و نعیدھا لی طابمہا القرآ فی الرباف و آن حافظ علىی ذاتینا ال أعطاھا تا 
الاسلام من أن تتہر فی ہوتقة الّامیة و الماایة حی نستطیع آن نقوم بسٹولتتا ف 
تلیغ الاسلام إل العالمین فی عذہ المرحلة اخطیرة من تاریخ البشریة . 

۔( ۱۷)۔ 


الکو الاسلاہ 
پا امرأۃ ق الاسلام پر 


القساضی المستضار عامی ا حعایب 





ما أجدر العال م الیوم أن بدركک ما فعل الاسلام بالمرأۃ ما مدحبا واأعطاھاء ناک زا 
و عزز مکاتہا ء ما أولاھا من اعتبار و تقدیر . لانہا الام و الزوجة و الاخت 
و الابنة و الحبییة . لانہا نصف الجتمم تقع علیہا مسثولیة عظمی هی إعداد أجیال 
الم۔تقبل فبصلاحہا یصلحون و بفسادھا یفسدون : 
الام مدرسة إذا اعددہہسا اأعددت شعباً طیب الاعراق 
و قبل أن تشرق آنوار الاسلام کان ا جتمع ال اھلی یعامل الرأة معاملة مہینة غیر 
إنسانة فھی محنقرة مستضعمة إلا ما ندر ۔ 
وإن الحدیث ص الرأة العربیة فی الجاملیة یکشف انا عظمة الاسلام او روعته 
پا رفعج عتہا من حیف و ظلم س جہة و پا اعطاہا من حقوق من جہة أخری ۔ 
یقول الدکتور آباد القزاز ملخصاآً الا ھذا : 
( یلغنا اللؤرخون بأن نساہ شہ ا جزیرة العریة ۔ قبل الاسلام ۔ کن یعتبرن 
من قبل الرجال من قیل الکالیات وا لمتلکات الى یکن أن تشتری دتباع وتورٹ ؛ 
ما الاسلام من الناحیة اللآخری فانہ سحم فەرأآة بآن نمتلك م'ُروۃ و أن تتخلص مہا 
وفقاً لشیٹہا و أن محتفظ باسمہا بند الزواج ء و أن تصبح وصیة علی القصاصرین ء 
و آن تنخذ من التجارۃ مہنة و آں تق الدعوی علی الآخرین فی ا ام دون أن 
عحصل علی موافقة زوجبا ) ۔ 
و ھکذا حا جاء الاسلام ء قلب ا جتمع ال اہلی رأساً علی عقبء فیدا أول 
سر۸ )۔ 





العدد ہے ا لد ۸ ہس ریع الاول ٤۰٤٢ھ‏ ؛ھ 


-سسس تل ۶سس سے 


ما بد پتکریم ا لرأة و اعطالہا ما تستحق من رعابق و تکریم . 
فقدنرکان ( .. إذا بشر آحدحھ بالانی ظل وجہے مسوداً و ہو کظم : 


تواری عن اانىاس من سوہ ما بشر یه و مٰ تعد حنہ آلاتی تد دھی حے 








ابنة شہور خوفاً من العار . و قی ذلك یشیر کتاب الہ معساتبآ فی تساؤل حر : 
( و إنااؤددة سئات بأی ذنب فقات ؟٤) ٠‏ 

ولا خشرة الفقر : ( ولا تقتلوا أولادم خثشبة [ملاق حن ا زقکم و إنام 
و ان قتلہم کان خططاً کیرآ ) ء بل غدت اارأة شریکا للرجل فی کافة مجسالات 
الساۃ : 

: فھی مساوبة للرجل فی الوجود الانسافق‎ --١ 

قال اللہ تما لی ( ىا أہا الناس اتقوا ریم الدی خلقم من نفس واصدۃ : 
رو کان فا جرجاومت میا ربالھ گئر ار ا703 

٢‏ مساویة للرجل فی التکالیف الشرے ے و الثواب و المزاء : قال تسا لی 
(من عمل صا حاً من ذکر أو آی وہو مؤھن فاحینہ حیاۃ طیة ) وقال انا : 
(فاستجاب خ مم رہہم آف لا أضیع عمل عامل منکم من ذکر آد آئی یعضکم من بعض ) ٠‏ 

۳ بھی مساونة للرجل فی أهة اللكژ : فلہا أن تملك ما تشاء من الال 
ا لال .و ظا حق التصرف ا فا یع و شرام و صدققة و إھداء . 

و۔۔۔ ا ارأۃ حتی إہداء الرأی فی الشڑون العامة و الحاصة کالرجل : فلقد جاء 
فی القرآن الکریم قصة الرأة ال أآخذت بجادل الرسول فف اص زوجہاء قال تما : 
زآقد جع اللہ قول التی تحادلك فی زوجہا وتشتکی إل الل ء واقہ یسمع محاورکا ) ۔ 

و لقد بابعت اانساء رسول اللہ و حسحل الترآن ذلك فی قولہ تعالی :( نا أہا 
ابی إذا جا ەل الممنات یابعنك علی أن لا یشرکن باللہ شبثا ولا یسرقن ولایزنین 


-) ٗ۹‌ )۔- 





ے6 : المرأۃ فی الاسلام 


و لا یقتان أولادھن و لا یأآتین بہتان یفترینہ پین آبدہہن و آرجلہن ولا یعصینك 
فی معروف فایعہن و استغفرطن اللہ إن اللہ غفور دم ٢‏ ۹ 

٥‏ اعطی الاسلام امرأۃ حق التعلم بل أوجه علیہا : فقد ورد فی ا حدیث 
أن اصرأةۃ جاەت للل النی مَيػُهُ فقالت : با رسول القہ غلنا عليك الرجال فاجعل تا 
من نفسکك بوعا ناف إلِك فه تعلنا ىا علك اللہ فقسال : اجتمح وم کذا 
و کذا ‏ فاجت معن ام النی ٌَقكہ فعلہن ا علهہ اللہ ٠)‏ و قسد با علہ قول : 
( طلب الع فریضة علی کل مسلم ود مسلة) و قداروت آم المومنین ( عائشة ) 
علہا السلام کثیرآ ٭ن الاحادیثٹ الصحیحة ویینم امن ۔۔للہ علیہ السلام . وک کان 
الم۔لدون یسألونہا عن فعلہ فی کذا من الام آو موافقتہ علی کذا من الفعل ۔ 

٦۔۔‏ منم الاسلام ا مرأۃ حق تولی القضاء : حث آجاز ہما القضاء بین الناس 
ضین شروط القضاء ا معروفة وإن نسی لائسی قول امیر المؤمنین خر بن الحخطاب 
لامرأآة ( اخطا عمر و آصابت اصرأة ) فی تصحیح حکم شرعی لہ : وکانت هھناك 
نساء متعلات متفقہات بجلسن للقضاء بین الناس فی احتشام و وقار . 

۷- فی ال جہاد : حیث کانت ا رأة المسلة ردیفة المؤمن ا جمامد فی الممارك 
و الحروب تقاقل مع د تقف الی جانہ ععحمه + وندادی جراح ا رحی . کا 
تقوم السقابة د الاسہصاف ٠د‏ مازال حی الیوم فی جزیرۃة قبرص ضریجح تلك 
الصحایة الٰة الی رافقت جیش الفتم الاول حا افقتحت "ال جزرۃ و کان رسول 
اللہ قد بنمرھا بذلك بعد ما سألتہ آن تکون فی آدائل ا جاہدین الفاتمین ء و الشاعرة 
الحنساء الی قالت لن جاء یلغہا نبا استشہاد ابنالہا الاربعسة الدین قدمتیم للمرکا 
و ماذا عن رسول الہ ؟ فلا علت آأنه عغیر قالے : اد ال الذی شرفی موم 
وآرجو أن بجمعنی معہم فی مستقر رحتہ ؛ وما طول الحدیث عن النساء ا جاعدات 


ہ(۳۰)۔ 





العدد ٦‏ ء ا جا ٣۸‏ ۔-ہ دیع الژاول ٣۳٣ھ‏ 





فی الاسلام منذ عصر رسول اقہ لی یومنا ھذا ۔ 
۸-- فی الارث : أصبحت المرأة فی الاسلام ترث و تورث بعد أن کان 
لا شی فی ال جاہلیة ء و بانت متلك و تیع دون وصایة آحد او حسب مشیٹہا ۔ 

و إن کان الاسلام قد جعل ( للذکر مثل حظ الاشین ) فی الارث ء فان 
ہذا الوجہ الشرعی غاب فی العدل و الاصاف . 

١‏ فالرأة إذا کانت أما أو زوجة آر ابنة فان علی زوجبہا آو ابنھا أآو أبہا 
اس إعالہا و ہو حق فرضے و آوجیە الاسلام ء فالقضساء کم لام و الاخت 
و الابنة بقدر معلوم من دخل الرجل آکان أبا آم زوجاً ( الذی ہو مطالب آساساً 
بالانفاق فی بیته ) آم (مبناً أم أخا و ھذا لا ینطبق عل امرأۃ ء فھی غیر مطالة 
بأی نفقة ۔ 

٢‏ الرأء الی تقددج تنتقل إلی بیت زوجپا و تعیش فی کنفہ ٠‏ أما الرجل 
فو النی پوؤسس بت و یسال عق دین آيہ و یتکفل ا التزم بہ قبل عالہ وھنذا 
لا یعنی آن امرأۃ لا یصیہا شی من ہذہ الدیون ء بل إن الدیون تقع عل اللرک 
قِل توزینپاء ومع ذلك فان ھذہ الكزامات مادیة ومعنوبة یتحمل أمہھا علی العموم 
الابن دون أختہ . 

کیا أن الاب بستطیع أن یہب ما یشاہ لالہ فی حالہ آسوۃ بالذکور ۔ 

و الےحقیقة أن حرمان الابنة آو محاولة متمپا من الارث لیس من الاسلام فی 
شئی : و ہو خالف لأحکام شریعة اللہ ٠‏ 

۹- ف الزواچ : لارأ فی الاسلام ا لحق بآن تنروج و أن یکون ا أولاد 
کلرجل تماما سواء بیسواء ء وکا آن للرجل الحق فی الاتفاہ مکذاگ رآ ء و قد 
اکدت ذلك أحادرث رسول اللہ و سته ۔ 

۔()۔ 


امرأۃ فی الاسلام 





فقد قال رسول القہ ہلل : یا ممشر الشباب من استطاع منکم البامۃ فلتردج 
فانہ آغض للبصر و أحصن للفرج : و من لم بستطع فعلے بالصوم فانہ لہ وباء 
( آی غطاء ) ئ لم یُکتف الرسول بذلك بل ذلل کل ما یکن أن یکون عقبة بین 
الاب ومن بربد أن پنزوج کعقبة غلاء المہور مثلاء فتراہ فی اکثر من حدیثد 
عیث على تیسیر ال پور و ٹھی عن المغالاۃ فہساء و یقول فا بقول : آبرکہن 
آیسزھن مہرآ ۔' 

و قولہ آیضأً : من بن ا رأة تسپیل أمرھا و قلة صداقہا ء 

و قد ثبت علہ بػلأہ آنہ قد زوج من لم بد مالا یہر بہ من اختارھا لئے 
پآیات من القرآن الکریم محفظہا لتصبح مہرآ یستحل بہ من وقع علہا اختیارہ ۔ 

و راہ فی مواضع آخری حت آولاء النساء والبنات على عدم اشتراط شروط 
مادىة آو معنوبة من شأنہا أن حول بین الرجل و تکوینہ لاآسرة فکنی فی نظرہ آن 
یکون الرجل متدیناً أمیداً کی یصبح کذلك أھلا للرواج عن تقدم إلِمسا فقول فی 
ذلك : ( إذا ناکم من ترضون دنہ و خلقه فزوجوہ : إلا تفعلوا لکن فتاة فی 
الارض و فساد کیر ) ء ما أعظم ہذا و ما آروعه ء کا أحل الاسلام للخاطب 
ُن پنظر لی خطبتہ . و قد روی ق ھذا آن الغیرة بن شعبة خطب امرأة فقال 
انی كػكه : ( انظر إلہا فانہ آحری أن یژدم بینکا ) ء ویذہب الاسلام إلی اکثر 
من ذلك ؛ فبییح للخاطب آن براہا فی ای مکان عادام یقصد بذلك أن پنزوجہاء 
و سد روی عن جابر بن عبسد اللہ عن امرآأآنہ أنه قال : کئنے اسخا اعت 
حجرۃ لاراھا . 

وم ینم الاسلام أن تقوم المراۃ بخطبة الرجل الدی نراہ مناسبآً حا ۔ 

وأ کبر شاعد خطبة أم ا لوعنین السیدة ( خدبجة ) رسول اہ ممد بن عبد اق 


--) ۳۲٢ ۔-(‎ 


العدد ٦‏ ء ا جاد ۳۸ سے ریع الاول ٤٤٤ھ‏ ھِ 


حین آرسلت من یسألہ أن یکون زوجاآً مھا : و ہی الرأء الشریفة ذات ا لحسب 
و النسب و الغی ؛ و کان رسول الہ یعمل عندھا ۔ 

کیا سم الاسلام لمرأۃ أن تشترط فی آن تکون ( الەصمة ) یدھا (اق ون 
اللذاہب ) ء ( أی أن یکون آمس طلاقیا بیدھا ) ٠‏ و ذلك أسوۃ باارجل . وھو 
ما لم یکن قد جاء فی تشریع من قیل ؛ و یستقبع ہذا أن تعان الارأۃ موافقتہا علی 
من مخطہہا و یوخذ رأیہا ۔ 

۰ الرآة ھی آم الولں و حاضتلہ و صرییتہ و ہی بالتسالی مریة الیل 
و بانیة الاامة فیجب أن تکون بکمان الصون والاحترام والعفة و الابتعاد عن مواطن 
الرية ء ومن ہنا فرض علہا الحجاب الذی ہو ستر ماعدا الوجہ والکفین والابتعاد 
عن التبرج و إظہار الزینة ولیس ما بجذب الانظار ولیسں ہو شل لرکتہا أوالحیاولة 
بینہا و بین ما تنطليہ الیاة الشریفة و التعضیق علہہا فی الشؤون الاآساسة ٤‏ و من 
ہنا شرع عقوبة قاسیة علی من برید النیل من مہا و کرامتہسا ء قال اللہ تصالیل 
( والذین پرمون ا حصنات تم لم پٍأتوا باربعة شہداء فاجلددھہ تمانین جلدة ولا تقباوا 
مم شہادة أبداً أولئك ہم الفاسقون) " 

--١١‏ و إذا کان الاسلام قد جعل للرجل حق الاشراف علل ال لرأة فو 
إشراف مسثولیة لا إشراف ترفع ء و قد قال اللہ تعالی فی کتامہ الکریم فی ذلك 
( الرجال قوامون علىی النساء ) ۔ 
موقف الاسلام من عمل الرأۃ : 
.من خلال نظرۃ الاسلام الشاملۃ لی الرأۃ نستطیع أن ننبین موتفہ من عارستہا 
العمل و یقللخص موقفهہ ھذا فی الآمور التالیة : 

--١‏ لن الاسلام پبیح ارآ العمل پل یوجبہ علیہسا فی الامور الی مختص 


-۔) ۲۳)- 





۰ 


امرأة ف الاسلام 
ة : کالقبالۂ و الطبابة و التریض و التدریس و تریة الاطفال ۔ 
إن الاسلام و إن کان قد فرض نفقة ارأة على زوجہا أو قریہسا 
فلا عائع فی مارستھا العمل لاسچا إذا کان ا جتمع صحاجة ۔لہودھا أو لم یکن ناك 
من یعملیا ۔ 
٣‏ إن ا لمہمة الآاساسیة كەرآۃ ہی قامبا بشؤون. ھا و اشراغما علی تنشئة 
آولادھا تنشئة صالحة ء فلا حق ظ مان تعمل [ذاکان عملہا مخل بہذا الواجب ا مقدس ٠‏ 
ے۔- بشترط عراعاۃ الاداب الاسلامیة عند مزاولة الرأة علہا خارج الندل 
کعدم التبرج و ا حلوۃ لآن الہاون بہذہ الآأداب هو [ساءق فی استعمال ھذا الحق ۔ 
٥‏ کا بشترط أیعناً عدم تکلیغہا القیام بالأممال الشاقة الی لا تنداسب مع 
طیسہا و وظیفمم۔۔۔ا الااساسیة کالعمل فی منصاجم الفحم أو آبار الترول أو تظبف 
الشوارع . 
٦-۔‏ ہنا اأعمال لا بح اارآۃ آن مارسہا لانہا لا تتلام مع وخظیفتہا 
الاجمماعیتة ؛ کراسة الدولة و راسة ا جحیش لان رباسة الدولة فی الاسلام لیت 
رمزمة أو صوریة بل عمل شاق إذ تشمل النظر فی جیع مصال الام ء من الناحیة 
السیاسیة و الاجنَاعیة و المسکرمة کاعلان ا جرب و قیسادة ا یش و تقریر ا جرب 
و الصلم ؛ و الاجہاد التشریعی و غیر ذلك ؛ بل کانت تشمل فی صسدر الاسلام 
التضاء فی الحصومات و ا حطابة فی المسجد وم المعة و العیدین و ذلك کلہ لا یتفق 
مع استعداد امرأء الطیعی ؛ ولا مع حالہا اللفسیة و ا لحسعیةفی کثیر من الأحوال ء 
و لا مع مہمتّھا الاساسیة کام للاٴطفال ء و راعية للاٴسرة ء لکن ذلك اِضآ 
لا علاقة 4 بأعلیتہا و إنسانینھا آو حقوقپا الآخری ال فررھا ا الاسلام . 
أخیرآً . . إن الحدیث عن تکریم الاسلام لرأق او وععہا فق آسمی مکانة 


-ریپ)۔۔ 





ھ 





یعلول و بطول و لا یستوفہ حقه کتاب . 

فقد دعا الاسلام ا مرأۃ کالرجل ای الیاء فقال فی ذلك رسول اق ( ال 
من الایمان ) کیا قال : ( البذاء من الفاء ‏ و الفاء فی انار ) ء و قال : (إن 
لکل دین خلقَاً ء و خلق الاسلام الیاء ) ٠‏ 

کیا قال رسول الہ فی صدد ععاملة الزوج للزوجة ( یغلبن کرم و یغفلہن 
ثے ) أی تکریم ود ای تقدبر ارأۃ بعد ھنا؟ 

وی تکریم ا رأة کلام نوردالواقعة التالیة: ( جام آحددھم لی رسول اققالل : 
من اأحق الناس فی سححبی یا رسول اللہ ؟ قال : أمك ء قال حم امن ؟ قال : مك 
قال : حم من ؟ قال : أمك ء قال : لم من ؟ قال : آوك ) . 

کیا جاء فی کناب الہ فی معنی ( النة بحت آقدام الأآمہات ) ( ولا تقل ما آف 
و لا تہرصا و قل ما تقولا کریا) . 

کیا نہی الاسلام عن الامذاء ء و یقول فی ذلك الرسول الکریم : اتقو الہ 
ق الداء فان أَخذ یوھن بأمانة اللہ و استطلم فروجہن بکلمة القہ و لکم علیہن آلا 
یوطان فرشم احداً ٹکرہونہ فان فعان فاضربوھن ضرااً غیر مبرحء واحی ھذا کرھهہ 
رسول الہ فقال علیہ الصلاۃ و السلام : لن یضرب خیارم ء و کذلك نفورہ ہو 
من ھہذمھ الاساءة کا ورد فی حدیث أم الژؤمنین الیدة عائشة قوفضا : ما ضرب 
رسول الہ امرأة ولا خادعاً قط ء وھُکذا ری أن الاسلام کان و مازال و سیق 
أفنل تشریع عرففہ الانسانیة و الِشرمة قاطبة علی وجہ الأارض , کرم الرأةۃ حق 
اتکریم . و أعطاہا اللکالة الرفیعة الی تستحظیا ء وصالہا د حصنُہا من کل ما یشوبہا 
د یؤذہا و یضر بہاء فھی نصف ا جتمم و ھی آم الآجیسال د ھی سدۃ الیت 

ہ(رمم)۔ 


بھ المرأة ف الاسلام| 


د دیند و ھی درا کل عم زوجا 900988 تروع و کت تا 
سا و ھرت 

لقد آدی رسول اللہ اعظم رسالة فی الَارض یوم آکمل ہدینہ ا جتمع الائساق 
و ہلغ الذروۃ یوم طبق الاوائل سنتہ الشریفة فبلنت رآیالہم الافاق و کانت الدة 
الفاضلۃ الی سحدث عنہا أفلاطون حقیقة واقعة عثلة ف دار الاسلام لا حل۔8آ من 
أحلام الفلاسفة و ا متصورین ۔ 





تاریوں+ ے پیوف+: ‏ ے> و 
ائو ‏ بلاا - فلت 
تھے ےت رفا 


المراع 

() حطارۃ المرب -- للدکتور غوستاف لوہون -- ترجة عادل زعیئر . 

)٢(‏ العدالة الاجمماعیة فی الاسلام - سید قطب .۔ 

(۴) ا مرأۃ بین الفقہ و القامون - للدکتور مصطنی السباعی ۔ 

(و) مقال ( الآسرة فی الاسلام ) للدکتور میر البلدی . جلة الأاقسافة العدد 
الحامءس ‏ عام / ۱۹۷۰ ۔ 

)٥(‏ مقسال ( صودۃ الانسان العرف لدی الامریکیین ) للدکتور آباد ااقزازء 
بل دراسات عریة عدد (۸) لمام ۱۹۷۰ . 

سرہیں)۔ 





حول حدیث الذناب : 





کو 9ص4 السنة اادو ىة بح خصومہا پا 


الد کتور : الاستاذ غریب جعة 

لا ُزال طائفة من الناس تیر الغبار حول السنة البوبة ‏ حی تق الاسلام 
من قاعدلہ الثانة بعد القرآن الکریم لعل بذانہ پتداعی ٠‏ و لکن مہات هِہات : 
ہو ھی تفعل ذلك باسم التجدید يَارة و یاسم البحٹ العلی نَارة آخری .۔ 

وی اوت نت صفع تلك الطائفة مہ بصنیع طائفتة من الکناسین ء ترید آن 
قظہر بپنظہر النشاط فی عملہا ء فتثیر غبار الٗأارض فی جو السماء ؛ لعکر صفاءما 
و حجب آشباحپا عن التاظرین ء فلا یلیٹ الغبار أن پرند على وجوہہا وتبق الہماء 
علی صفضالہا: و بری النساس تلك الوجوە الضرة ء فلا پزدادون ما إلا عقتاً 
و لا بزدادون مہا إلا نفورا ۔ 

تولی کرہ نے 

و لقد کان أبو جپل ۔ لمنہ اللہ ۔ ری فی رسول اللہ ٌلگ ینم أں طالب 
طعی النبوۃء وجاء تلامیذ آف جپل ھن بعدہء الذین لا برون فی سنة رسول اللہ گت 
[لا کلاماً عادیاً ء لا یصح أن یکون من کنوز ا لک و روائع الیان و مصادر 
التشریع الحق ء الدی تسد بہ الفراد و ا حتمعات فی معاشہم و ععادم وولی 
واحد منہم کبر ھذہ القولة الکرۃ ہ القرآن و کی ٭ ۔ 

و قد حذرنا رسول اللہ بک من ھذا الصنف فی حدیثہ الشریف بقولہ : 
٭ لا آلفین احعمك منکٹا علی آریکتہ یأتیہ اللآمس من بعدی ما أمرہت ب٭ وبیت عله 


۔( پ)۔ 


ك۱ 00 


فقول : لا أدری ما وجدناہ فی کتاب اه اتبعناء ٭ ٠ )١(‏ 

وی روامة آخری بقول : ہ آلا وق أوتیت الکتاب و عللہ معہ . ألا یوشكے 
رجل شہسان علیى آریکته بقول : علیکم بہذا القرآن نما وجدتم فیہ من حلال فأحاوہ 
وا وجد حم فه من حرام فرموم الا و إن ما حرم رسول الہ مثل ما حرم 
الله ٭ )٣(‏ . 

عود علی آبدہ : 

و کنا قد کتبنا بتوفق اللہ علی صفحات إحدی ال جلات منذ مس سنوات حول 
حدیث التہاب (۴) و الحدیثد ہو : عن آی عر٦رة‏ رضی اللہ عنه : ان رسول الله 
قال : ٭ (إذا وقع الذہاب فی [ناہء اح کم فامقلوہ ( اغمسوہ ) فان فی أحد 
جناححہ داء و فی الآخر شفاء (ع) ۔ 

و فی سنن ابن ماجة عن آفی سعید الضدری . أن رسول اللہ مل قال : 
< أآحد جناحی الذباب سم والآخر شفاء فاذا وقع فی الطعام فامقاوہ فالہ یقدم السم 
و پؤخر الشفاء: . 

مقردن و رافضون : 


و من القراء من رضی عن ذلك المقال و تقبلہ بقبول حسن ٢‏ و مہم من 





ہسسممیسسمہہ۔ ہے سے سہحسر و ہلیح 


لم یقبلہ وم برفضہ :و مہم من تورم أئفہ و آرغی و آزہد و راح بقندر مم 








نیہ رح پا رضم ھی مل 





٠. آخرجہ أبو داؤد و الام‎ )١( 

)٣(‏ رواہ آو داود و الٹرھذی ۔ 

(۴) المقال ہعنوان : لا تقعوا علی سنة خاتم اللانیساء کا بقع الذباب فی الانا 
الےة ۳ عدد ا حرم ۸ھ و ہی بجلد ٭ منار الاسلام 5 

. ) رواہ البخاری و مسلم ( متفق عليه‎ )٤( 


سرمرپ)- 


العدد ٦ء‏ ا جلطد ۹۶۸ ہس ریع الاول ت٢٤٠ھ‏ کے 


سال ات سے آج گی مز متا طط تاوس ار 








ا مراجع ؟ خصوصاآ وتین 
لم نقراً فی تاریح الطب أن آحد الااطباء استخدم الذباب فی العلاج لبض الامراض ؟ ؟ 
( یل آخر ما آئیر من تساؤلات و اعتراضات ظاعرھا التعالم الواضح ء وباطنہا الجحبل 
الفاضح ہاو کان لاد من مواصلة البحث ھ التب و سوال أھل الذکر من أعلام 
الاطباء المسدین ء اللشپود م بالنقوی و الم مصسآ اد حانن نود لی ما بدا 
الحدیثٹ عنہ سرة آخری : والعود أحد إن شاء اللہ ٠‏ ونضع آمام ااتاریە الکریم ء 
ما عدانا القہ لہ و آعانتا عليہ ‏ تارکین الحکم 4 و على اہ تصد السیل ۔ 

و قد بقول قائل : و ہل فرغنا من الفصل ٹی کافة القعضایا الاسلامیة و حل 
مشکلات المسدین ؛ و لم یعد أمامنا [لا تحضیة حدیث الذباب لنشغنا بہا ؟ الا تری 
آن الدم الاسلامی من أرخص الدماء یق العالم ١‏ فی القلبین و افغانستان و لِسان ؟ 
و احب أن آقول لصاحب ھذا القول : رویدك یا أخی . . 

إن القضیة لیست قضیة حدیث واحد هو حدیث الذباب ٠‏ ولکٰہا الاصل 
ہی قحضیة السنة البویة مع خصوعھپا ؛ إمنہا فضیة الحق والباطل ؛ وما حدیث اذیا 
لا ہدایة الممرکہ ال تہدا حینا و تشتعل احیانا ء حتی لد تجرأ واحد من جنود 
ہذہ امعرک و عاجم سصحیح الخاری ء فی جریدة قاعریة تولت کبر النضخ فیہ ٠‏ بل 
لقد کتب واحد منہم کتاباً (آو کتب 4 بضم الکاف) و وضم 4 ءنواناً ھو: 
< الاضواء القرآئیة ف ا کتساح الااحادیث الاسرائلیة ف صحیم الخاری ٭ ۔ 

طٰذا عدا: 

فہل عرفت أخی القاریء اذا نعود لی الحدیث عن نذا الادث ۔ 

و لقد کان من اقصلت ہہم بتبسیر القہ فی ہذا الشأن طبییان مسلمان آحسہہما 
من الصالحین ء من غیر أن ازک علىی آقہ آحدا . 


-) ۲۹ )_ 








آما اہ : فہو الاستاذ الدکتور أمین دعنا ریس قسم جراحة راحة الام 
و التقویم جامعة الامکندربة ۔ 

و أما الآخر : فبو الاستاذ الدکتور أبو افتوح عید . أستاذ جراحة العظام 
بجحامعة الاسکندرمة أیعنآًء وتفضل الاول وآمدنا بالمعلومات التالیة من مراجمہا وپعنیا 
مصور کا سنری ء آخی القاریء ؛ حی لا کون معلومات بفیں مرجع _آو تعلیل ء 
و لا دعوی بغیں برھان أو دلیل . 

ولا : 
صورة من بعض صفحات کتاب مطبوع سنة ۳٣۱۷ء )١(‏ میلادیة و فه 
صفحةے لعمل لِخقے من الذعاب لموضعبا ع لی ال٣فون‏ . و هی الصفحة اٰالة من ھذا 
الکتاب .او الفقرة ا لحاصة بذلك ھی الفقرة اثامنة ء من ھہنھ الصفحة ء و إِلك 
رتا 

< بب أن کون الآامسداب طویلة و کثیفة ؛ و إلا آصہیحت أقل جالاء 
فاذا کات قصیرۃ آو قلیلة الکاف ء و آرید جعلھا تطول أو تکثف فجب دھانہا 
عدۃ عرات ؛زیت الدفران ( المرعر ) ء و زیت العفبر مخلوطین سوا . أو کوخذ 
مثلاون ذبامق عادیڈ ١‏ و تسحق تم یعناف لہا صفار یعنة مذاباً فق قلیل من زیت 
ارپین ےو تقصنع منہا لیخ توضع علی لفن و ہذہ الخ عشازۃ فی تغخزبر مو 
الآاهداب ٭ ٠‏ 

۷ایا : 
صورة صفحة من کتاب مائیرا میدیکا ء الذی کان یدرس بکلیة الطب ف 
مصر فی الثلائیدسات و فیہ ذکر للذیاب الاسپساق الاآأآخضر ( کانٹریدس ) و نہ 


محر ےم سر سی سر سس جج خر یچ سے سے کے کس سی سے سے سر سر جو سی ہے و صا مح یہ اس اہ قب ا بے عہطے صصح 





بہصہصححہ بر خ ہمدص ہے ہے سے اس لد مہ با اص اب ات اص ص ہے 


٭ ععلادەہہ٥)‏ . ٠. ۶3۸۰ ۸۸۰ ۸:٥1۲۲‏ عم زا ومطءہ ,ہآ ) ۱( 


)۔ 





العدد ہ ء ا جلد ۲۸ ۔-- ریم الٗول ١٤٥٥ھ‏ 


بستخرج منه دواء للعنة )١(‏ ٭ العجز ال جحنسی قی الرجل ء ۔ 
فا : 
صورۃة لعض الصفحات ء تنحدث عن تاریخ الالتہاب العظی اللزمن ء من 
رسالة الدکتور أہو الفتوح عید ؛ وھو بعتبر حجة فی ھذا امرض وخلاصتہا .)٣(‏ 
لقد کانت ا لحرب العالمة حقلا خصیاً تطور خلاھا علاج عنا املرض ( الّہاب 
العظام ا مزمن ) ففیہا استفتجت طریقة العلامئة ٭ أور٭ ۱۹۲۷م و طریقة الملاج 
بالیرقات الذبایة للاٴستاذ ٭ پیر ٭ سن ۱۹۳۱م ء و کانت ہاتان الطریق۔ان نجة 
ملاحظات عابرة من میدان ا لعرک و فحذھ ااصفحات عراجمہا . 
رَاقےحاٴ: 
صفحات من کتاب ادجار يك ٢‏ و ہو بشرح فقط تاریح جراحة العظام ‏ 
و قد تعرض پذا الموضوع فی صفحة )٣( ۲٢٢‏ ۔ 
خامساً : 
مقال آرش فاین و هو راد الکسندر عام ۳ءء لد ١۱ء‏ عصدد ۳ 
من مجح جراحة العظام الامریكکیة دوہی تشرح من صفحة ٦٥۷٥‏ ای صفحة ٣۸٢‏ : 














1.٥ 9‏ ۔ ا طط٤‏ ٤٤ز‏ ۴۷ 1181 صھ[11!! ۳۷ : ۳ دء اہ ک2 عابم۸۸۷۸۰۲ (( 
نال ر-ہ0٥:::0‏ ادءہء ماما53 05 5٦041:‏ 31ء 7ئ18 ۱۶1ءھ8 ۱۸۰۸۹۵ ءاٗنتل؟ (( 
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( دراسات أکلیکكیة ویکٹریولوجیة فی اللہابات العظام الاب عن الٔکروب 
المنقودی ) آبو الفتوح مصطق عید جامعة الاسکندریة ۱۹۹۸م .۔ 
ەصائاوظ ۔ عاءاظ عحعل : بھ ۔ددناف ەومطا0ہ 0۲ عاممظ یسا (د) 
1948 .ھ .8 ۰ تا ۴ہ (×٢‏ 


۔) ۳۱ )- 





لات ے قضیة السنة البویة مع خصومیا 


علاج اللہابات العظمية ا مزمنة بالذباب . بشق من ااتفصیل مع شرح کیفیة غریية 
الذاب غذا الغرض ٠ )١(‏ 
مَاؤئنا ا 
صفحة إعلان فی بجلة جراحة العظام الام یکیة فی العدد ۳ من ا جلد الال عشر 
۱م وھی ص ١١‏ من الاعلانات . دھو إعلان عن شرک ہ لدیرل “ المشہورة ء 
عن بیعپا برقات الذباب لاستصیاا للعلاجء عا یدل علی آن فی ہذھ الحقبة من الزمن 
انقشر ہذا الملاج بدرجة وجدت تلك الشرلا فه مجالات لفتح سوق مارمة ما 
و قد ظہر ذلك الاعلان نی آعداد متوالیة ۔ 
و قد نشرت مقالة ولیام بابر فی نفس العدد ص ۳۸ء لی ۷۸ء دا سی انآ 
مقالة مہمة و تعطی تفاصیل کثیرة عن ھذا النوع من العلاج )٢(‏ . 
تعایفتا ؛ 
مقال ولام روبنسون من صفحة ۲٦۷‏ لی ۲۷۱ من ا جلد ۱۷ عدد أبریل 
٥ھ‏ ,. من مجلة جراحة العظام الاصریكیةء وھو لس جراحاً بل عالا فی الحشرات: 
و کتب عقالنہ لیشرح دراستہ عن آسباب مجاح العلاج بالذباب . 
و ہو کا شرسہ ٭ يك ٭ فی کتابہ ٠‏ تدرج من الافکیں فی أن یرقات النہاب 
تتخذی علی الانسجة الیتة والافرازات !لی التطکیر فی آن إنتاج أیعنہا (القٹیل ااخذای) 
و فنلاتہا ہی السببء شم إلی وجود ٹکیش یوفاج ( اکلة ال جرائیم ) و ھذہ الفکرة 


رھ مد ۔ کأٛص٭فحجصبحبہص مور ہر ے ہہ ہے ہسی جس ےہ ہیں ۳لم طط 





سہریعحہھ ہحہےہ سمہحىسحصسحجہ 





مہہحدمس ہس ہو ہہ 


ز01[ و هّلۃ :پک : ۷۱ بىر۲موجمف85 ٥۶‏ ام6[ ػٌ ےہ8 0۲ 1و ٣1:5‏ ء٭ط (۱) 
۰ھ .5 .تا ٥٭ەھ‏ 1934 
. داۃ ۴۱11۱1 , ۷۱ رر ۳۷موء ں5 :ائؿ]ئتاأەل۔ کے 80٥‏ 9 آ70 :8م )2( 


.۸ .8٠ت‏ 80وہ 1931 انال 3 


۔۔)پ٢(س‎ 


العدد ٦ء‏ ا جلد ۹۶۸ سے ریع الاول ۹٤٤٣ھ‏ ۵ھ 


الآخیرۃ ظہرت فی السحاث فی الصف الثاف من اللائینات (م) ۔ 
و عاد ا حق الج : 
و کذلك مقالة ہایمان جولد ستاین ص '۷) من نفس المسدد ؛ لم یلق 

الاستاذ الدکتور آمین رضا علی کل ذلك بقولہ فی رساله : 

من کل ھذا بتضح 

إن ھذہ الاسحاث الی ظبرت فی ہذہ الحقة من التاریخ ٢‏ لم یقم ہہا آناس 
مسلہون جت. بفکر ٹی القیام ہا علماء فی الحدث النبوی رہدون إثیات صحة حدیث 
الذابة زور ہ و بتطویع الطلم لآغراضہم ء ولکتہا کلپا آبحاث بنیت علی ملاحظات 
ا جراحین القدای . ٭ امبرد ازیاری ف القرن السادس عشر ء و پیروجوف ف القرن 





التاسعم عشر ٭ و جراحی الحرب العالة الثایة ۔ . 

و کان یکن آن ٭ بتقزز ٭ ہولام ا مراحون من وجود الذباب و پرکا٦ن‏ فی 
جروح الحروب و فی الکسور ا لمضاعفة ۔مظہرھا العید عن اانظافة کل العد ۔ 

وکان یکن أن حم عولام ال جحراحون على ہذہ ا مروح بأنہا غیں سلیمة؛ بسبب 
میلہم فی علہم لی التعقےم و التنظیف و استعمال المطہرات ۔ 

ولکن بالرغم من ہذا لاحظوا أن ھذہ ا جحروح الی کانت تتطور فی علاجبا 
تطوراً متج٦ا‏ لی الشفساء السریع او الاآحسن هی من ال روح الی کانت تظل غیر 
نظیفة ٭ ملوثة ٭ بالذباب . 

د ھذہ الملاحظات دعٌہم کیا نری فی ھذہ السحاث لی تریة الذباب و لی 
تاج علی المستوی التجاری ء و تسویقہ بہدف علاج ا حروح التقیحة :؛ او علاج 


کصمدیہ ہد 





- ہمہ ہس ہسہہہہے۔ 





حںہہ ہے مجر ہںمیض مج ےہ ہے ہس ہمححی ۲طض ےریہ ہ۹ 


. ہ٥(‏ ۷1۱11 ٭۔. اہ , ۷ڈ 30100 کے ٥0٢ 80٥0‏ 3۶۵۵1 ٦5ا‏ أ]ٴ ()( 
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ے ور راس 





ُ ہے ہے و 9 کو اح رہ 
تقیحات العظام ء لاّنہا کانت علاباً ناجنا . 

و لکن ظہور مرکبات السلفا فی نفس الوقت . و ظہور ااضادات ا حیولة 
الذی بدا قی الحرب العالمیة الثانیة حول آنظار العداء إلی ہذہ الطرق الی کانت جدندۃ 
فی زمانھا و لکل جدید ب"جة ١ھ‏ 
آیة من کتاب اللہ : 

أما الاستاذ الدکتور آبو الفتوح عید فانہ ضیف می جدبدا فی تفسیر قولہ 
تعالی : ٭ و إن یسلیہم الذباب شیثا لا یستنقذدم منہ ٭ ا لحج ؛ حیث ری بعنہم 
أُن اللہ آثبت خاصیة السلب للذباب ار ہو سلب الصحة ء بقول سیادتہ : ٭ أمااعن 
الایة الکرمة < وإن یسلبہم النہاب شیٹا لا پستقذوم منہ ٠...‏ بھی علل عکس 
عا یعول العوام ء ہی دلیل صارخ علىی احتواء القرآن الکریم لادة علیتة متطورۃ 
غابت عن عقولنا قروناً من الزمن ء وہالتاکِد یوجد الکثیر بین دفی ھذا الکتاب 
الظے . إِنہ لیس سصحیساً ما یقولون : لن السلب فی ممی الایة الکرپمتة ہو سلب 
الصحة . . لا ۔ 
استدلال جریبی : 

لقد آئت علاء الیوان : إن الذعاب إذا آخذ شیثا فانہ للتو و اللحظة یفرز 


علیہا إفرازات من الغم و الروائد الآخری فتغیر طیمعة الشیء بہذہ الافرازات : 
و علیہ فانہ آصبح فی حکم المسقحیل ٭ استتقاد ٭ ما سلِه الذہاب ء لان ھذا الذی 
سله الذباب قد تغیر کیمائیا ( ترکییا ) أی آصبح ششاً آخر؛ د لد لی 
مسلم ٭ مسایں + آن یتصور مدی الداقة فی التمبیں القرآف ۔ 
نور اللبوة مخترق حجب الغیب : 
ھذہ خلامة ا علومات اتی آرسلیا الطبیبان المالان السلان ۔ 


۔( یم۳)۔ 


العدد ٦‏ ء ا جلد ۲۸ سے ریع الأول ١١٠٥ھ‏ ۵ھ 





و من کل ھہذا ثری : أن المدیث اٹبوی تسد اخترق حجب القیب و یدد 
ظلباتہ ء بنور النبوة المذعث من مشکاتہا الصافة وکشف عن وجود شی عل الذباب 
مضاد للیکروبات الی محملبا ٠‏ و ھذا الشی لم یعرفہ الطلاء لا فی العصر الحدیث ۔ 

و آود أن آذکر اما سبق قوف منذ مس سنوات الا و ہو : 

إِن ہذا ا حدیث لم یدع آحدا إل صید الذباب او وضممءے عنوۃ ف الاثاہ ‏ 
و لم بشجع علی تر الانة مکصوف و لا علی الاعمال فی نظافة الیوت ٠‏ الشوارع 
و لا یتعارض مع ال حایة من اخطار انقشار الذباب بأیة صورۃ ‏ ول بجبر من وقع 
الذباب فی انالہ و اشاز من ذلك علی تنساول ما فہ . ہ٭ لا یکلف آقہ نفضا إلا 
دسعپا > القَرةَٴ 

و ھذا الحدیث لا نم أحداً من القائمین علی سصحة الناس و لا من اللاطباء ء 
من التصدی للذباب فی مواطلہ و محاربتہ و بادلہ ء ولا یکن أن یتبادر لی الذھن 
( ذھن علاء الاہلام ) آن ہذا الحدیث بدعو التاس لی |قامة مرارع آو مفارخ 
الذباب و من صنع ھذا آو اعتقدہ قد وقع فق خطا کىیر ۔ 

و س3 

فانتا نضعم ذلك کلہ أمام الیاحثین عن الحق و ا مبین 4ہ من عاد اہ ہ الذین 
یستمعون القول فیتبمعون آحسنہ أولئك الذین عداہ اللہ وأولئٹك مھ آولو الالاب ۰ . 

ما الذین یشغبون علىی السنة ء والذین ق صددرعم کبر ما مم یالنیه ٠‏ دالنین 
یلوون آلستتہم بالحدیث علہا عولاء جیعا نول ٣م‏ : 

آمنوا مہ آو لا ہومنوا ء فان الحق ابلج و الاطل لج ۔ 

ألا ہل بلغت . اللہم فاشہد ۔ 


-( ۳۰)۔ 


نبوۃ محمد کل و دلاتتھا ەسےىےؤی القرآن 


(١اخلقة‏ الثژالئة الآخیرء ) الدکتور اللہای نقرة 

آستاذ محاضر ف الق رآےے و الة 
بکلبة الشریعة و آصول الدین//تونس 
القرآن و أعداء الرسول : 

و لقد ظل القرآن یقود الرسول بالوحی المتجدد و پرشدہ و یعله ء ویشد 
آزرہە و ینام علہ و یلقنہ فی الصراع ا جدل مع خصومہ الوثنیین و بعض أھل 
الکتاب حول تقضایا الەقیدة کالتوحید و النبوۃ و البعث بیالغ الحجة وفصل الخطاب۔ 

جحد امش رکون نبوتہ ء بدعوی أنہ بشر مثلہےم ٠ئ‏ لم لکن فوق البشربة 
قدرة عصسلی فعل ا لحوارق . و تسخیر الا کوان و لود ئ الصعود ل لی الما 
واستنزال ا لامک ء ( و قالوا ما لٰذا الرسول بأکل الطعام و بمشی ف الأسواق . 
لو لا آنزل إلیہ ملك فیکون معہ نذیرآ ء آو یلتی إلِہ کز . آو تکون 8مہ جنة یکل 
مُا ) ( الفرقان - ۷ ۔ ۸) فازّل اللہ عليہ ما یوؤکد نبوتہ ء و نبوۃ الانسان 
رغم تعرضه ظرض و الضرر و لوت و سار الااعراض البشریة ء و لیس محمد 
بدعا من الرسل ٠‏ 

(اوھا آرسلتا قلك إلا رجالا یوحی الیہم ء فاسألوا أھل :الذکر ان کم 
لا تعلون ء وما جعلتام جسدآ لا یاکلوے الطعام ء و ما ح‌کانوا خالدین ) 
( الأآئیساہ ۷ ۔ ۹) . و ادعوا فی إنکادھم لوہ آہ لم یکن من جنس اللائہ 
و ا خلوقات العلوىة ( قالوا أہیٹ الہ بشراً رسولا ؟ ) ( الامراہ ع۹ ). 

سرپ“ )۔۔ 








العدد ٦ء‏ ا حلد ٣۸‏ -- ۔- ریع الول ٤٥٤ھ‏ ا 


پأوحی الہ إلیہ ( قل لو کان فی الٌارض ملائکا یعشون مطمثنین لنزلنا علیہم 
من الہماء ملکا رسولاء قل کی بالقہ شبدا بنی و بینم ہل کان ہعسادہ خبیرآ 
بصیراً ( الاسرا. ج۹ - ۹ ) ڑا حصات اظم ھذہ الشہة لہلہم حقیقة الانسان 
و کرامتہ عند اہ ١‏ و ج_لہم کذلك لطیسےة اللائکہ الی لو قدر ھا آن تمیش فی 
الارض لصاغہا اللہ نی صورۃ آدعیةء للہا ھی الصورة الی تلاُٛم طیعة اللَأارض )١(‏ 
مصداقا لقو4ہ جل و علا ( و لو جعتاہ ملکا لمعلناہ رجلا و لب" علیہسم ما 
بلبسون ( الاانعام ۹ ) ۔ 

و ھُکذا اتخذ أعداء اللی من بشریتہ ذریعة للقض دعوتہ ء و التشكيكے فی 
صدق نبوتہ ء فرد القرآن علی دعوامم الباطلة با یشثہت مقام الانسان ای ( و قال 
الرسول ہا رب إإن قوی اخذوا ہذا القرآن مہجوداً و کذلك جلتا لکل نی عدواً 
من انجرمین ؛ و کی پربك ھادیاآً او نصیرآً ( الفرقان ۸۱) ۔ 

و الشبہة الثانیة التی أبعدٌہم عن الابمان پرسالدے ٠‏ آنہ کان فقیراً یتما ء نم 
راعِاً صغیراً ‏ مم تاجراآ آجیرا ١‏ و لم یکن من الرجال الااقوباء الاأشداء و لا من 
الفرسان الشعراءء و لا من اآصسحاب الوظائف الدینیة الذین پستشفعون عند الافۃ 
للخطا: و ال لمذتین ' 

وکانت قیادة البادیة فی ھذا المصر من اختار القبائل الذین یلغون من العمر 
سنا متقدمة ء او قد حنکتہم التجارب ء و ماف حسن الندیر مقام رع ؛ رف 
القیاۃ ممْزاة اجاعیة مر موق سا یملتکون من ثروات : و ما یقدموت ما من 
خدمات . کا کانت قادة آلحضر فی ال جتمع ا لی بین التجار اللکبسار و آصحاب 
القوافل و رؤوس الاموال و م ہکن الرسول من أوللك و لا من ہؤلاہ۔ 

-- ٠)۱۹۷١ ط: توٹس‎ ( ۲٦٢٦ التھای نقرۃ سیکلوجیة القصة فی القرآن‎ )١( 


۔( ۳۷۷ )۔- 





رت ۱ نیوۃ محمد نل او دلاتلہا من القرآن 


ہم لا خفون تسجبہم و [نکارھم أن یکون محمد ہو الی۔ الذی أظلہ ھذا 
ان ضف الزعسساء المطاعون إن آمرواے و الستجساون إذا دعوا دم 
محسبون أن اختصاص الی بہذاالفضل الاٹھی ببخضع ل قابیسہم ال ادبة ا خالفة لوھلات 
الرسالة ء ولنطق الاصطفاء للنبوة و ها دروا أن اللہ سبحانہ لا روج عندہ خداع 
المظاھر الزائفة ء و الااعراض الدنیویة الزائلد ء و أن الذین تتطبع فی نفوسہم القیقة 
کاملة ١‏ ہم الذین یژؤمنون بالقم آلحالدۃ ء و بدعون للہا و !ن زعد فہا الناس 
و أعرضوا عہا. 

و قمة الرسول تھا ھی فی ذلك الایمان العمیق المستولی علىی کل مشاعرہ ء 
و النی بحلہ یفنی فی اللہ ء ود برتفم یل ذری العظمة و ااقوة الروحیة ء فیستوی 
عندہ القنی و الفقر و الضبع و الموع ٠‏ و اللذق و الام ء و الراحتة و التب ء 
و شی من نفسه کل خوف فی غیں اللہ . ور کل حساب لغیر الہ ء ورکل ترند 
فی سیل اللہ ء و تتضاءل عندہ عظمة العظماء وھية الکبراء ء وقوۃ أھل الثراءء لم بقل 
رسول اللہ فی مناجاتہ لربہ ضارعاً ء و کان قسد از عحل إلی الطائف پلئمس النصرۃ 
من ثقیف . و بدعوم إِل اقہ ؛ و لکنہم آغروا بہ سفماہم اد صیانہسےم برمونہ 
بالحجارة حتی أدموا عقيه ( إن لم یکن بگ تخضب علی فلا آبالی ء لل العتتی حی 
ترضی ‏ ولا حول ولاقوة إلا يك ) و قیمة الرسول إما ترتِط بمدی صلاحیة 
عقله لیم الصحیح و النظرة السلیمة ء و استعداد قله لحب الانسانة و الاخلاص 
لے فلا یں قلبہ و عقلہ علی فرد اد أسرة آو قیسلد ء بل بسخرھا فی شؤون 
الدنا و الآخرۃة للخلق أجعین ۔ 

فہو لا بنشد الرتاسة من وراء الرسالة ء ولا اخائم الحخاصة من وراہ الدت ٠‏ 
ولا بنکصں عن التعنضحیة معن أجل الحباۃء یا ہو صورة حوة لرسالته الحائیة الشاملة - 


۔(مم)۔- 


العدد ٦‏ ء ا جلد ہ۲ ۔- ریع الاول ٤٣٤ھ‏ 








و قد آبدع القرآن فی تشیخص ھا یعتاق شی نقوس المبطلسین من ءصی_ة 
و أایق ےو فیا آوحی إلی نیه من آجوبة حاسمة رد علی اعتراض الاکن : 
و افراء الحاحدین ء و تساؤل ا ائرین . 

و ]نا نجد فی سورۃ الأعراف ٭ إحدی السور ا مکیة ال نزلت فی آوائل 
الدعوۃ ما یوؤکد آرےسل فریقاً من الہود و النصاری فی مك ء وجدوا صفات النی 
اللتظر مطابقة ما جام فی التوراۃ و الامجینسل . فامنوا بہ و صدقوہ .او نصروہ 
فاستحقوا تنوبہ اللہ فی قولہ ( الذین یقبعون الرسول الفی الّمی الدی بجحدونە مکوآ 
عندھم فی التوراۃ والانجیل یأامرم بالممردوف و ینہام عن المکر ء وبحل غم الطیات 
و عرم علہم الخبای کو بضم عنہم (صرم و الاغلال الی کانت علیہم ٠‏ فالذین 
آمنوا 4 و عزردھ و تصروہ و آتعوا النور الذی آنزل مسه أواشك مم 
الغلحرن ( الآاعراف ۱۰۱۷ ) . 

و قد ذکرت السیرۃ آماء الذن لوا دع قلیلون بالنسہة لی الہود الذن 
کانوا ق ال ہة الممسادیة من وثیین و تضافقین ء بوقظون القتنة  .‏ یستعماونلكی 
اسلحة ا حرب النفسیة بالدسائس و الکائد ا حفیة ء ونشر الأخبار المریفتة و إعانة 
اعداء الاسلام بالیلة و ا ال ؛ و [عداد ا خططات فزیة الین دم عن دیہم 
دبث التفرقة بین الآاوس و الجزرج دم ف حصوہم آمنون ٠‏ یشہدون الصراع ء 
جضعون الخطط علی وہ النتاتج ٠‏ ذلك أن طیعة التعارض المقائدی بین الاسلام 
النی یقوم علىی ا مساداۃ بین الساس جآ با ء ئ الفتح علی الانسان : و العالم ؛ وین 
ألہودبة الی تقوم علىل اُسطورة ( شعب ال ا ختار ) وعصیة المرق ہ و الانفلاق 
الکامل بجحمل الفرق بعیدآ 

وم یکن آحبار آلیہود یتوقعون آن النی النتظر سیجی من سلالة غیر السلالة 
آلیہودیة ء الی یعتقدون آن البوۃ لا۔_خرج عہا . 


۔) ۳۹ )- 


2ھ" ۱ نبوة محمد يك ار دلاتلہا من القرآن 


فقضح القرآن ھذہ المراعم الدییة ا لحرفة الی مارسوھا طویلا ے و اتضم لم 
أن مدآ ڑگ بدعو للل توحید غیر الذی یزمنون بہ علی آساس قوی استعلایل 
مغلق . دھہو آن اہ الواحد هو !4 إسرائِل الذی اختارہم لنفسهہ و میزھم من دون 
اذاس والدین الجدید جاء یما یعم الاس جیعا : ونی الاسلام لیس جرد زعے حرف 
السیاسة ویعتمد ای أسلوب للوغ أھدافہ ء إما ہو صاحب رسالة عظمی للمالم کل 
رسالة تنجاوز تعالیمہا و متطلا ہا ا حدود الاقلیمیة ایثرب او البزبرۃ اشریة )١(‏ 
و ذلك یعنی الد من نشاطہم الدینی والاقتصادی ے و من نقودھ الادی و الادی۔ 
وا قد کشف القرآن فی کیر من آمانہ عما بضمرون و من ذلك مثلا تو4 تمال ۔ 
( آنکلیا جام رسول پا لا تہوی اکم استکبرتم . شریقاً کذبم و فریقا 
تحتلون ) و قالوا توبن غلف ٠‏ بل لمنہم اللہ بکفرہم فقلیلا ما یژمنون ٭ ولا ام 
کتاب من عند اللہ مصدق لا ممہم . دکانوا من قیل یسنفتحون علی الدین کفروا ٠‏ 
فلا جاہم ما عرفوا کفروا فلعنة اللہ ع لی الکافرن ٠‏ ہما اشتروا بہ أنفسہم آن 
یکفردا پا آنزل اللہ بغأً آن پنرل اللہ من فضلہ علىی ما یشام من عبادہ ء فاؤا 
بغضب ت لی غضب د للکافریت عذاب مہین ( البقرة ٦۸۔‏ ۸۹ ) ۔ 
دلقد جعل الود الات دابطة عرقیہ قویڈء ول بعلوہ ہدام ربائق .و أی 
متعلق بنفذ لی بصیرۃ طمس الحسد ُورھاء وآغلقت عصیة ال نس آبواہا ونوافنھاء 
جاء ف سفر الثثنة آن اہ تعالی قال للموسی علیہ السلام (.... اقم ھم نیا 
من اخوہہم مشلك ۰ و أجمل کلای فی فہ ء فکلمم ٹا آدصيہ ہ ) ( الاصح 
۸ فظقرۃ ۱۸). 
دعبارۃ ٭آقیم ہم نیا من اخوّہمء بحم ہ فسردھا ‏ جی رسول مہم لان 
داد اماعیل . و حسکان اہ سبحانہ آراد أن لکون ہذہ المبارۃ بحلۃ حفظاً غذہ 
)١(‏ عاد لن ےد سس کی 


سر ان 





العدد .٦‏ ا جلد ہ۲ جب دیع الاول ٤٤٤١ھ‏ 


البشارة ء لاجم لو عرفوا الحقیقة لآخفوھا ومحوھا ! وکانوا إذا أقدموا علی حرب 

أو عم اس عظیم سألوا اللہ آن بنصرہم . و توسلوا إليه بالنبی الموعود کا تدل الاب 

( أفتطمعون ان یژنوا لم ٤‏ د قد کان فریق مہم یسمعون کلام اللہ مم حرفونہ 

من بعد ما عقلوہ دھم بعلون ۰ و(ذا لقوا الذین آمنوا قالوا آمناء و(إذا خلا بعضہم 

إلل بح قالوا اصحدثونہم با فتح اقہ علیکم لیصاجوکم بہ عنسد ریم أآفلا ممقلون ؟ 

( البقرة ۷٥-۷‏ ) ۔ ققد کان بیںہم وبین الرسول حجاج و جدال ہلغ من جانہم 

حد التحدی و العناد ء و دفمہم عدادھم الشدید إل التورط فی تفصیل عبادة الاوان > 
علی التوحید )١(‏ ۔ 

و لا آأعیہم کل حیلد : و عاقوا بالرسول ددعاً . حاولوا أن یقنعوہ بالحروج 
من ا مدینة کیا آخرجتہ قریش من مکل صحجة آن من سبقہ من إخوانہ الرسل آرعاوا 
یل یت المقدس و آقاموا ٢‏ و بآن الق2 فی الصلاۃ تحوہ ۔ 

ولکن رسول الہ عرف مک رہم و نوایاہم ء فأوحی الہ إلیہ یما کان یتمناہ یق 
نضے : وھو أن حول تاۃ الاسلام و المسلین إلی المسجد ارام , أول پیت وضع 
لاس ودفع قواعدہ براھم و إ ماعیل علبہما السلام ( قد ری تقلب د جيپك لٹ 
السیاء ‏ فتولنك قلة ترضاھا قول وجيك شطر المسجد ارام وحثما کتم فولوا 
دجوھ شطرہ ہو إن الذن أوتوا الکتاب لیعلون ألہ ا لحق من رہم ء وما الہ 
بغافی علا یعملون ) ( البقرة ١١۸‏ ) ۔ 

و ھُکذا فان ما أئبنہ القرآن الکرحم من أدلة قاطعة علل نبوۃ محمد ڑگ دعلی 
صدق رسالنهء وعلی أن ما أوحی اہ بہ إلےه ہو ا لحق الذی لاماء فیہء لیکشف 
عن جانب ہام من السیرة النبومة یتمشل فی ھذا الصراع العنیف ٠‏ و ف هھنذا ال مہاد 
)) 7 و )۸ امم الشریف مکہ و اللدينة فی ال لاملِِے وعصر الرسول ٦٥٤‏ 

( ط القاھرة ۱۹٦١‏ ) ۔ 


سر)۔۔ 


جھھِ_ ٰ نبوۃ محمد بک د دلاتلہا من القرآن 


القاسی النی خاضه الرسول ومحبه عند الوثفة العنیدة ء و الہودبة الاکرة ؛ و ضد 
قوی الشر والغی علىی [ختلاف آغراضہا و آَسلحًّہا و مکائدھا ۔ 

فقد تامروا علی قللہ و قاعطموہ ‏ وآصیب فبدنہ : و آنتہم ف عقلہ: و أوذی 
فق آھلہ ا و عذب فی مہ ء فصبر عللی البلاہ ٤‏ و بجرع الّاسی ۔ 


حسدوا فالوا شاعر آو ساحر و ھن ا لسود پکون۔ الاسٹہزاء 
وا ا حخروج إليه من أوھامہم هد الاس ف آوھامہم جتء 
و من العقول جداول و جلامد و من الفویس حراثر و أماہ 
ا حق عرض الہ کل آیسة بین النفویس حمی لہ و وقاء 


و کل ھذا ذاق ف الدٰا الطوی و انشق من خلق عليه رداء 

آم بقل رینا تعالی فی معرض التنویہ مخلقہ الکریم ء و الامتتان عليه بفضلہ 
العظے ( لقد جا رسول من آنفسکم عزیر عليه ما عثى ؛ حریص علِکم بالؤمنین 
رژڈوف دم ) ( سورة التوبة -- )۱٢۲۹‏ فکان محق النعمة ال ہداۃ ؛ و الرحة 
المداء ۔ 

ٴآم یصبح ھذا الدین ا لحیف الذی بعث بہ ء یتآلق تالق الکشمس فق کہد 
لماء ء ویند ور فی الافاق مشرقا ومغربأ ؟ و فسلہ علىی سار الادبان آنە عقیدۃ 
و شریعة ونظام : یتجاوب مع فطرة الانسان ٢‏ و یستجیب لسمو أعدافہ ومطاعف 
لان لا فصل بین اکادة و الروح ء و لا بین العمل للدنسا و العمل الآخرة ء 
و لا بین العبادات ؛ و العاملات ء و لا یفرق بین تعبئة الطاقات ا ادیة والطاقات 
الروحيةء و لا بین ما یصلح الناس فی ععاشہم ٢‏ و ھا رکم ف معادم ولا بین 
بناء ا حیاۃ علی الفضائل و الکالات ا حلقیة ء و بین باء ا حضارۃ العمرایة والصناعیة 
و السلِذ اذ ہو قد بی أم و أنشا دوا و اٛسس حضارةے و دعا لإل العمل 
و الوحدۃ او النظام و حث عل التحاہب و التآلف و السلام . 
ری )۔ 


ب 


العدد ں٦‏ ,: ا حلد ہ۲ ہے ریع الآاول هۂهؤی۰+ھ ھ 


کان المسیحیون پرددون فی الکنائس آیام الحرب فی لیلة میلاد اللسیم علہ 
السلام ٭ ان جد تہ فی الاعالی ٢‏ و علی الارض السلام 
فاذا أصبحوا انقلبوا سراعاً للل آ لات الدمار و الفناہ ٠‏ پرسلون مھا الححم 
و الموت علی [خوانہم الذین عتفوا معہم و علوا ارآ و سحقوم د آبادوم ذبادة 
ال حشرات ۔ 
و نین الوم - دغم ضا د قوںہم: و تفتنا و قدسم > لا چوزریا 
آن نین بے دیتا و تعالیے ینا ء فنقلب القے ف حاتا د یعبح الدین کفرآ ء 
والسلام خص۔اماً , والاخوۃ عداء: والعہد غدراً ء والوعد خلفاً ء والوحدۃ انقساماً ۔ 
ین حق رسول اللہ علینا _ و قد أخرجنا من الظلات للی النور ۔ آن نہتدی 








بسیرتہ و نقندی بأخلاقہ ؛ وآن تکون کیا محب أن کون أمت عزیزة مفعة وھو 
النی علنا مجہادہ الدائب أن ا خود فی الوقوف : و الحوان ف القعود و النل فق 
ترك ا لاد و حب الدنا ۔ 

دم یتخلف المام الاسلای عن مسیرة ا یاۃ الزاحفة [لا بتوقفہ عن النشاط 
و ا رکا و التججدید قروناً طوالا فقد قہسا عزرة السیادۃ :و حرم فضل الزیادة ‏ 
و شرف القیادة ‏ و افتقر مل مقومات الضارۃ ٠‏ 

إن حینا لرسول اللہ لگ الدی شرح الله صدرہء و رفع ذکرہ ؛ د أعلی 
قدرہ ‏ و اختمصہ بالشفاعة العظمی ٠‏ و أضنی علہ حلل انجد الذی لا ہلی ہ لیفرض 
علنا طاعتہ او الممل بسنتہ و ترسم خطاہ عملا بقول اللہ جل جلاهہ : 

( دھا آرسلنا ھن رسول إلا لطاع باذن اللہ ےو لو آنہم إذ ظلوا أنفضہم 
جاؤك فاستغفروا اللہ ء واستغفر لحم الرسول لوجدوا الہ تواباً رحیعاً؛ فلا وربكے 
لا یڑمنون خی کوک فیا مر ینیم ہ تم لا صدوا ف أقسیم حرجاآ ما تضیت 
ثد یسدوا تسلیعاً) ( سورة السا ٦٣‏ ۔ ٠)٦٦‏ 


مہرءی )ہہ 


الع گت لا سای 


محمد بن ا سن الشیانی 


دگتور فواد عبد الحخم احد ( طر ) 





بعد محمد بن الحسن بن فرقد الشاف من آشہر تلامیذ الامام آق حنضة ؛ 
و کان ھی أثر کہیر فی نشر ھذہمہء و قد ولد محمد سنة ائنتین و مثلائین و مائة 
بواسط ؛ من آب کان بشتخل جندیا کان ربا حریصا علی تلم ولدہ. فد 
انتقل بہ لی الکوفة ء و کانت الکوفة وقتہا زاغرة بکبار الفقہاء کآفی حیفة ء 
و العلاء و الحفاظ و الاآدباہ و قد تلذ محمد اف الفقہ علىی آقی حتیفة او قد آئی 
عليہ الامام فی مجالےه الاول عند ما لمس منہ آن یشفع الطم بالعمل بہ و قال فە: 
ان ہذا الصسی یفلم إن شاءاللہ . وقد کان لم بعد وفاۃ الامام آی حنیفة تتلذ علی 
یف یوسفء دقد استظہر ممد بن الحسن القرآن الکریم وعمرہ أربعة عشر عاماً وقل 
نہ حفظہ فی آیام معدودات و یطل ذلك بآنہ کان یتمتع بعقلیة حافظة و ذکاء حاد 
و عقل تام . 

و قد خلف لہ والدہ مبلغاً کبیرآ أنفق جلہ فی طلب ااملم و الرحلة إليهء فقد 
رحل إلی الاوزاعی عالم أھل الشامء وسفیان بن عیینہ فی ما ء وعبد القہ بن المبارك 
ف خراسان ٭ و الامام مال بن آنس فی الديق و سمع مه الوطاً و لازمه ثلاث 
سنوات ء کا درس تفسیر القرآن دای أحکامه؛ وحفظ الکثیر من سےْن رسول 
اللہ یک د جات ف مصنفالہ استفادلہ من طریقة أھل الرأی و طریقة الاوزای 
و الامام مالك ٠‏ 

و قد اشتغل محمد بن ال لحسن بالتندریس ونغ فہ و آقبل علیہ طلیة الطم من 


) ٤٤ ۔)‎ 


۱ ہے 
الععد ٦‏ ء ا جلد ۲۸ ۔- صفر ٣۰٢ھ‏ ھ۵ 


اللشرق والمغرب بنھلون من 'قافته ء ونتخرج عل بد آعة کار سی الامام الشافیء 
و الامام آبو عیید القاسم و آسد بن الفرات الغرف فاح صقلة ء و صاحب الدونة 
الال فی تاریخ الفقه ا مالی لان مدونتہ ہی أصل سدونة مسحنون الشہیرة . و کان 
محمد بن ال لحسن بارآ بتلامیذہ یتعہدھم بالرعامة اطادیة د المحنویة و خاصة الغرباء منہم: 
پروی لنا آسد بن الفرات قال : کنت بوعاً جالساً فی حلقة حمد بن ا سن ء حی 
صاح صاتح ا اء للسیل . فقمت مبادراً فشربت من الاممم رجست إ1 اللفة فقال لی 
حمد بن ا حسن: با مخرف شربت ماء السبیل ؟ فقلت : آصلحك اقہ . وانا ابن سیل 
قال حم انصرفت . فلا کان االیل إذ بانسان یدق الباب تخرجت فاذا عادم مر پن 
ا حسن فقال : عولای یقراً عليك السلام ء د بقول لك ما علت انك ابن سیل 
لا فی یومی ھذا ء فغحذ ہذہ النفقہ فاستمن بہا علی حاجنك تم رفع لی صرۃ ثقیلة 
فقلت یف نفضی ھہذہ کلہا درام ففرحت بہا ء فلا دخلت مندل فتحتّا فاذا فہا 
بھانون ذكازاَ 

و قد کلف محمد بن ا لحسن بقضاء الکوفڈ و ہو کارہ 4 غیر راغب ےه 
و بعد وفاۃ آف یوسف ول قضاء القضاۃ ء والکنہ کان یتحین الفرص دائما الہروں 
منہ مقبلا علىی ما پرغب فیه من الاشتغال بالفقہ و روابة الموطاً للامام مال لان 
روابتہ من الروایات العالة للصحبة واللازمة . 


6 


و من ا مواقف الی تذکر فلشیباقف و النی تدل علی ورعہ و تمسکہ بالسنة وإنہ 
لا چاب اأحداً فیا براہ حقا فقد ذکر آحد معاصرلہ قال: کنا مع محمد بن ا لسن 
اذ اقبل الرشید فقام إلیہ الناس کلہم لا محمد بن الحسن ۔ 

فسأ4 الرشید: مالك لم تقم مع الناس ۔ 

قال : کرہت آأن آخرج عن الطقة ای جعلتی فیہا : انك أھلتی للعم فکرھت 

س(رئ)۔ 








آن أآخرج منہ لی طبقة الحدمة و ابن مك چک قال ٠:‏ امن آحب أن یتملل لہ 
الرجال قیاماً فلیتواً معقسدہ ھن النار ٭ و إہ انا راد بذلك العلاء ففن قام بی 
الخدمة و إعزاز الملك فہو ہية للعدہ ۰ و ×ن قعد و اتبع السنة الی عنم اخذت 
فبو زین لم 

فقال الرشید : صدقت با ممد . 

و قد خلف محمد بن ا لسن آئثاراً علیة کثیرة من آہہا : کتاب الجامع 
اللکبیر ‏ مضہ آہم المسائل فی الفقہ و قیل : نہ لم یولف ں الاسلام مللہ ۔ 

و کتاب السیں الکببر هو ہو بتضمن أحکام القساون الدولی فی الاسلام یق 
السلم و ا حرب ء فیعرض لأحکام الآساری و إسلام المشرکین . والآمان ء والرسل 
الذین یف دون لی دار الاسلام من دار ارب و ا حصانات ال ظ مم . و العناتم 
و الصلح و التُکے ؛ و ااماہدات ئ نقضہا ١‏ و جرائم الحرب: و قد عدھارون 
الزشید ھذا الکتاب مل مضاخر آأیامہء و قد حظی بعدة شروح من أمہا 
شرح السرخہ 

و إذ کان الغرب یفنسب انقانون الدول الەام لی ہبروسیوسی اولندی 
ا توق 1۰١م‏ و یطلقون عليه أبا القانون ا لددل فبو جبل منہم و وداً للحتیقة الی 
پعلہا کل باحث منصف من سبق الاسلام و فقالہ باأحکام القانون الدولی ء و من 
أجل ذلك أسست فی غوتنجن بآمانیا جمعية للحقوق الدولیة مت علاہ القانون الددل 
وا لمشتغلین بہ فی مختلف البلاد ء بہدف التعریف بالشیباف و[ظہار آزائہ فی ہذا الباب 
و نشر مؤلفالہ التعلقة بذلك ٢‏ و قبد وی محمد بن ا لحسن الشبباف ۔ رحہ اللہ - 
فی سنة تسع و تائین و عائة تارسکا من بعدہ علاً یتفم ب٭ وعلا صا ا داممآ 
ذکر لہ . 
۱ و آخر دعوانا أن ا مد لہ رب الما مین 


سرپ ے) 


اعد ھذا البحث ال ویر الفقھی الاسلای النعقد - قبل أعوام ۔۔ 
بالرراض ( عاصمة الملل السعودیة ) ٠‏ 
فضیلة الشیخ مد برھان الدین السنبھلی 
ریس قسم الاہ ےی بکانے ااشریعة دار العلوم ندوۃ الماباء 
ا خد لہ رب المالمین ‏ الصہ* تق و السلام علی أفضل الٗباء و ا مرسلین 
محمد و 4٦‏ و اصحامہ آجعین ۔ 
إن جمیع الشعوب التحضرۃ و الدہانات المروقة تدعی آنہا تام بالصدل 
ہو القسط و النصفة و تؤکد علہا . و تمطی ا الاحیة الالفذ ء و لکن عند ما 
ممتحن ہذہ الدعاوی العریضة علی ا مك التاریخی الاصبل الذی لا بحامل و لا بحاں 
فانہا تسفر عن منظر جیب بلعب فيه بہذہ الدعاوی والکلمات والمصطلحات . و القیقة 
تی وراء الستار ء فنشر ا جور بدل العدل و یشاد بالظلم ہدل الانصاف , و لا 
یسع ہذا الوقت ا حدود لضرب الآامثا و عرض التفاصبل الی ہی معروفة ومعلومة 
لدی العلاء و أہھل الحبرة و ا لعرفة ء فحسن آأن نقصر بثنا عل اتعالم الاسلامة 
فا یتعلق بالعدل و العدالة الاجبَاعیةء و القسط و الانصاف : و ئُذکر اشلت 
واقیة ء و شواہد تاریخیة ع لی آمیة العدل فی الاسلام ٢‏ و رجحالہ فی مہزاتس 
تشریعہ و قانونہ ء فالہ مقتضی موضوعنا الیوم ٠‏ 
تا نجد فی کتاب اقہ ا جحکے ۔- الدی ہو أساس الشریعة الاسلامّة الفراەت 
آبات عدیدة توکید علىی قضاء متطلبات العدل ء و الاهَمام مقتضیات العدالة الاجماعیة 
کید أرلاً صارعاً ء فان آیة سورة النحل ای آم اہ ہا بعمال مہمة عدیدة 
۔ ایحایة و سلیة -- و ال*یى تتبر من آجمع آبات القرآن ا چک و الا منی 
سر یں )- 


گے 


و سحتوی ؛ کا جاء ٹ تضیر ہ روح المعاق ٠‏ العروف () :× قال غیر واحد 
من العاداء لو م یکن فی القرآن غیر ہذہ الابة لکقت ٠‏ . 

و نقل الحافظ عد الدین ابن کشثیر قول فقے الأامة عبد اللہ بن مسعود 
رضی اللہ علہ ۔- ء ہ [ن آجمع آیة القرآن فی سورۃ التحل ہ إن اللہ یم بالمدل 
و الاحسان ال .)٢(٠١٠‏ 

و قد کان الحلیفة الراشد عمر بن عید العزیز جعل منھ الامة -- لاستہا 
وفرقظقاعیق اص ا کو فلح رھ نطت ۵ 

کیا نقل علامة الشام محمد جمال الدین القاسمی ف تفسیرہ للقرارے ا حکےم 
-. آص اللہ عزءر جل فی هذہ الاىة بالعدل (ع) ۔ 

ولا حیث قال : ٭ إن اللہ یأآمر بالعدل و الاحسارے و !بتاء ذی القرف 
و بٹھی عن الفحشاء والمذکر و البغی یعظکم املع تذکرون ٠‏ فلیست ہذہ الاة پثاة 
ا مشورۃ الی ابخیر الانسان فی قبوظا و ردھا ء ہل آم فہا بالعدل ٠‏ آمرآ مؤڑکنا 
فقیل : ٭ إن اللہ یأآم بالعدل ٭ و ضس إصدار ھذا الام الصارم المزکد لی اہ 
رب العزة و ال لال ء الام الذی صرح بأآن هذا الأمور آو الطالة ٠‏ لیس من 
الما مورات الاختیاریة . آو من المسثولیات احلقیة ال حضة ء کا بظبر لکل من تصفح 
ناریح الشعوب و الدہانات الاآخری اللی لم تک‌کن إقامة العدل عندھا إلا مسثولة 
خلقیة ء و لکته فی الاسلام فریصة قالونة ۔ وبند مؤکد من بنود الدستور ء فلاہد 
من إقامتہ و عثیلہ ٢‏ و تقویة دعاتمہ :و یستازم الزیغ و الانحراف عله . عقااً 


ام اقدل ف الاسادم 





سہسبء حہمےحہ ےہ ہیمیجحسےمہ سیمےمجہہم سہہیہے ححہدیں ہار سم ہے ہے ںہہمے یمر ہہ ہمہ ہمح اس ہار ہے ےصح تج شر مل محر تچ 


("١)‏ روح المعاف ج ١١‏ ص ۲٢۳٢‏ ) المطبوع بادارۃ آلطلِاعة الاصطفائة 

بدبوبند ء اغند ) . 

)٢(_‏ تفسیر ان کثیر ( ٢/۸۲‏ ) مطبوع دار احیاء الکتب العریة بصر 

(۳) تفسیر القاسمی ( )١۰/۰۸۸۱‏ ۔ (و) سورة النحل آیة : ۹۰ ۔ 
سر ۸ی )۔ 





العدد ٦‏ ۔ ا جلد ٣۸‏ ہہ دیع الژول ٤ھ‏ 





و تعزیراً شدیداً ء فقد ذکر فی آیة سورۃ ال الدۃ آنہ مفتاح التقوی ء و آوعد عل 
ترک بقول اللہ : ٭ اعلوا ہو أقرب للتقوی ء و اتقو الله , إن اق خیر پا 
تعملون ٭ ( الائدة : ۸) .و قد لوح قیل ذلك فی آسلوب جمیل ٠‏ تیر لطِف 
إلل باعث ہام من بواعث العدوان و الظلم او رک العدل و القسط ما بنتصب دللا 
س الدلائل الکثیرة التذوعة علىی آں منزل ھذا الکتاب ا حکے الذی لا يأتیہ الباطل 
س بین بدلہ و لا من خلفضے . و مرسل ھذا الدرن القویم . ہو واہب نعسة 
الوجود الڈی خلق الانسان فی آحسن تقومء ققال : ٠‏ بااہا الذین آمنوا لا بحرمنکم 
شنان قوم علىی آن لا تعدلوا ٠‏ . و آأشار القرآن ا کے یق آنة کریتة آخری . 
لل بعض الًأاساب النفسیة التی تحمل الانسان علىی خحط ا لحق . و ددس کرامة 
العدل او نشی الظلم * با أبہا الذین آمنوا کونوا قوامین بالقسط شہداء لہ و لو علی 
انم أد الوالدین و الااقربین ٭ ( النساء : )۱۳١‏ . لاں الانساں را پنحرف 
عن جادۃ الحق و العدل ہو یقبع طریق الظ و ا جور ء للائرة . والقراة وصلۃ 
الرحم و [یثار الاصدقاء و اصحاب الزلنی على الاجانب و الباعد ؛ فنه القرآات 
ا جک لی ھذین ا نبعین آو السیین الّصلین اطامین -- الحب و العداوۃ -- اللذین 
بدفعان الرجل -- بصفة عامة -- ا پی تناسی مقتضیات العدالة الاجیّاعیة ٢‏ و السیر فی 
طریق لا ببالی فیہ مق للاحد على الآخر . ەُکأنہ بذلك وضع الاصبع عسل الداء 
الحقیق و المرض الکامرے_ . فاذا عرف المرض سپل العلاج . و آصبم اجتثاث 
جذورہ وافتلاع جرائیمة میسرراً لکل إنسان ؛ وھناك فی کئیں مس آبات الکتاب 
الک غیر ہاتین الابتین . آأوام کثیرة مؤکدة علی لقامئےۃ الانصاف و إرساہ 
دعاتم العدل نی ا جتمع الانساق . و فی ہذا الٹکریر و إعادة الاامس مرة بعد صرة 
د أاکیدہ پأسالیب مختلفة . وکللات قوبة . تبرز أیة العدل وخطورلہ ہ واعتبادہ 
سر )۔ 





۵ھ : نز اص 2 الاسلام 





و سیادتہ علی کل 4 من الا حکام الاسلارة ان القرآت امک زا او 
و الأاساس ا تین للشریعة الاسلامےة السمحة الیضاء ء الذی یحٹ ف المبسادیٴ 
و الکلبات و الٌأاصول و ا حقائق ؛ و بقرر القواعد ال حکة ء و الضوابط المديیة 
فی ألفاظ محکة عتراصة: و تعبیر موجز أخاذ و لا یفیض هنذا الدستور الاسلای 
الاساسی فی التفاصیل و استیعاب الحزثیات . و الاحاطة یحمیع نواحی الام ۔- 
و بالنظر لی مذہ ا حقیقة وجود ٹکرار الام بالعدل ى القسط فی ھذا الاب 
الحکے . یفید تاکیدآ بالغا ١‏ و آحیة قصوی . فاقرڈا ہذہ الامات الکریة 

٭ ان اللہ یأمکم أن تودوا الأمانات لی آھلبا وإذا حکم ہین الناس آرتےی 
حکوا بالعدل .٢۰ )١(‏ 

ہوأوفو الکبل وا ەزان بالقسط لائکلف نضا إلا وسعباء وإذا قلّے فاعدلوا 
و لوکان ذا قرف ہ و بعہد اللہ أوفواء ذلکم وصاع بەہ لم تذکرون )٣(‏ ۰. 

ہو استقم کا اُسہت و لا تع آمواحم وقل آمنت ا آبزل من ککتاب ؛ 
و أمہت لا عدل ینم (۳) ٭ 

و قد استفاضت الااحادیث الفِبویة فی التاکیسد على الآخذ بالعدل و الاك 
بمقتضاہ ؛ و وجہت آَتباعہا پچختلف الطرق و التعابیر ء (لی أن یتخذوا المدل عاداآً 
و عدة فق حالہے و بسیروا وفق اہج العادل ء و قد کان یقتنی کل ذلك آن 
عمل اللامة المومنة بالقرآن الحکم و بالرسول الآمین ککػ ۔دین العدل و الانصاف 
النی نبع من البعین الاصیلین -- الکتاب و السنة -- ملا لائقاً اما ق حیاہہم 
.00ھ یھ سیسات سای 


ہے سسلہے ہے ہے ک ریہ .2۱ا۷ اس لد حر مد ا لد ہہ یہ 9 


() سورة الف : ۰۸ )٣(‏ مورة الامام : ۱٥١‏ ء 
(+) سورة الشوری : ٠١‏ 
تار کو کت 


العدد ٦ء‏ ا جلد ۸ ہس ریع الاول ٤۰٤ھ‏ 








أں پکون کل فرد ھن أفراد اج ماع فی کل عصر من العصور بشعر ذلك الشعور 
الصحیح تو العدل .و نینفذہ نی حیالہ حق التفیذ ٠‏ لم لے کل جاعے أو أمة 
تکون فی عصورھا الاادل آنشد مسکا پبادتہا و اکر تصلا نی العمل وفقہا 
نم بضعف ھذا اك و یلین التصلب شیثا فشیثا .و ذلك اس طمی لم یشذ عنه 
أی دین أو أی جماعةق و أمة ٠‏ لکن الأمة المسللة -- بعد قرونا الاولی ا مشہود 
ھا بالحیر الی لم تضاہہا نظاثر فی التارییخ الانساق -- دامت حافظة عل مادثہسا 
تمسکہ تعالم دنہا فی القرور الدآخرة لی حد لم تبلغ إلیه الامم و الشموب 
الآخری ء رغم دعاویہا العمریضة ١‏ و لم تستطع أن تقدم ملسلا یضامی ما قدمہه 
المسلمون من الأامثلق الرائعة ء و إن کل قانون - و لوکان مؤسساً عصل القوانین 
اراقیة المسایرة للحیاۃ لهذا العصر الراق ا نود المدعی للمدالة -- لم بستطع آں یراعی 
ی وضعہ ععاق العدالة الشامسسلة مثل ما راعاھا ذلك القانون الدی لا بتغیر أساسه 
و لا تتدل مبادڑھ ٹف لی عصر من المعصور ؛ ۰ الذی نفذ قبل أاربعة عشر قراً 
من الزمانء وما آحسن ما قالہ ا جاعد الشبید عبد القادر عودةء ث کتابہ ہ التشریع 
ا لجنائی ٭ و قد صور امتیاز القانون الاسلای و رجحالہ علىی جیع القواین التمة 
ت العام ہ یقول : ہ لن آقارن بین القالون فی القرن "سابع الیلادی و بین الشریعة 
ای رات علىی محمد َك ٠...‏ (صا آقارن بین قانون متغیں متطور ‏ یسیں حثیئا 
سو الکیال حتی یکاد ییلخہ کا قال ٠...‏ و پین شریعة نزلت مں لال عثر قرنا 
لم تتغیر و لا تقبدل . فیا مضی و لن تغیر ء آو تنبدل فی المستقبل ٭ - تم بقول 
بعد سطور -- ہ٭ فتحن إذن حین نقارن . ما نقارن بین أحدث الاآراء و النظریات 
ف القانون . و بین أقدمہا فی ااشریمتة ... و ساری و نلس من عنذہ ا قارلة أن 
القدیم الاب خیر من الحدیث التغیر ٠‏ تم بقول الؤلف فی صرامة الؤمن وجدہ؛ 
ہرےّہم)۔ 





ےا۔١‏ ...مد تی 


ولکن ا لحدیث لن یبا 4 أن یصل للی مستوی القدیم ٠‏ اذا قورن ما یضعہ الناس 
ما صنعه رب الناس ٠ )١(‏ 

و بین بنا قبل أن تعرض لذکر الامثاة و الشواعد علىی تلك القوانین 
العادلة الًی حققت العدل ؛ حملاء و تطیقاے و ماذج من عل الأأمة المسلة 
و سیرھہا فی نوہ العدل ٢‏ و ااقسط و اتاعما للانصاف -- أن نلم بتعریف العدل 
و ما تحتوی عليه ہذھ الکلمة لن و معنی . ( و لیس ذلك زبادة [ل عل سادتتا 
و علاثا الکبارء بل إکالا للِحٹ و إماماً دواحی الموضوع ) . 

بقول العالم ا حقق أبو الحسن بن ممد بن الفضل الشہیر بالراغب الاصفہاف فی 
کتالہ ٭ مفردات القرآن ٭ )١(‏ و ہو بعرف می العدل > العدال و المصادلة ‏ 
لفظ بقتضی معی المساواۃ ١‏ و یستعمل باعتبار المضایقة :او العدل ء و الصدل . 
یتقاربان . و لکن العدل پستعمل فعا بدرک بالبصیرة ہ کالأآحکام و علی ذلك قولہ 
ہ أو عدل ‏ لك صاعاً ہاو العدل ء و العدیل . فیا بدرك مالحاسة ٠‏ کالموزو مات : 
و العدودات . و المکیلات . قالعدل ہو التقسیط صلی سوا وعل ھذاروی 
< بالعدل ء قامت السموات و الآرض ٭ ۔- ‏ م بقول الؤولف عن وع من آنواع 
المدل ! مطلق ( ای عدل مطلق ) یقتضی العقل حسنه ء لا ایکون ق شی یك 
الازمنة منسوخأاء ولا یوصف بالاعتداء بوجہء محو الاحسان لی من أحسن للك. 
و کف الاذی عمن کف أذاه عنكء ٭ مذکر نوع آخحر مرےے العسدل فقو : 
ہاو عدل بعرف کون علا الشرع ٢‏ مم یثل ل4 بقول4 ٭ کالقصاص و أروش 
لجتابات * مم یقول ؛ < المدل هو الساواۃ ی الکافاۃ ۔ ہ یتم 
)١(‏ اریم لاق (٠ہ/١) ۸,0٦‏ 
)١(‏ المفردات فی غریب القرآن ص ۳٣۷‏ ۳۷۸ (الطبوعة بالطبعة الممنة عصر 
۔( ٣م‏ ۔ 


دراسات وأبحاث 
اھر رتو انت ای 


- اللقة الثایة ۔ محمد صدر ا سن الندوی 
نِذة من رحلات ا حدثین ق طلب 
الطم او قصےة ذاکرنہم الضادرۃ : 

و ہنا نسوق برضا من عد رحلات ا حد ہین فی طلب ا حدثك النبوی ؛ لیعلم 
القراء الکرام بأنہم کانوا بیذلون یسا جہد فی طلب الحدیث .و إل أی حد ہلغ 
ہہم الاعتناء بالحدیث والشغف بہ حی لم یالوا فی سیلہ بنفوسہم ونقائشہم ؛ وکماوا 
العناء لی حد لا یکن آأن نتصورہ فضلا عن آن خوض غبارہ و صضحوافی 
سیلہ بالراحة و الدعذ و آ روا علیہا التشقت و المصائب ٠‏ لمکنہم بجرعوا مرارة 
الاسفار و الرحلات و عبروا العقبات الکاداء ای عرضت ف م آأئثثام السفر و ذللوا 
المشاکل و تغلبوا علیہا بایمانہم القوی و جرآأنہم النادرة و ثماعتہم الفرندة د حہہم 
البرٹی ۔ الذی لا شوہ شی من الریاء و ناد ۔ می لا" 

قال مالك : طغنی أن سعید بن المسیب قال : إن کمنت لآسیر الاژیعام و اللیا لی 
فی طلب الحدیث الواحد )١(‏ ۔ 

عن ابن ا مدینی قال : قیل للشعبی: من أین لك ھذا الطم کله ؟ قال بن الاعاد. 
و السیر فی البلاد ء و صبر کصیر اج ماد و ہکور کبکور الغراب (۳). 

و یقول أبو حائم الرازی : 
)١(‏ تنسکرۃ الفاظ لٹھی جا / ص٥٥‏ ۔ ٥۹‏ دار آحیاہ الثراث المرف 

. ۸١۱ص‎ ٢ج پیروت .۔ (۲) تذکرۃ الحفاظ‎ ٤۶ 


-) ۳ - 


ھھ' ۱ المستشرقون و النة الِویة 





أُول مارحات آقت سبع سنینء و مشیت علىی قدی زیادة علی آلف فرسخء 
حم ترکت العسدد ؛ و خرجت من البحرین لی مصر عاشیاً شم للی الرملة ماشیاء 
ٹم إلی طرطوسہ: ولی عشرون سنة ء عقال: بقیت بالبصرۃ سنة آأربم عشرۃ فعت 
یافی حتی نفدت. وجمت یومین فأعلت رفیق فقال: معی دہنار ء فأعطاق نصفه . 
و طلعنا مرة ھن البحر و قد فرنم زادنا فشینا ملا آیام لا ناکل تھیئا . فغاآلفینا 
پانفسنا وفینا شیخ فسقط مغشباً علیہ ٹا حرکہ و ہو لایعقل فترکناہ ومشینا فرخا 
فسقطت منشراً علی ١‏ و مضی صاحی فرأی علی بعد سفینة ١‏ فتڑلوا الساحل فلوح 
بُوںہ لاہ فسقوہء فقال اأدرکوا رفیقین لی ففا شعرت للا برجل یرش علی وجھی 
ُم سقانی ٹم أنوا بالشیٍخ فبقینا آباماً حی رجعت إلنا آنفسنا (۱) . 

ورحل الحافظ جال الدین لی العراق و نسابور و الموصل و ادبل وا حر مین 
و کتب بخطہ شیعا کثیرآ ء یقول عنہ ا لحافظ الضیاء : نہ مشی علىی رجلیہ کثیرآ 
و صار قدوة و اتفع الناس عجالسه الی لم پسبق ال مثلہا )٢(‏ ۔ 

و رحل الحافظ ابن خلیل الدمشق ھن دمشق الم بغداد و أصہبہان و عصر . 
یقول عنہ الحافظ الضباء : ہو صاحب رحلة وتطواف . وقال عنف عمر بن ا لحاجب 
الحافظ : ہو آحد الرحالین بل أوحدھم فضلا و أوسمہم رحلة نقل بخطے البح 
ما لا مدخل سیت الحمصر (م) ۔ 

الحافظ أبو الربیع سلیان الکلاعی قال عنه الحافظ الاذری : إنه سم يلكیة 
و أَشیلية ود غرناطلظ و شاطة و عالقة و سٹة و دای و جع اجایع ٠ )٤(‏ _ 





: ۱٠٤۹ ص‎ ٤ تذکرۃ الحفاظ ج‎ )٢( ٠ ٢٥۹۸ ص‎ ٢ آذکرة الحفاظ ج‎ )١( 
ء١١١١ ص‎ ٤ تذکرۃة الفاظ ج‎ )۳( 

() ذکرة الحفاظ ج ٤‏ ص ۱٢٤٤١۹‏ ۔ 

۔( یم )- 


العدد ٦ہ‏ ا جلد ۲۸ ہیں ریع الژول ٤2٤ھ‏ ھت 


7 نکتنی ہنا علی یراد قصة واحدۃ تدل علی قوة ذاکرة ا حدثین و موامہم 
ٌ أصفہم اللہ تعالی بہا لٰذا العمل الیل ء واتہا لم لکن الاحادیث مدونة فی کتہم 


۱ آسفارم و دفائ رع بل کانت محفوظطة فی صدورغ اءعَاً ز کاوا کون ْرة 





لذاکرة النادرة الی یعث على الاستعجاب و الدہشة ‏ لکن الذین قضہم اللہ نہ 
لوظِفة الضخمة اطِلِلة أددع فیہم تلك ا مواہب الی توہلہم للقبام بأعاء ھذا المنصب 
جال ا حطیں ۔ 

< روی أبو آحمد بن عدی الحافظ ءن الامام محمد بن 1 ماعیل الخاری ء قال 
حمت عدة من مشایح بغداد یقولون : إن ممد بن إماعیل الخاری قدم ابفسداد . 
فسسع بہ اصحاب ال حدیث ء فاجتمعوا و أرادوا امتحان حفظے ٠‏ فعمدوا لی مائة 
حدیث . فقلبوا متونہا و أحادلٰاء وجعلوا من هھذا الاسناد لاسناد آخر . واسناد 
ہذا الہ للہْن آخر . ودفعوھا إلی عشرة أنفس ء لکل رجل عشرۃ أحادیث وأآمروع 
إ(ذا حضروا ا جلس آن یلقوا ذاك علی البخاری . و أخذوا عليه الموعسد الجلسں . 
حضروا و حضر جماعة من الغرباء من أھل خراسان و غیرم من الغدادین ؛ فلا 
اطمان انجلس بأعلہ ء انتدب رل من العشرة ؛ فسآألہ عن حدیث من تلك الااحادیی 
فقال : ٭ لا آعرفہ ٭ فلم یزل بلی علیہ واحداً واحداً حی فرغ و البخاری یقول 
ہلا أعرلہ ء وکان العماء من حضر ا جس یلننخت بعضہم لی البعض ویقولون : ہ فہم 
الرجل ٭ و مر کان مم بدر القصة ٠‏ یقعنی علل الخاری بالمجز او التقصیر ار قلة 
إالحفظ ء مم انتدب رجل من العشرةۃ أعناً فسألہ عن حدیث من تلك الاحادیث اللمقاوبة 
فقال : ٭ لا اع رلہ ٠‏ فسالہ عن آخر فقال : ٭ لا آعرفہ ٠‏ ُم اصدب الثاك 
الرایع إلی مسام العشرۃ ء حتی فرغوا کلہم من إلقاء تلك الاحادیث القاویة ء 
ھ البخاری لا بزیدھم على أن یقول : ٭ لا آعرفہ ٭ فلا علم آنہم قد فرغوا التفت 


ہس( ہر :,۔۔ 





المتشرقون و السنة النبویة 
إلیل الاول فقال : آما حدثك الاول فقلت کذاء و صواله کذا؛ و حدبلك 
الثاق کذا و صوامہ کذا ء والثالث والرابع علی الولام حتی آف على عام المشرةء 
فرد کللی من لی اسنادہ و کل اسناد لی مه ء و فسعل بالآخرین مثل ذلك ٠‏ فاقر 
الناس لہ بالحفظ و أذعنوا 4ہ بالفضل ٭ )١(‏ ۔ 

بقول الاستاذ میں آأسد الفٰساوی ف کتابہ القم ہ الاسلام على مفترق الطرق+ 
و ھو پبحث عن افتراءات الشرقیین و الضفربین حول الحدیث و أدللہم الوامیة فی 
رفض حتہ مدیاً . 

< لقد اصہم ھن قیل الزی فی أیامنا ہذه أن ینکر ا لرء مبدتاً صحة الحدیث 
شم ہو من اآجل ذلك ینکر ظام النة کله ۔ 

ہل ھنالك آساس علی ھہذا الابجاء ؟ آم ہل عنالك مبرر علی لرفض الحدثه 
علی ألہ مصدر پسند إليه الشرع الاسلای ؟ ۔ 

تا نظن ان خصوم الرای الصحِح ۔ مذہب أھل السنة فا یتعلق بالحدیث ۔ 
یمکن أن بأنوا بأدلة عقنعة فعلا ثیبت مر واحدة عدم الئقة بالاحادیث النسوبة إلی 
الرسول . د لکن لیس ھذا موضوعا ء لہ علی الرغم من جع الجہود الی ہذلت 
فی سیل تدی الحدیث علىی 1 نظام ما ء فان أوالك النقاد العصرجن من الشرققین 
و الغریین سم پستطموا آن بدعموا انتقادہم العاطنی ا حالص بنتانج من البحث العلی ء 
وإلہ من الصعب أن پفعل اأحد ذلك ہ لان ا لمامعین لکتب ا حدیث الاول وخصوصاً 
الامامین البخاری و مسلاً ء قد قاموا بکل ما فی طائة البشر عنےد عرض سصمة کل 
حدیث على قواعں التحدیث عرضاً آششد بکہیں من ذلك الذی بلجأ إلیه الورخون 
الاوریون عادة عند النظر فی مصادر التارمح القدیم ٠‏ 
)١(‏ مقدمة فتح الیاری ص ۸۷ . 

-(ہم")- 





العدد ٦ء‏ ا جلد ۲۸ --- ریع الآول ٤‏ ٤٠٤ھ‏ 








إتا تخطی نطاق ھذا الکتاب إذا ا اف وت اللنصیل ء 
نی الاسلوے الدقبق الذی کان ا حدلون - علاء الحدیث ۔ ال٭اولون یستعملونہ لاثبیت 
من سصححق کل حدیث ١ )١(‏ و پکنی ۔ ھن أجل ما محن ھنا بصددہ - أن نقول 
نہ نا من ذلك علم تام الفروع . غابتہ الوحیدة البحث فی معاف آحادیث الرسول 
و شکلبا و طریقة رواینہاء و لقد استطاع ہذا الطلم ٹ الناحیة التاریخة أن پوجد 
سلسلة مّیاسکہ لاراجم مفصلة میم الااشخاص الذین ذکروا علی أنہم رواۃ آو محدونء 
إن تراجم ہولام الرجال و النساء قد خضعت لبحٹ دقبق من کل ناحیے ول یعد 
منہم فی الثقات إلا أوائك الذین کات حا یت روایتہم للحدیث تتفق اما 

مع القواعد ال وضعہا ا مدلون : تلك القواعد الی تعتبر على آشد ما یکن أن یکون 
می جت جوم خ ”سکس 
الحدیٹ جملة فان علیہ ہو وحدہ آن شوت ذلك ۰ و لیس بی من مبرر مطلقاً من 
اناحیة العلیة آن بحرح آحد سیق مصدر تاریخی ماء ما لم یکن باستطاعتہ أن پپرھن 
علی أن ہذا المصدر منقوص . فاذا م تم حجة مسقولة؛ أی عليتة علی الثك ٹف 
المصدر نفه . آو فی آحد روالہ الدأآخرین ؛ و (ذا مم یکن ممة من الناحيیة الثانة 
خیں آخر بناقعضہ ‏ کان حتا علینا حینئذ أن نقبل الحدیث عل آنه صحيیم )٢(‏ . 
تم نہ یضرب لذللك مثلا و یقول : 
ہ لفرض مٴثلا أن رجلا ما . یتکام عن حروب مور اآخروی فی اطندء 
تم نہضت آنت ہی قلت 4ہ ٠‏ ہ لا اعتقد أن ممود الفرنوی کان یوما ما قی افے ‏ 
)۱ آشرنا إلہا فی السطور الالفة بابجاز 


ر(۲) الاسلام علی مفترق الطرق ص ۸۹ -۔ ۹۰ ۔ ۹۱ دار الەم للا بین الطبعة 
أثاثة ۱۹۱۱م . 


-( +ہ )(۔- 





ال مستشرقون والسنة اللبونة 
و إن ھا تذکرہ خرافة لا آساس تاریخ ہما ٭ اذا بمکن أن بحدث ف مثل معذہ 
اإلحال ؟ سیلہض فی ا حال موم متضلعون من التاریخ و صصاولون اصلاح خطلك 
فستشہدون ہکتب الا خبار و التار یح المبنیة علىی أخبار رواھا معاصرو ذاك السلطان 
ا مشہور و یعتبرونہا مم أدلة قاطعة بت آن محموداً ذہب إلی افند . فی تلك الال 
بجب علك ان تذعن للبرھان و إلا عدولك فریسة للاوہام . تکر الحقائق التاریخیة 
الثابتذ من غیر سبب واضح ۰ فاذا کان ذلك کذلك فعلی الانسان بأن پتساءل سا 
منع النقاد العصربین من أن یشملوا مشکلة الحدیث ینا بہذہ النظریة الطقبة 
الواسمة )١(‏ . 
ٴم بستطرد ةائلا : 

< إن السبب الاول لوجود حدیث مکذوب إعا ہو کذیة متصمدة ترجع إلی 
مصدرہ الاول . أی للی الصحاف آو مل آحد الرواۃ ادأاخرین )٢(‏ . أما فیا بتعلق 
الصحاق فمکن صرف الہمة ابتداءآ ء وإتا لن تکلف سوی شی سس النظر الٹاقب 
فی الاحیة النفسانیة لئرد ہذہ ا مراعم لی نطاق الوم ا حالص ء إن الآثر العظم الدی 











ء۹١ تقس ااصدر ص‎ )١(" 

(۳) أآما الصحابة ظم بعرف فہم ۔ و لہ الحد۔ س تعمد الکذب علی النی 
کام بعرف فیہم من کان من أھل البدع المعروفة کبدع الخوارج والرافضة 
و القدریة و الرجئة ء ظم پعرف فیہم من مؤلاء الفرقة ١‏ و آما التامون 
فلم بعرف تعمد الکذب ف التامین من آہل مک و الدینة و الشام 
و البصرة جلاف الشیعة فان الکذب معروف فہم . وقد عرف الکذب 
بعد ہؤلام نی طوائف ( فتادی ابن تیمیة ج١‏ ص ۹٢٢۲ء‏ طبع ۱۳۸۱* 
الولف ۔ 
س( ھھ/)/- 


العدد ؛ ء اغحلد ۲۸ چمچ دیع الاول ٤ھ‏ ۵ھ 


ترکتہ تخصیة الرسول فی أولثك الرجال إعا ہی حقیقة من آبرز حقائق التاریخ 
الانساق ء مم ہی فوق ذلك ثابتة بالوثائق التاریخیة ء فل پر فی خاتا أن أدالك 
الرجال الذین کانو علىی استعداد لان بضحوا أنفسہم وما یملکون فی سیل رسول اللہ 
کانوا یتلاعبون بکلمالہ : ٭ من کذب علی متعمداً فلِتبوا مقعدہ من الدار ٭ عرف 
الصحابة ذلك ؛ و لقد اعتقدوا نا بکلام الرسول الذی کالنوا ینظرون اليہ على آنہ 
بنطق عن الہ آفن ا حتمل من وجوے النظر الفسایة !إذن ٠‏ آں یغفار سنا الٹھی 
الصریح نفسه ٭ . 
تم یستفیض فی سرد الکلام ئا بقول : 

< حم إِن ہنالك احتجاجاً آخر بمکن أن پتحدی الناس علی آساسہ سح ال دی 
فقد یقال ن الصحافی الذی سمع الحدیث من شفی الرسول أو آحد الرواۃ الأخرین 
قد اخطاً مع آنہ فی اعتقاد نفسہ صادق _ خطا حملہ عليه سو فہم أو نسیان آو سبب 
آخر من الاسباب النفسائیة ٠‏ و لکن الابان الداخلىی أی اللفساف یشہد على بطلان 
!مان وقوع ہذا الخطا ‏ إلی حد کبیرء و علی الأقل من الصحابة ء ذلك لان 
الزن عاشوا فی سصحبة الرسول رأوا جیعہم فی آقوال الرسول وأعالہ اعظم الاحیة 
لا للان تحخصیة الرسول اثرت فہم فخلت آلابہم فقط بل لاانہم کانوا أیضاً على اعتقاد 
جازم بن ذلك کان آمرآ من الہ لتنظیم حیاہہم حتی فی آدق تفاصیلہا ٠‏ کل ذلك 
اہتداءاً بالرسول و اقتدااً بہ ء من آجل ذلك لم یستطیعوا آن بتناولوا الاحادیث 
بلا اکٹراث ء پل جربوا أن یتعلوھا و أن بحفظوھا عن ظہر قلب ٠‏ و لو أدی 
ذلك لی شی من الازعاج الشخصی لم ٠‏ و ما یروی آأن الصتابة الذین کااوا 
یلازمون الرسول انقسموا رجلین رجلین ‏ فکان احد الرجلین یلازم الرسول مرة 
یعا یسعی الآخر وراء رزقہ أو یقوم علی اُمورہ .2 یلازم الرجل الأخر الرسول 

رہ)4 


2 المستشرقون و السنة اللبونة 
لٹمکن الاول من السعی وراء رزقه ھوء ٭ وکان کلیا مع اما شیا عن ارسول 
او ری عملا من أعمالہ نقلہ لی صاحبہ . و لقد کانوا جم مہم شدیدی الحرص سی 
أن لا یفوتہم شتی من آقوالہ آو آفعا ١‏ و من ا مرجم آنہم فف مثل ہذہ ا مواقف 
یر أہملوا لفظ الحدیثٹ کا قالہ الرسول اما ء و لکن إذا کاذت مشثات الصحانة قد 
حفظوا جیع القرآن غیباً بلفظہ د با فی من فروق مثیلة فی الرسم ( الہحشة ) 
فلا ریب فی أنہ کان مکنا حم وللتاہمین من بعدہھم آن بجحفظوا أقوال الرسول عتفرقة 
کیا حفظوا القرآن سواء بسوام ٠‏ و لکن من غیر أن بزیدوا على الاأاحادیث أو أن 
بنقصوا مہا شیثا ۔ 

ٹم إن الاأحادیث الموضوعة ٭ المکذویة ٭ مم خف قط علی ا حدئین کا پرعم 
پعض النقاد الااوریین عن سذاجة: بلإتا تری ھکس ذلك الزعم. إن عل الحدیث 
بدا ما مست الضرورة لی بیز الحدیثٹ الصحیم من الحسدیٹ الموضوع . و إن 
سحیحی الامامین البخاری د مسلم لس سوی تیجہےة مباشرةق ذا اع فوجود 
الإ حادیث الموضوعة إذن لا یکن آن یکون دلیلا علی ضعف نظام الحدیث فی مت موعة 
کیا أنہ لا ینتظر من قصص آلف لے و لق أن تبرہن علی شی بتعلق ا الا بات 
آو بالطمن فی سمة الااخبار التاریخیة المرویة عن عصر تلك القصص )١(‏ . 

وھذا ہو السبب الوحید لااجلہ کان النقاد من اصحەاب الحدیث یقولون ۔ وعلىی 
ثقہم یقول کل واحد من 4مام بصناعتہم - من غیر مبالاۃ لوضاع الحدیثٹ أن الأامة 
فی مآمن من أحادیثك الموضوعة ؛ وقد قال ھارون الرشید لواضع حدیث ف قوله 
النادرۃ الشپورۃ: أین أنت باعدو اقه من أبٍ إعحاق الفزاری وععد اقه بن امارك 

نضلاتما یخرجاما حرف حرف )١(‏ . 


ہے مہہ ہے 








جإجس+وڑمصھے ہے یہ 
ہکےہ سح ہے سے 
ےسس۔ہ جح ےو یم ہم ہی رہس ےہ ہے 


) الاسلام على مغارق ص ۹۲ ۹۳ ۹۵ . )١(‏ ان صاکر ج۲ ۰ ص ۲٢٢‏ 


سج 











ممہمف یڑ نے قعن قب سیب جع عہ ے> کید صرح ےہ جہ 


غی تممححل جم پھرے عی ا 


العدد ٦‏ ء ا جلد ہ۲ سدسہ دیع الاول ٤٤٤١ھ‏ هھ2۵'ەھِ 


بعد ھذہ الاستعراضات کلہا لا کن رجلا معزناً سلہ یم العقل ٠‏ حقق القار 
صاحب طریقة موضوعیة فی البحث أن بجتری۔ علی انکار ات عل ای یا 
لا نتوفر ہا تلك الشروط الی لا بد مہا للاعیاد علہاء لان الندقق والامعیر الدی 
قام ىہ ا حدلُون فی نقد اللآسانید والرواۃ لا ییکن آن بزند علیہ احد فی آأی عصر ۔ 
لکن الذین ینظرون لی الأاحادیث بعین الؤرخ فقط . ابٹرڈن علی انکار 
الحدیث علی أساس بعتبروہ الأآساس ء وا حقیقة أن ھذا الأساس لس لہ أی أساس؛ 
وم بکتف لام اللاس بل خطوا خطوق آخری جریےة ھ آئکروا آحادیث . 
یح الخاری و مسل ہو ھا تآملوا فی مکانہا الحاصة عند عداء ھذا الفن ۔ 
فسلی سیل الال تقل ھا عبارة مؤلف قٌر الاسلام وھو ہحث عن قواعد 
ا جرح و التعدیل ال وضعہا علاء المسلہین ء یقول : 
داقد وضع العلباء للجرح و التعدیل قواعد لس ھذا محل ذکرھاء و لکنہم 
و الحق بقال - عنوا بنقد الاسناد أ کثر ما عنوا بنقد الہن . فقل أن تظفر 
مہم بنقد من ناحیة أن ما نسب لی انی بَلكے لا بتفق و الظروف الی قبلت فہ 
و آن الحوادث التاریخة اثابتہ تناقضهء أو أن عارة الحدث نوع من التسیر الفلسنی 
بخالف ا الوف فی تبیر النی ‏ أو أن الحدیث أشبِہ فی شروطه 920 عتون الفقہ 
در کنا و لم تظفر نیم فی ھذا الاب بعشر معشار مع عنوانہ من جرح الرجال 
دتعدلہم ؛ حی ری البخاری نفے علی جلیل قدرہ ودقیق بحثہ بثبت أحادیث دات 
ا حوادث الزمنیة و ا مشاعدة التجریة علی أنہا غیںر صحیحة لاقتصارہ علىی نقد الرجال 
کسر لے نے قی علی ظہر الٌ٘ارض بعد مالة سنة انفس منفوسة ٤‏ و حدیث ٭ ھن 
امج کل یوم سبع رات من موق .×۶ 2 او الیوم (ل اللیل ٭(١)‏ 


رح ہیموی ںہ تطحجوں۔ ہچ یھ ہی ماس 


)١(‏ خر الاسلام لاکتور اح 7 ص ٦٦٢‏ ۔ ۲۷ء 
سو کا ا سر 


لے التضامن الاسلامی ف العصر الحدث لا 


طرورٴه و وسائلہ 


اخلقة الثالاة ۔۔ الدکتورة ادمة شریف العمری 
ا لاف و آأئرھا علىی وحدۃ الأامة الاسلامیة : ۱ 
انتقل رسول اللہ لی الرفیق الاعلی و قد ترلك فی الأآمة شیئین ما إِن 
تمسکت بہما ان تضل بعدہ ء وصا کتاب اللہ تبارک و تعا لی وسنة رسولہ مه 
و تو لی شثون المسدین بعد الرسول الکریم بت أو کر الصسدیق ری اللہ عنهہ 
خلیفة رسول اللہ مگ . و عم الناس فی ظل اللافة بالسعسادة الدنویة و الراحة 
اللفسية ء و لو وازنا بین أوضاع المساہین ف حم ا خلافة الاسلامی_ة و أوضاعہم 
بعد زوال الحلافة لوجدنا الفرق شاسعاً و البون واسعاً ء من حیث الرفاہ و الامن 
و العزة و السیادة و وحدة الصف و اتفساق الکلمة ے و احرام الام و إجلال 
الفکر و الآاخذ برای الفقیه ؛ و تقدیر النساس و کرام الضیف و تقبل النصح 
و الارشادے و القیام على حدود الہ ء و عقد رأیة ا مہاد ء و التقدم الحضاری فی 
الجال الاقتصادی و العمراق و التعلیمی وا مدق و السیاسی ۰ . فی ظل اللافة نم 
الناس برغد العیش و التکافل الاجتباعی و الآدق و ا الی : و جع الکلمة و ا خاذ 
الموقف الموحد [زاہ الاخطار ا حارجة ۔ 
(... حکام مسدون ء آمنوا باقہ و الوم الآخر و حافظوا علىی کتاب 
الله وسنة رسوله .و وققوا ند حدودما و الزموا باحکامہاء حضروا الہاجد 


مح الرعیق ؛ع فتحوا ‏ حم الّابواب . . . یتقبلون ا حاسبة و الانکار , کان ا اد ٹ 


سیل آقہ رائدم یتخلوا علہ فی احلك الظروف الی مرت ہے لام کو 


()۔ 


۱ 


العدد ں٦‏ ا جلد ہ۲ -- ریع الاول ٤‏ ٤ھ‏ ھ 





بقول الصدیق -- رضی اللہ سله -- ( ماترك قوم المہاد إلا ذلوا ) لذلك کثرت 
الفتوحات الاسلامیة فی زمانہم و کانوا قادة الفتم الاسلای )١( ) ٠۰‏ . 
تعریف احلافة : 
>7 0ون 7ف اظا7 کو حواتک آی ان مت 
و بی بعدہء و ا حلیفة السلطان الاعظم ؛ و ا ٣ع‏ خلائف و خلفاء ) )٢(‏ فاللافۃ 
موضوعة یق الااصل لکون الشخص خلفاً اغیرہ و مز مم سی ەن خلف رسول 
اللہ نا یق تنفذ الحکام الشرعة و إدارۃ ا ےم و قاده ا چش خاے2 دو مس 
أبضاً ( إماماً ) تشبہسآ بامام الصلاغ فی الاقتداء بہ و اتباعہ و فهمسنا قال 
( الامامة الکری ) 

و علىی ہذا فالحخِفة من مخلف رسول اللہ ہلل فی الامة الاسلاممة ؛ و یقال 
۸( خلفة ) باطلاق اللفظ . من غیں قد و یقال لہ : ( خلِفة رسول ال ) 
و اختاف فی سمة تسمیتہ خلفة اللہ ٠‏ فأجازہ بعض علساء الفقہ اقتاساً من اللاف 
المامة الی ہی للّدمیین امشار لہا بقولہ تعالی : 1ف باعل ف الَآرض خزفةء (م) 
و قولہ سبحساله: در هو الدی جعلکم خلائ‌ف الارض و رفع کم فوق 
بعض درجات ٭ (ی) و منع ا مہور مه ۰ د قد تھی آہو بکر صدیق -- رنی 
اللہ عله _ ا دعی بہء و قال : ( لست خلیفة اللہ ولکنی خلفة رسول اللہ کَػأَ ) 
و الاستخلاف إمنما ہو فی حق الغائب ؛ و لس فی حق ال اضر )٥(‏ . 

آما اللافة فی الاصطلاح : فھی رباسة عامة فی آمور الین و الدا تِاہة 
عن رسول اللہ بک ں وافی ذلك بقول ابن خلدون : ( و اللافة ہی حل الکافة 
)١(‏ الاسلام بین المللاء و ا حکام للااستاذ عبد العزیر البدری ص ١١‏ . 
)٢(‏ لسان العرب ٠‏ () الام (۳۰) من سورۃ البقرة . 
٤(‏ ) الاة )١٦١١(‏ من سورة الانعام وانظر الاة (۳۹) من سورۃة فاطر 
)٥١(‏ مقدعة ان خلدون ص ٥٦١‏ 

-) ٦س‎ )- 








التضامن الاسلای ٹی الصر الحدث ء ضرورنه و رساللہ 











علی مقتضی النظر الشرعی سی مصا ہم الآخرویة والدنوبة الراجعة لہا إذ احوال 
الدنیا تُرجع کہا عند الشرع الی اعتبارہا مصالح الآخرةء فھی فی الحقِقة خلافة 
عن صاحب الشرع فی حرامة الدین و الدنا )١(‏ ۰ 

رف الف الصالح إلی آن آساس کل حکم ف الاسلام اللافذ وآن منزاة 
الےلفة مت الآمة کنزلة رسول اللہ ال من الؤمنین. لہ علیہم الولاىة العامة وااطاعة 
اصامةض ب2 لہ حق القیام عل دیئہم فیقم یم حدودم او نفذ زمام الاھة ١‏ و کل 
ولامة ,ہستمدۃ عنہ ؛ و کل خطتة دنیویبة متفرعة عن منص ؛ فہو احاع اق 
و الروحی للسا۔ین )٢(‏ . 
ہر وعلى ھنذا فالحلفة ہو الذی بتوی شثون السدیں و عم بشربەة الہ وبطق 
اُنظمة الاسلام فیکافة مجالات ا لیاۃ الدنیا ء اجماعیة کانت أو اقتصادیة ؛ آو تعلِمِة 
آؤ سباسیة داخلة آو خارجة ء و لیس مع قولا ( یدہ زمام الأمة ) آنه ے 
فی الامة حسیا علیہ عليہ ھواہ أو تأمرە بہ نفُسه ء؛ کلا' بل إنہ ملزم بتطیق الدستور 
الاسلای و ہو مستول آمام الناس عن مدی تطیق النظام الاسلای ۔ 

و الحلافة صورة أصیل و تعبیر صادق جع کڈ المسدین و توحید اظمّہم 
الدیویة و سیاستہم الحسارجیة ٢‏ و ہی عنوان علی اتصساد وضمہم و قوتَہم العنویة 
و اطادبة ںو ضاك أدلة کثیرۃ ندعو إلی جمع ا مسلین فی کافسة بلادہم و جیع 
أقطارہم تحت قیادة موحدة ء ھن ھسنہ الادلة قولہ صلی الہ علیہ وسلم ( ید اللہ 
مم ا لجاعة ) ( من فارق ا جداعة فاقتلوہ ) قول اللہ تعالی : ( و إن طاثفتان من 

ا مو منین اقتلو فأصلحوا بینہما فان بغت ت إحداضا عٔ الآخری سس 8 تی فی حی قٴ 


)١(‏ مقدءة ان خلدون ص ٦٦١‏ ۔ 
)ر۲( ناریح الاسلام ن دء. حسن ابراھم اص ۳٦ے‏ 


سر( یہ |)۔۔ 


نت 


العدد ٦ء‏ ا جلد ۲۸ -- صفر ١۰٣٥ھ‏ ات 


إ لی أمی اللہ فان فاءت فأآصاحوا بینہما بالعدل وأةسطوا إِن اللہ محب المقسطیں )١(‏ ۔ 
واجب المسدین لتحقیق التضامن الاسلای : 








لقد درک العالم الاسلای آں السبب فی تخلفه عن رکب التقدم ا لحضاری . 
ر20 اروف :0سر لق الاھیاو ات اس ری مین 
و الانشطة العقلیة ١‏ و الطاقات ا لسمیة الّی کان تعمل ہداب و إخلاص ف سیل 
استقلال اللاد . ھذا الاستعمار الذی خیم ثقلہ و قسول و جبروتہ لی الوطىی 
الاسلای أمداً طویلاء استخل فہا خیرات البلاد واستخدمہا فی سیل نہضتہ الدائة 
وھ تقدمہ الصناعی و عمرالہ الشاہق و مصانعه امشادةۃ ى (ذا کان المستعمر قد 
أدخل بعض التحسینات علی ا جوانب العمرانة اللاد المستعمرة فقد قصرھہا علی 
المدن الی یسکہا ہو نفسهہ ۔ 

و إذا ادرک العام الاسلای آَبضآً الہود الشبوعيِة اللکثفة الی عملت مند 
ظہور ورتہا علی [قامتےة دولة [سرائیل فی فلسلین ( قلب الوطن الاسلامی ) فنی 
اکتویر عام ۱۹۱۷ء أی فی نفس الثہر الذی دقع فیه الانقلاب الشبوعی آعلات 
الحکومة السوفَتَة تأبیدھا لاقامة ھا سموہ (ز حق الہود فی فلسطین ) و قد سبق 
وعدم ھذا وعد بلفور )٢(‏ ء و ھناك منافع متبادلة بین السوفیت و الصیونیة 
تظبر بوضع الخطط و فی تفیتھا روید رویداً ضد فلسطین د العرب و المسلمین . 
د فی تقدر السوفیت أن انتشار ا ارکسیة فی البسلاد العریة معناہ زوال ( سوہ 
التمام ( بین الہود و العرب ١‏ دع بضعون مسشولیة سوہ التفضام ھذا علی عائق 
(0 91ی/ ۹ من سورۃ اظیرات ۰ 
() التضامن الاسلای لَآٴستاذ عی الدین القاسی ص ( ٠)٠‏ 

سر )۔۔ 





ای التضامن الاسلامی یق العصر الحدت 


( الرجعیة ) العرییة الی ترغفض آنصاف اللول فبا بتعلق بالحق الاسلای و العرف 
یق فلسطین و غیرھا ۔ 

( فالرجیية العریة تحول دوں وحدۃ ( القوی التقدمیة ) فی منطقة الشرق 
الأاوسط , والقوی التقدمیة فی تعریف السوفیت هی القوی ا مارکےة پصرف النظر س 
قومیہا ( عریة أو ہہودی٭ ) و الدعوۃ القومیة ہی فی نظرھا--دعوۃَ بورجوازبة 





تغذہا الامبربالیة ء والدعوۃ الدینة ھی دعوۃ رجعیة . ومی زالت هذہ (الاافکار) 
آُمکن للہود کا بصرح السوفیت علناً أن یعیشوا بسلام علی الآارض الغتصبة ف ظل 
الوطن الام للاشتراکیة العالیة اطارکكسية اللینِة ) ٠ )١(‏ 

و [زاء ھذا الواقع ای لا نی عس8لی آحد لا بد من توحید کلة المسدہیں 
و جع أفکارم و قلوہہم علی الدین . فقیہ وحدہ نستطیع ان نرجسع کا کنا آمة 
عزیزۃ بد ہا قوىة بتأبید اللہ ما . مستبشرة نصر الله . 

و المسلون أفراداً وشعوپاً مدعوون لا بحاد الاساب الی من مأنہا أن تحق 
التضامن الاسلامی . و لعل ہذہ الاسباب تحصر فی دائرتین ء الداثرة الّٛولی : عمل 
من داخل امماعات الاسلامیة لیث الوعی الدینی و بوقد جذوۃ الاعان ى القلوب 
و ببعٹ القوة فی العزائم ۔ 

الداثرة الثاة : عمل مر قادة ال مسلدہین لاستقطاب و حدۃ آآلصف الاسلای 
وتعزیز قوۃ رہب عدو اللہ و تقف ی حھہ البقی و العدوان ۔ 

اما العمل الداخلی فیتجلی فی الدعوۃة مل الاصلاح ء اإصلاح نفسی ذاق من 
داخل الفرد و آعماقہ . و (بعادہ عن کل ما یورٹ احخول و الدعق پو الرکون إلی 
متاع الیاۃ الدنا و ك ہد إصلاح فی علاقة المؤمن ع اخیِے اقق لیماد5ہ 


دےه حممسمممسےہ ہبی یہہ ہر ہر جر مرح لح مہہ مہہ مم ہے 





ےد سححؤت ہرم سمحص٤مجمحہح‏ 


)١(‏ التضامن الاہاجی لد ”ستاذ محی الدین القاسی ص ۱٢۳-۱٢۱١‏ ۔ 


جسروی)۔- 


العدد ٦‏ ء ا جلد ۳۸ سس دیع الاول ٤ھ‏ 


..-. سس ٠۔٥۔١۔١‏ ت_س_.۱. س_۔ ٹس یٹ سمل س٦‏ 


ےر و سد ات رس ہی 
تتحول إلی عادات خالف س معی الشوع و الحضوع لہ تما لی . و العمل عسلی 
لوسیع عدلوظا . لشمل کل نشاط إنساق ء ہما کانت صیغفة ھذا النشاط ١‏ و مہما 
کاں شانه . 

قول الأاستاذ سید قطب : ( جعل بعض الناس یفہموں آنہم بھلکوں آئے 
یکونوا مسدین إذا ہم آعدوا نشاط العبادات وقق آحکام الاسلام یما مم بزاولون 





کل نشاط من أنشطة المصاملات وفق منہج آخر لا بتلقونہ من اللہ ٠‏ و لکن من 
إلہ آخر . ہو الذی بشرع خم فی شؤن الیاۃ عا م بأذن به الہ بھذا وم کہیر۔ 
فالاسلام وحدۃ لا تنقصم و کل من یفصممہ للی شطرین صلی ھنذا التحو . فایا 
بخرج من ہذہ الوحدة آو بتعبیںر آخر بخرج من ہذا الدین ١‏ و ہذم ہی الحقصۃة 
اللکبیرۃ الب بجحب أن یلت بالہ إلہہا کلإمسلم رید أں یحقق إسلامہ او برید ئ الوقت 
داتہ آن بحقق غامة وجودہ الاضاف ) )١(‏ ۰ 

و من املاحظ آأن ہناك فة من ال مسلہہن فصات الدین عن الدنیا فظنت _ خطاً 
أد غاء -- أنٰہا إذا آدت بعض الشعاثر الدپيیة أصبحت مسلة ء و لو تعاملت بائرہا 
لو انتہکت أعراض ا لمسدین و لو استولت علی آمواخم غصبا و زفرآً وعددانا 
د عنالك فئة آخری تعتر تفسہا مسلة إذا صات أو صامت ء و قد تیح لفسہا أن 
تخرج عن آداب الاسلام و أخلاقہ و عاداتہ الاجُماعیة ء فلا تحظر امن اختسلاط 
الرجال بالنساہ . و لا تحترس من مروعة الشباب . ولا من ارتکاب بعض المعاصی 
و ا کا ار یج رہ ہے 

نز عاك آائس کثیرون و آئر اسلامة فہمت أن العبادة عبارۃ عن أداء 
ا ا سس 
۔۔) ۷٦‏ )- 





_کعات خرودہ ق أوقات معلنة ل فاذا ادا ٤و‏ خروجت من محرامہا نسفت ألعَا ى4 











الئثلی ال"ی شرعت من آجلہا العبادةء و نسیت آن الیاۃ ہآسرھا راب للعبادۃ و أن 
الانسان فی عبادة حی ولو کان فی سال یع أو شراء أو زراعة أو عمارۃ أوتطیب 
و مداواۃ للَاٴدواء ... 

ہذہ ا ماعات کلہا لم تفہم معنی الاسلام حقبقة الفہم . ولم تدرک معنی العبادة 
الادرالگ الکامل ء و لم کون فی باطہا الوازع الدنیے و الحوف مر الرقابة 
الایة ء اجل ھذہ الماعات لم تترب التریة الاسلاہیة اللازمة ول تتعلم السسل 
الاسلای و لم تتخلق بالاخلاق الایماتے ہو لسم حخقصع نفسہا لشربعة اق و لہج 
اللہ ء أوانٰہا ربیت بآبد غیر نظیفة من الاغراض المکرة و النوایا الكبیشثة سں 
إستشراق و تبشیرء و قد پنحو الاستعمار منحی تشوہہ القائق الا۔لامیة فِقلب 
الصورۃ رأسا علی عقب ‏ و بغیر القےم ٠‏ و یبدل الفاھے . لم یوصل ہذہ الفاھم 
المغیرۃ و ا حقائق التنسلاعب فی صورثّا لی آناء المصدین عرے طریق مدارسہم 
و جامعاتہم الاوریة و اللآمریکیة أو الدشیربة فی الدہار الاسلامیة ۔ 

ہذہ الفثات موجودة فی ا جتمعات الاسلامیة فمسلا د ہی تحتاج ای نصح 
و إرشاد و توجه و تعلم ؛ تحتاج إلی دعاۃ أقضتبِ مضجہم الااحوال غیر الطیعة 
ملسلین فانوا مخططون خطط الحیر ویفکرون ى سیل إعادة ال مشاعر الدیفِة لی اللفوس 
و ألأاحاسییں الاسلاممة إلی القالوب . و فضلا عن ھذا فہم یسعون لانقاذ الافکار 
و العمقول من شہات الاستشراق و یعملون علی عرض الاسلام آیض تقأً کا أرادہ 
الہ تعا لی و کا بلغہ عنہ رسولہ الکریم ممد الآمین َال ۔ 

٤ پذبع‎ > 


۔(۸)۔ 


مرے عحوث النددۃ العالیة للاٴدب الاسلای ۔ 





الدب الاصسسلای 
فی تراٹنا التارخی ول مفراق 


الاآاستاذ الد کتور فتحی عان مدبر البحوث (سابقاً) 
۔- اخ لق التاسعة - بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامہة 
ریس حربر بجلٰة ٭ العرییة ٤‏ (18ناو:۸۵) 


و البیروف بشیر لی التغیرات الو لوجة وا ٣یومور‏ فولوجة فی الیابس والاء 
و یقدم الدلیل ا مادی علىی حدوثہا وإن کان لا یستطیع أں بتتبع تفاصیلہا . یقول : 
٭ ینتقل البحر لی البر و البر لی البحر ى أزمنة إن کانت مثل کون الاساس ق 
المالم فغیںر معلومة ؛ و لإں کانت بعدہ فغیں محفوظة . لان الآخبار تنقطع إذا طال 
علہا الآمد . و بخاصة فی الٗشاء الکائثہ جزەا بد جزہ بحیٹ لا تقطن ما إلا 
الخواص . فہذہ بادنة العرب وقد کانت ب8جر' فانکں . حی آثار ذلك ظاھرۃ عند 
حفر الآبار و الحیاض بہا فانہا دی اطباقاً من تراب و رمال و رضراض :سم 
فیا من الحخرف و الزرجاج و العظام ما یمتنع آن یحمل علی رمل قاصد إباھا هناك ء 
ہل مخرج مہا أحجار إذا کسرت کانت مشتملة علی اُمداف وبر۰ع۶دع وعایسمی 
آذان السمك : آما باقیدے منہا علی حاظا و أما بالیتة فد تلاشت و بق مکانہا 
خلاء متشکلا بشکلہاء ( مقال دم جال بدر ۔ البیروف ۔ ا جلة - القامرۃع ٢٢‏ 
وفبر ۱۹۰۸م ) ۔ 

ومن مام ااندقیق العلی و الاستناد إلی ا مشاحدة ش نقل ا لعلومات الُغرافیة 
الحرص على قران الوصف اللفظی بارسم . بقول المقدسی . ہ و أو خحنا الطرق لان 
الحاجة إلہا آشد ء و صورنا الاقالے لآان العرفة ہا روج : و فصلنا الکور لان 


٢ڈ‏ جد 


کے ٠‏ الدب الاسلای ق تراما التار خی و الٰخراق 


ذلك آصوب .و قد استخرنا اللہ تعالل قل جھھ و ۔ألام التوفبق و العولة . بعد 
ما استشرنا صدور الزمان و اللائمة )١( ٠٠.٢‏ ٭ و قد قسمناھا أربعة عثر [ظلما 
و أفردنا أقالم المجم عن أقالے العرب . لم فصلنا کور کل اظم وہنا آمصارھا 
و ذکرنا قصبالما و رتنا مدنہا وأجنادھا بعد عا مثلناہا و ر مجنا حدردھا وخططبا 
و حررا طرقہا المعرعفة اہحرة ے وبعلتا رماا النھيیة بالصفرةۃ ےد بارھا امالحة 
بالخضرۃ ‏ و أنہارھا المعروفة بازرقةء و جباٹا ا مشہورۃ بالغبرة. لقرب الوصف 
إلل الافہام و بقف علہ الخاص و العام ٭ )٢۲(‏ . و عمد الاصطخری اَعنا لی 
تعزز کتاہہ ( المسالك و المالك ) بسدد من المصورات و ال حرائط . بقول فی 
آولہ : ہ فاسخذت جیع الارض الی یشتمل علہا البحر ا حیط الدی لا یسلك صورۃ, 
إذا نظر إلہہا ناظر عل مکان کل اقم ما ذکرناہ ء واتصال بحضه یعض ہ ومقدار 
کل آظےم ۔ ن الَارض ء حی إذا رأی کل 1لم ٭ن ذلك مفصلا علم موقعہ من ھذہ 
الصورة ؛ و لم تنسمع ہذھ الصورة الی جمعت سائر الاآقالے ما یستحقہ کل الیم فی 
صورلہ من مقدار الطول و العرض والاستدارۃ و الٹریع داللثلیث وسائثر ما کون 
علیہ آشکال تلك الصورة ء فا کتفیت ببیان موقع کل إقلم لیعرف مکانہ ء حم أفردت 
لکل إظے من بلاد الاسلام صورۃ علی حدة ء ینت فہا شکل ذلك الام ود ما 
یقع فی من ال مدن و ساثر ھا بحتاج ( لہ علہء ا آف علىی ذکرہ فی موضمہ إن 
شاء الہ تعالیى ٠‏ (۳) 

والحق أن التزام علاء المسدین لہج التجربی تشہد بہ آوصافہم الدقیقة لتجارہہم 
الفیزبائیة یں الکائیة دا الطیتة ء و تشہد آجبزہم العلیة و أدوات ا لمراحة 


ہے۔ مہہ ہد 


. ۹ امرجع السابق ص‎ (٢( . المرجع السابق ص م‎ )١) 
الاصطخری : الالك و المالك ص ۱۰۔‎ ۱۳( 


وا ا 





العدد ۹ ء ال جزد ۸ - ریع الاول ٤3٥٢ھ‏ 


و ساصدم و مستشفیاممم ہاو قد بجحل علماء ألغرب ا معاصرین ھذہ القَقَة ال ٢ذ‏ 
لہماء المسلمین ١‏ و یمیزہم عن فلاسفة الاغربق ا لذین اعتمددا بصفة آساسیة علی الظنَ 








والتخمین أو الاستتتاج والقیاس ف مجال لا یغنی ھذان فہما ولا بقطع إلا بالتجربة 
والمشاہدة الحسة : و ارتیاد علاء المسدین النوج التجربی للعلساء الغربین ا حدئین 
و من شہد للسلہین فی سنا ا جال پرتراند رسل و الدودعیلی و نالنو و سارتوں 
و غرم کثیر ۔ 

و من ال خصائص الاسلامیة لبراثنا من آدب البلدان و الرحلات ء ما سق أن 
أشرنا إلِه عند الکلام علىی ا خصائص الاسلامیة المراٹنا من الدب التساریبخی ٠‏ من 
الربط بین الانسان و الَارض ے أو بین النشاط التاریخی و المسرح ال غراف ٠‏ فعل 
ھذا المؤرخون فلى یغفلوا تقدیم العلومات ال غرافة اللازمة عن مجال اللشساط 
الانساق فی الفثرةۃ موضع الدراسةء وفعل ھذا ال غر افیون فساقوا المعلومات التاربخیة 
اللازمة خلال تناوظم للعالم ا جغرافیة الحامة ا و اکری ۔ذلك واضحاً فی کتب الیلدان 
و الرحلات علی السواء ہو قد جم المسعودی بین التاریح و ال مغرافیا یق کتایے 
( الننیہ و الاشراف )و (۔ مصصوج الذہب ) :و کان حظ ل غراففا آکیر فی 
الکتاب اللاول ؛ و حظ التاریح آ کبر فی الکتشاب الثاف ء و جاء معجم اللدان 
لیاقوت؛ موسوعة جخرافیة تاریخیةء فو یسہل عند ذکر ای بلد یمعلومات عن فتحہ 
و آھم التصورات التاریحیة الّی قرت یہہ و ہو یخم ما کتبہ عن البلد بذکر آشہر 
من نسب إليه . 

و من سحمات دب البلدان و الرحلات ف تراننا التوجیه لی الاعتبار بما خلق 
الہ ے و ربط العلومات و الظواہر و ا لشاھدات ال غرافة با حالق الباریء المصور 
بدیع السمادات و الٌأارض اسحکےم القدرر ..... اققل ابن رسٹة فی صدر کتاہ 


میم 





1 - ۱ بب العدد ٦‏ , ا جحلد ہ۲ سے دیع الول ٤٤ھ‏ 











و لق وت1 ضیح عون اھب :2 اف ھ ای باعل ما وت فا 
من خالصة أنفسنا الی ہی ألابنا دوھا حثنا علبہ من استعماهما بالفکرة فی خلق سماواتہ 
وارضہ . ول بحظر علینا یٹ شی من ذلك من لطیف وجلیل و قریب أو ینید 
إذ' عاب قوعاً لم یعملوا آفکارھم فی جائب حکمتہ و بدائع قدرتہ : و ما فطر من 
سماواله و أرضه .و ذرأ و بث فہا من صنوف خلقه ٭ غرائب ذرئثہ فقال 
رادم ینفکروا فی خلق السماوات و ال٘أرض و اختلاف الیل و انہار ) تم قال 
((اوھا یتذکر إلا أولی اللباب ) ۔ باعثاً علی ذلك و حائا عليهہ ‏ تم سم بئرك 
ذلك عزو جل مطلقاً لظان بظن انہ اٛٔیھا قصد بہذا القول آن ینظر الناس ل لی ااسماء 
و کواکیہا و یتفکر فی استبتارھا نہارآ و ظہورھا للا و شروق الشارق منہا وآفول 
الفسارب ظراً مطلقاً لا یودی لی عم علد و لا یحٹ عن سبب ہ حی دل علی 
مرادہ و ذکر ذلك نصا فی کتامہ فقال ( و القمر قدرناہ منازل حی عاد کالعرجون 
ر72) غرقان ع کر 7 و کر سازل غلو قد لیر الاب 
و قال ( الشمس و القمر بیسبان ) حُم قال ( [ن عدۃة الشہور عند اللہ انا عثر 
شہرآ فی کتاب اللہ یوم خلق السماوات و الارض ) وقال ( الشمس ہجری لستفقر 
ہما ذلك تقدیر المزیز العلیم )و قال :( لا أقم بالحنس ہ الجوار الکنس ): 
ام قال لنا من ممام التوقیت و آحکام التلیہ و لئلا یظن ظان أنما بجری على وجه 
بیط مسطح اد اق جسم غیر کری نضال ( دکل ف فلك یسبحوت ) اذ اسم 
الفلك بدل علی الاستدارۃ فی لغة العرب . ٌم زادنا فی تعریف صورۃ الفلك بصیرة 
فقال ( آو لم ینظروا لی السماء فوقہم کیف بیناہا و زیناہا وما ھا من فروەج ) 
ای لا فرجة فا و لا انفصال ہو إمنا ہی متصلة اجزاء الاستدارة لا انقطاع فہا۔ 
[ما ہو من الاجسام الکری و من السطوح الدواثر ٭ )١(‏ . 


حہییمسہہہیہں۔ ےی یہ سس مےہہسہس۔نںسحسسسمحہحمہصہسےےررےکےےہ ےدےجنجںہ جں دمح - ۸< >7 





ہمسہمےےمے سسہمےس ہرم جریم 


(١)‏ ان رستة : الاعلاق التفسة ص ۹۔ ۷۔ 


سر پوپ - 


الدب الاسلای فی ترانا التاررخی و المغرافی 02ھ 


و استمع لی المقدسی یستفتم کتامہ ( آحسن التقاسے ) فیقول : ٠‏ الد 
الدی خلق فقدر و صور فأتقن ٢‏ . آوند الَارض بالراسیات اثلا بی . و امحاطا 
کیلا بغلب ماڑھا ار پزید . و بث فہا عبادہ لنظر کبف یعملون . )١(‏ وعقب 
ابن خلدون علی کلامہ فی تفصیل الاقالے السعة بقولہ : ٭ ہسذا آخر الکلام علی 
ا لجغرافیا و أقالمہا السبعة ء وافی خلق السماوات و اللأارض و اختلاف اللل واللہار 
آ بات للعالمین )٢(‏ و قد حرص اصحاب کتب البلدان و الرحلات ع لی ذکر الاآئار 





المرویة ٹی میزات ا کان إذا وجدت ٠‏ و یان منزلتہ الدینیة و مکانتہ التارضة ء 
بقول ا لمقدسی مثلا عن جزیرة العرب الی جعلہا ٹی صدد الاقالے فی کتاھ : :۰إا 
بدأنا بجزیرۃ العرب لان بہا بیت اللہ ارام و مدینة السی علیہ الصلاۃ و السلام ‏ 
و ءنہا انقشر دین الاسلام ٠‏ و فہہا کان الحلفاء الراشدون و الاأنصار و ا لمہاجرون 
و با عقدت رایات ال لمسدین وقویت أمور الدین ء وأیضناً فان بہا المشاعر وا ناك 
دالمواقیت و الاحر (۳)۔ 

د ہو بقول عن الم الےزیرة فی شا ی العراق و الشام : < ھنذا ایا اظلم 
نفیس ًم لہ فضل لانہ بہ مشاعد الانیاء . مہ استقرت سفینة وح عل المودی وہہ 
سکن أھلہا .. . ألیس ہہ مسجد یونس قیل توبتہ؟ مع مشاعد کثبرة وفضائل جمةء تم 
ہو ثفر من شغور المسلدین و معقل من ععاقلہم ‏ لان آمد الیوم دار جہ_ادہم والموصل 
من جل أنضارہم ئ مع ذلك ہو واسطة بین العراق والشام ٠‏ و منازل العرب 
مم ہا سو سای لہ تہ سس ای وہ 
)۱( القدمی : احسن التقا ء طن :۰+ 
)٦(‏ ان خلدون : القدمة ص ١٤۰‏ ۔ 

(۱۳ ا مرجع السابق ص ٦٦‏ 
)( ا مرجع السابقی ص ۱۳١‏ . 
سر سر بات 





الآدب الاسلای یق 6را ا التار خی و ا مخراق 





المقدسی علی تسجیل ٤:‏ الحیاۃ الدینیتة فی کل الب . فو پورد الفرق و المذاہب 
الاسلامیة السائدڈ واللل اللآخری القائة ٠‏ ویشیں مل ا الة العلیة ٠‏ کذلك حرصر 
ا مغرافون المسلون علىی محاولة تتبع ا معلومات ا تاحة ما ورد ف الکتاب الکر> 
من إشارات إلی معالم ہامة مثل سد ذی القرنین ٭ کہف الفتیة الذین آمنوا برہہ 
و زادم مدی و لثواقف کرفہم مملاتماة سنین و ازدادوا تسعاً تم بعػہم اللہ عشیت 
و جم الفاء المباسیون و لا سیا الوائق باقہ الرحصسلات ف منہ 7 
ا معلومات عن ذلك بقدر الامکارے و آأورد شیئا عن ذلك بن خرداذہة ُم نقلا 
عله )١(‏ القدسی السعودی )٣(‏ و العمری (۳) دابن خلدون )٤(‏ . 
و یشیر العلامة البیروق فی کتابہ ( محدید نہایة الاماکن ) لی أن محدہد 
خطوط الطول و العرض للواضع ا ختلفة من الاَأارض أصبح میسورا بعد انتشار 
الاسلام فی آرجاء العالم وم یکن کمذلك آیام بطلیموس فقد کان ولوج تلك الاراضی 
عسیرا فی الاضی نظرا التبابن ا لی الدی کان آ کبر عقبة فی سیل التنقل بین اللاد: 
اذ کان أقوام مثل الہود تحصسب اأنہا تتقرب إل اللہ حین تقدد یمجموع الام الآخر . 
وعناك أمم أخری کالرومان تضرب علی الاجانب الرق و ھذا اھون الشرین و قد 
)١(‏ ان خرداذمة : السالك و الممالك ص ٠۰١‏ 0ا 5 ۳۰-۔ 
۰- . القدمی : آحسن التقامے : ص ۱٥١‏ - ٤٥ء‏ ( اسلسلة آھل 
الکہف  )‏ ص ٥_٣۳٣‏ ( سد ذی القرئین ) ٠‏ 

 فارشالاو السعودی : مروج الذھب القاھرةۃ ج ١ص ۱۹۰۔-۔ ۹٦۱۹ء التليہ‎ )٢( 
۔‎ ۱۳٣ ۔-‎ ٣۳۳١ اللكتة ا لمغرافة لدن ص‎ 

(۴) العمری : سالك الاٗبصار ج ١‏ محقیق آحمد زک ج ١ص ۲١۷‏ ۸٢١۲ء‏ 

()ی) ان خلدون : المقدمة ص ۱٢٤١١ ٠٢۳۷ - ۱۳١‏ ۰ 





۔( +۷ )۔- 








العدد ٦‏ . ا جلد ۳۸ ہے ریع الڈول ٤٤ھ‏ کے5 


برد المسافرون عل أعقابہم لاالہم غرباء آو یوخذون بأدف ریة فیقذفون فی ال ہالك . آما 
الان فقد امتد الاسلام من أقصی أقطار الاآارض شرفا إلی اقصاھا غربا وبلغ الاندلس 
فی انقشارہ من ناحیة وقلب الند وخوم الصین من ناحیة آخریء کا بلغ أقصی ا لحبشة 
وبلاد الزنج من تاحيےة ال جنوب کا ہلغ ارخبیل الاو و جاوہ . وبلغ بلاد اليْرك 
و الصقالیة فی الشمال . وھکذا انتظمت الاقوام ا تبابنة فی ألفة عتبادلة ما کانت تکوئق 
عرونا لوم یؤلف اللہ بین القلوب ول بتبق من الناشرین سوی الاّفاتبة ٠‏ قطاع الطرق ‏ 
آما اللکفار الذین بقوا على کفرھم فقد صاروا ابین ودعاء حلون المسدین وینشدون 
مسالمتہم و علىی ھذا اانحوصار الحصول علىی معلومات تتعلق بالآاماکن ا ختلفة علی 
ظہرالارض ا کثر پسرا وآعناً لی درجة لاتقارن بماکانت علیہ ا حال من قبل ٠ )١(‏ 
وھکذا بین العالم المسلم فضل الاسلام فی نشر الآمن وتوثق ال مودة بین البشر . ا یسر 





سبل الاتصال و ا لعرفة ۔ < یقبم ٭ 
۰4 1+ 
5ئ 31و8 
و3 1 
٦ +1.‏ 
4+ 1 
2٤‏ رووا 


تح ممسببہحجرھیہ جحیہییہہ ہیی ہجو تد تہ محہد ہہ 





ہہ ہہ ہہ ہرم 
جح ےہ ہیی سی رےصس ہي یہیہہہے ہے ہمہ ۔ 


۱( غیس اآحد : اکر المغراق ف لثرات الاسلای ۔ ترحمة قحی عثان ط١‏ 
دار العلم بالکویت - ص ۸۷ - ۹۰ 


سر( مںپ )۔۔ 


دراسة عَاقَة بالاادب اخضرم : 


کی س٤‏ مالك الانصاری؛ وغوذج من شعرہ 





[اللقة اثااة ] سعید الااعظمی الندوی 


لا وی سس ےس اسلامه ء 
فان إعانہ القوی باللہ و رسولہ و حته مع ابی کل فی غزواتہ وآسفارہ قد تق 
قریحته. ورقق شعورہ . ولا رای من شدة عداوة المشرکین و قسوئتہم فی معارضة 
انی گے و دحض دعوثہ. اندفع إلی الانتصار للحقء و الرد علی شنآنہم و بنضہم 
عن طریق الشعر والکلام ا موثر القوی الرقیق ؛ فقدکاں کر رت 
و ہو پشتہر فی ھذا ا انب حا رت و یعرفہ ادساس کانتہ ''شعر 
اکثر من أی صفے آخری ؛ حی إن النی طز جات 
عرفہ بالشاعر ٠‏ 

وکمب بن مالك لاق شعراء ا مدینة الفحول ال خسة وکان وحم حسان بن ثابت (١)ء‏ 
وعداہ اللہ تعالی للاسلام فوضع کل مڑھلالہ الشعریة فی خدمة الدین و تآید رسول_ 
اللہ گل . یدافع عنہما و یناقم باحسن شر و آقوی کلام ء حتی أصبح من شمراء 
الاسلام ا ممدددین ہ و قد ہبلغ فی الاصالة الشعریة مبلعاً عالیاً کا کان عالی الکعب فی 
روامة الاٛأاحادیث اکثیرۃ عن انی کل ۱ یقول الام اہو الفرج الاصفصاف ۳ 


(١)‏ اس وھ اک 9-7 فاہاید سی اف 
من الاڈوس 3 و خامسہم او قیس گن الاماے و هو من الڈاوس كذكء 


( أنظر طبقات خول الشعراء لان ا ححی ) ۔ 


-س( >۷ )۔- 


العدد ٦؛‏ ا جلد ۲۸ چجے دیع الاول ٢٤ھ‏ ھ 





آخبار کسب بن مالك : < و لکعب بن مالك آصل اأصیل و فرع طویل ا الشعر ء 
ابنہ عبد الرحمن شاعر ؛ و ابن ابنہ بشیر بن عید الرحمن شاعر ء و معن بن ىمر بن 
عبد اللہ بن کعب شاعر ء و عسد الرحمن بن عبد اللہ شاعر ‏ و معن بن زھیر بن 
کیب شاعر ؛ و کلہم بمجید مقدم ؛ و عمر کیب بن مالك و روی عن انی ئَزغ 
حدثاً کثیر : وکل پنی کعب بن مالك قد روی سنہ الحدیث (١)ء‏ وعارەاہ ان 
ابنہ بشیر عن أبیہ عد الرحمن بن کعب محدث عن آیے أن کب بن مالك کان 
مصحدث آن رسول اللہ کل قال : و الدی ضی یدہ لکاأنا تضحونم بالنل ما 
تقولون ‏ حم من الشعر ٤ )٢(‏ ۔ 


و قد روی الّاصفہاق عن آف عاصم عن ابن جریج ع مشام ؛ن عروۃ عن 


آیہ قال رجز راجز من قریش پرسول اللہ َيله فقال : 
پضٹتھا عد ولاضیف و لا تیرات ‏ لا سیف 
لکن غدذاھا اللبن ا حریف و الخض و القارص و الصریف 
قال فاأحفظت الانصار حیث ذکر ال لد و ال فر ء فقالوا لکعب بن مالك انزل 
زرل فقال : 
لم بنٹھا عد و لا نیف لکن غذاھا النظل 
و مصنںقة کكکنظرة ا حنِف 
فقال رسول اللہ ڑگ : ارکیا ء وعن محمد بن سیںین ( ای حدیث طویل ) 


بت بین الزرب و الکیف 


و کیں نت ماللے و عید ا ر۰ رواحة ٤‏ وکان حسان رت ثابت رکب بعارضانہم 
مثل قوطم بالوقائع جو ہہ ہعیرانہم بالمشالب : و کان عبد اللہ بن 


ہ ہے ہرمسہم ہے لب ہا رہہ حہ ہبہ کہہے دح ہے ساس ہہ ہے چجھ ہے ہشیر صحہ ا ےھ لح مہ کم مد ما 


)0۱( کا رع ات )م٣(‏ مالانم أحد بن حنبل ج ۴۳/ص لن 
ہ(۷۷ : 


٭٣۷۹‎ ١ 


۱ 


0 
٦ 


٦ 


۱ 





کت بن مالك الاتصاری و عوذج من الشعر 


رواحة بعیرہم بالکفر ؛ ویفسبہم لی الکفرہ ویعلم آنہ لس فی شرمن 'لکفرفکانوا 
ی ذلك الزمان آشد شی علہم قول حسان و کعب ہ وآہون شی علہم قول ابن 
رواحة ء فلا سوا و فقہوا الاسلام کان أشد القول علمہم قول ابن‌رواحة )١(‏ ۔ 

وعن عبد اللہ بن آئیسں عن أمہ و ھی بنت کیب ن مالك ٠‏ آن انی لگ 
خرج علی کیب و ہو بنشد ء فلا رأہ کأنہ انقبض ء فقال ما کن فیه ؟ فقال 
کىب : کنت آنشد ہ غحال رسول اہ لگ : آنشد فائشد حتی آق علی قو4 مرمقاتلا 
عین حرعنا کل ححمة ٠‏ فقال رسول اللہ يگگگ لا تقل : مقاتلنا عن حرمنا ٠...‏ 
و لکن قل ہ مقاتنا عن بیتنا ١‏ ۔ 

قال آہو زید وحدئنی سعید بن عامر قال حدثا ابن عون عن ابن سیںین قال : 
وقف رسول اللہ يك : یاب کمب بن مالك فقخرج فآنشدہ  .‏ م قال 1:4 , فأشدہ 
ثلاث مرات ۰ فقال رسول اللہ ہگ : ٭ خذا آشد علہم من وقع البل ۴۱۰) ۔ 

وعن عبد العلی القرشی قال قال معاویة رضی اقہ عنہ یوما للسائہ : اخبروق 
اع بیت وصف بہ رجل قومہ , ٹقال 4 روح بن زناع : قول کمب بن مالك : 
نصل آلسوف إذا صررے مطونا یوما و لحقبا إذا لم طلحق 

فقال لہ معاویة : صدقت (۳) . 

و معظم شعرہ فی المغازی الّی شہدھا مع الرسول َككه ٢‏ او قد حر غروۃ 
بدر و قاتل المشرکین مع المسدین ول بدخر وسعاً فق محاربة أعداء الاسلام ہالسیف 
و السنان؛ و ا أآسفرت ال مرک" عن انتصار ا مسدین و هلاك رڈس قریش ےو آسر 
رجاا وھزینہا الکراء . آفاض الشعراء من المسدین بذکر ما آنعم اللہ یہ علیہم من 
)١(‏ الآغاق جہ:/ص ۲۸. (۲) کتاب الآغاف. ج ١۱/ص ٣۹ ٣۸‏ . 
(۳) نفس امصدد . 
خو رو بت 


العدد ٦‏ ء ا جلد ۲۸ ہہ ریع الاول ۳۰ 


النصر المبین ء د تصدی بعض شعراء مشرکی قریش فقسال أياتا من الشعر رمثاءآ 
یڑھا و جع لحمة رجاظا ١‏ و لہداء لدواقع اللمة والسخط ند الاسلام بوجہ 








خاص . فہٰذا ضرار بن ا حطاب بن مرداس بیقول فی بوم بدر ؛ وھو بہدد الانصار 
عرب بشنی فہا غلیل الانتقام ۔ 
بے لفخر الاوس . والحین )١(‏ دثر علہم غخاآ ےر ادھر فه بصاثر 
و خر ہی النجار إن کان معثر اصیوا یسدر کلہم ٹم صاو 
فا تک قتلل غودرت من رجالتا 8اا رجال مدھم منضادر 
و تردی بنا ا جرد العناجیج وسطکم بی الاوس حی یش اللفس تاثر )٢(‏ 
فأاجابہ کمب بن مالك بقصیدة عائة پتحدث فہسا عن مصرع الرڈس من 
قریش . و یؤکد فہہا تقضاء اللہ القاہر الذی لا راد لہ . و بعئز بوجود رسول اللہ 
کل فیہم و یشیں !لی الثقة النی بقمتع با ا لمسلموں فیا دعدہم اللہ مہ من نصر الحق 
و دحر الباطل ٠‏ بقول : 
تجے لاس الہ . و اقہ قادر لی .ما آراد . لسں سے قاھر 
قنی وم بدر أآن نلاق معشراً بغوا. و سیل البغی بالناس جاثر (۳) 
و قد حشدوا و استتفروا من لمیہم من الناس ‏ حی جمہم متکائر )٥(‏ 
ود فینا رسول اہ و الٛاوس حولہ 4 عەقل منہم عزیز و ناصر )١٢(‏ 
ود جم بنی النجصار تحت ووالہ یشون ف الادی و اللقم ماثر )٦(‏ 








)١(‏ ا نین : الموت . )٢(‏ تردی : تسرع ء ا جرد : ا حیل اللضاق قصیرات 
الشعر ء المناجیج مفردھا عنجوج : الطویل السریع . ائر: طالب الثار ۔ 
(۳) بغی الرجل : عدل عن ا لحق ء باثر بالناس ٠‏ مائل ہہم عن الطریق ٠‏ 
)٤(‏ استفروا : طبوا ا حروج لقتال کہ (ہ) معقل : موضع الحصانة . 
)٦(‏ وف روامة ( میسون ) یعی تخالون ء ال ادی : الدرەع الیض الینة ۔ 


۔()پ )ےم 





٦ 


<۰ 


کہ 





>۵ نت 


شہدنا ان الله لا رب غیرہ 


یہن آیدنا مہم فی_-س۸ددوا 
فکب آبو جپل صریسآ لوجمہ 
و شیة ہو التمی غادررے ف الوغی 
فامسوا عقود النسار ف ستقرھا 
تلظی علیہم د ھی قد شب جحہا 
و کارے رسول اہ قد قال اقاوا 
لاس آراد اہ آن ہلکوا مه 


مب بن مالك الانصاری ےو عوذج من شرہ 


لاعاہ ستسل النفضیس صار 
و أن رسول الہ با حق ضاھر 
مقاییس بزھہا بعيك شاھر )١(‏ 
وکان یلایق ا لحین من هو فاجر )٣(‏ 
و علِة قد غادرله و هو عاۂ )٣(‏ 
دا مہم إلا بذنی المرش کافر 
و کل بکفور ف جہم صائر 
زیر الحںد و الحجارة ساجر )٤(‏ 
فولوا و قالوا: (ميفضا آنت ساحر 
و لیسں لاآمس حھ اق زاجر )٥(‏ 


و أُصیب عدٍدة بن الحارث بن عبد الطلب ہوم بدر ٹی رجلہ فقطعت ٠‏ ولکن 
تقدر لہ الاۃ بعد ذلك ود توف ہذا ا مصاب ٠‏ و کانت منساسیة حرینة ھدت 


المسدین ء قال فہا کمب بن مالك 


ا عین جودی و لا خی 
عملہھ 


(0) 


شعراً جیلا یکه فە . 


بدمعك حفاولا ئزری )٦(‏ 
ریم الشاعد او النصر 


بڑھہا 00+]) و ستخقہا ہ شاھر: مال آلسیف و رافه . 


تنفرقوا۔ 


قطمحه ؛ ساجر : موقد من النسار ء من مجر التور ء إذا 


-ً ادنا :امن الایادۃ ؛ آملکنا تددوا‎ (٢( 
عاثر : ساقط من حیث لا بدری ۔‎ (۳() 
: (ی) زنر احدید‎ 


أورقدہ ارآ ۰ 
(ہ( حهہ : یععبی قدرہ ٠.‏ 
۔( ۸۰ )- 


لا عقلل ۔ 


(ہ) لا ىوری : 





العدد ٦‏ ء ا ج(ں ۲۸ جہےہجچہ دیع الاول ٤٤ھ‏ 


جریئی القدم شاک السلاح کریم الٹا طیب افکر )١(‏ 
عیدة اسی و لا رتیہ اعرف عرانا و لا مکر 
و قد کار_ بی خاۃ آلقتا _ ئل حامیة ا یش ۔المیئر )٣(‏ 

و فاعنت قریته بالشمر القوی الرصین . الذی بدل علی تصرفہ ق ضاحی 
الکلام و قدرلہ الشعریة . بخاطب فیہ آبا سفیان بہددہ و یتب 4 یقتم مکے ا واقد 
سیقت وہہ بالفتم تبوءة حسان بن ثابت بأعوام عدبدة ہ یقول : 

مر أایکا ا ابی لوی علی زھو لدیکم و انتخاء (۳) 
ما حامت فوارسم در ولا صبروا ھ٭ عند لقاء (ع) 
وردناہ انور اللہ لو دجی الظلاء عنا و النطاء 
رسول اقہ پقسدمنا باس من اس الہ آحکم ‏ بالقضاء 
فا ظفرت فوارسکم یدر د ھا رجموا یکم بالسواء 

فلا تمجل آبا سفیارے وارب جیادا یل تطلم من کداء(٥)‏ 
بنصر الله ددح القدس فہا و میکال : فیا طیب اللاء 1 


مم ہےمممےں ےم ہے نے ہم یجحجآمج سے جب سعرید 








میس مدٗاےہ ہحہیہ 


)١(‏ :شاکی السلاح : حاد السلاح شائک ٠‏ د شاکی مقلوب شائك ٠‏ الٹا : ما 
بذکر عن الرجل من خیر و شر . طیب اللکسر ( بنکون الکاف و کر 
السین ) مود عند الحبرۃ ۔ 

(۲) حامیة : التاء لبالفة ء ا جحاعے ال بای و اًذب عن ضہاء الئر ٢٢ل‏ 
الإٹر ء و امراد با السیف البتار ۔ 

. الڑھو : الکبر ء انقخاہ ء إجحاب بالنفس و تکبر‎ )٣[( 

)٤(‏ حامت : املنعت ۔ (م) ‏ ککداء: موضع فی ملا 

)٦(‏ اللہ : ہو الملاا رؤساہ القوم و آشرافہم ء روح القدس : جبریل ء 
کال و مکائل احد اللاتکہ ا مقرین ۔ 

۔) ۱۸۱)۔- 





ھ کعب بن مالك الاانصاری ؛ و بھوذج من شعرہ 


و یقول فق وم بدر دھو یشکو لی غسان ھا قد حدث فی عذہ الم رکا امن 
قیل قریش عداوۃ منپا دو بخضنآً فلسدین فلقیت مصیرھا من الحزی و العار واطزعة ۔ 

الا ہل آقی غان ف ای دارھا وھ آخبر شی االامور علمہا 

ارتے ھ برا مق ھی ساف می سا ادا و لہا (1) 

لا عبدا اللہ لس رج غیرہ رجا ال جنان اذ أتانا زعمہا )٣(‏ 

نی مھ ٹف قوعهہ إرث عرة و أء اق صدقت ھذّا آرومہا )٣(‏ 

فساروا و سرنا فالتقینا کاتا آسود لقاہ لا یوجی کلیمہا )٤(‏ 

ضربنام حىی ہوی ق مککراا پمخر سو۔ من لوامء عظمما 

فولوا و دسنام بپیض صوارم ‏ سواء علنا حلفہا رد صیمپا (ہ) 

و کانت غزوۃ احد بعد بدر سام فیھا کعب بن مالك خلال ال جرب ہنفسه 
ومال4ء و قاقل المشرکین مع دسول اللہ اکن ا مسلین انکشفوا فأصاب فیہم المدو 
حتی خلص ای دسول اللہ بن و حدث ل4 ما حدث من إرھاق و عاتء او قد 
شاع بین السساس آن رسول الہ ٌقل قد ملك . فکان آول من عرف رسول اہ 
تك بعد اخزیمة وقول الناس: قتل درسول اللہ هػگ ٠‏ کب بن مالك . قال : عرفت 
عیفه تزھران من تحت الغفر قادیت بأاعلل صوق : با معشر المسلین آبشرواء ھذا 
رسول اقہ کچل . ہآشار !لی رسول الہ کػگگ : آن آاسے (ہ) ۔ 

ب۵ وعنحت کت ما2 حاذت ایز إلل نصاہہا ء أقیل الشعراء من 


)0" قسی طو وی (( زعیمبا : عرید بالِعیم عنا رسول اھ گا 

(۴) آردم : بمعنی القصل ۰ () کلیے : من کلم یکلم پیعنی جریج ۔ 

)٥(‏ دسنام : من داس یدوس ء حلقیا : من کان حلیفا فیہم ‏ ٭ سے : الحالص 
من القوم ٠‏ (۹( السیرة البویة لابن ہشام ج ۳ | ص ۸۸. 


۔۔( ۸۲ )-- 








المدد پ٦‏ . : حلد ۹۶۸ سہہمے ریع الاول جع 0ھ ۵ھ_ِ 


کلا الفریقین بقرضون القصائد و الایات حول ہوم آحد و ما دار 


فِە من وقائمع 
و احداث ہو ما قیل فی قول عبیرۃ بن آی وہب وکان شاعرآ من قریش شدہد 
العداوۃ لہ و لرسولہ و ذلك ھا یقجلی فی قصیدلہ اللی قالا فی ہذہ الناسبةء ومن 
جات عا قال : 
سقنا کنفانة من ا٘طراف ذی عن عرض اللاد علل ما کان بزجہا 
قالت كنانة : أف تقھبورے با؟ قانا النخیل . فأموہا و من فہسا 
غین الفوارس وم ا ٣جر‏ من أآحد ہابت معد فقدا حن ہا )١(‏ 


فزد عليہ کسب بن مالك بقصیدة طویلة تضم ممانة و آرہمین تا : و تلك 
ھی القصیدة الی کان ینشدھا فغر علیہ رسول الہ ڑگ فدا رآہ کأنہ انقض . فقال 
ما کن فیہ ٠‏ ال کمب : کنت آنند . فقال رسول الہ لگ آنشد . فائشد سی 
ای قول: ہبجالدنا عن جذمنا کل حمة ٭ فقال رسول اللہ لگ : ایصلح أن تقول : 
٭ مجالہا عن دینتا ٠‏ فقال نسم ٠‏ فقال رسول اللہ گا : فو آحسن , فقاد 
کنب : ٭ بجالدنا عن دینتا کل فخمة ٠‏ و إلِکم ھذہ القصیدة بطوطا : 


الا عل آقی غسان عنا و دونہم من الارض خرق سیرۃ متعنع )٢(‏ 


تظل بہ الیزل المرامیسں رزحا و لو بہ غیث السنین فیمرع )٣(‏ 


)١(‏ عرض البلاد : ھا اقسمع ن آرجالٹہا و واحہا . و النصب عل الظرففة 
پزجبا : بسوقہا . النخیل : علی وزن ققیل یعتی بہا ا مدینة ا لنورة ہ. آد علی 
وزن زیر ؛ اسم عین قرب ا دینة ء ا جر بتشدید الراء . اصل ال بل ۔ 

)٢(‏ خرق : فلاة واسعة تتخرق فِہا الریح ء متتعنم : مضطرب ۔ 

)۰( اعلام : جبال مرتفعة : قتام : غبار أسود ء نقع ھامد : غبار ساکن ٠‏ 

)٤[‏ بول : جمع بازل الابل الشایة ء المرامیں : الشدیدة القویةء دزح : جم 
دازح ء یعنی ملتصقة بالارض هزالا رتا ء بمرع : بخصب ۔ 

ہ۔(مہ)۔ 





المین و الآ‌رام بشین خلضفة 
جانا ان تنا کل سن 
وکل سموت فی الصوان کا 
و لکن در سالو من لیم 
و نا برض الحخوف لو کان أملبا 
إذا جاء عنا راکپ کارے فوھ 
پا ایہم الناس 6نا یکدنا 


کعب بن مالك الانصاری ٢و‏ مونچ من شر 
٭ جیف السری یلوح علییہبا 


کیا لاح کتان النجار الموضع (١۱)‏ 
و بیض نام قیضه یتقلم )٢(‏ 
مدریة فہا القوانس ةلىع (۳) 
إذا لیست نہی من ا ما مۂرع )١(‏ 
من التاس . و الأناء بالغیب تفع 
سواا لقسد اجلوا بلیل فأقشعوا 
اعدوا ما برجی ان حرب و بجمع 
فتحن لہ من سائثر الناس ادسع ۱ 


فلو غیرنا کانت جع تککیدہ الس فة قد أعطوا بدآ و توزعوا )٥(‏ 
نجالد لا تق علینسا قیلة من الناس للا أن بہابوا و یفظعوا 
ولا اکرا ‏ خطرض قال بس ور اع الثرض تربع )٦(‏ 


سح ہر ہرم مہ 


٦‏ عت جس سای ک الس اکن لک : المنقوش اللسوط ۔ 
)٣(‏ المین : جم عیناء ‏ ا مرادبھا پھر الوحش ذات المیون النجلاء . ال2رام : 
جع رعم مقلوباً ‏ الظباہ ای بطولہسا بیض وظہورھا سحمر ء القیض : قشر 
الیض الاعلى . بتقلم : می بتشة 
(۴) مددمة علی القتال أو عذربة بالدال الممجحمة ء پعنی محددۃ , القوانس جع 
قونس : أعلى پبضة الحدد . 
(و) الدرع ا مکمة آلنسج نسمی موت : نھی مٹرع : غدیر لوہ ۔ 
)٥6(‏ اعطوا بدا : بقال اعطی یدہ دیدہ إذا انقاد واستسل ء توزعوا : تقسمواء 
تددوا و فی روامث ٹورعوا : پعنی ذلوا . 
(ہ) ابتنوا نصبوا أبم ٠‏ والعرض بکر المین موضع خارج اللانةء سراۃ: 
جمع سری : السید الشریف السخی ۔ 
ہر ی۸)- 


الد ٦‏ ا جلد ٣۸‏ ہہ 


د ف-نا رسول اللہ نبع آمرہ 
لی عللے الروح من عند ره 
نشافرہ فیا رید و قصااا 
و قال رسول ا خا درا تسا 
و ککونوا کن بشری ایا تقرباً 
و لکن خذدا آسیافک و توککوا 
فسرنا إلیہم جبرة فی رحاشهم 
علوسة فہا السنور و القضا 
ضا ( یل موج من الحر وسطه 


نضادرم تہجری الیة يتا 





ِذا قال فینا القول لا تطلم )١(‏ 
پنزل من جو السماء ہو ایرفع 
اذا ما اشّہی ا نطیع وسمع () 


ذررا عنکم ھول الات ٭ى اطمعوا 
یل ملك با لده د جع ۰ 


علی اللہ ؛ ا الآم ةق آجمم 
حیاً علینا اللیعض لا نتخصم (م) 
إذ ضربوا اقدامپا لا ورع )٤(‏ 
اُحابیش ملسم حاسرد مقنم )١(‏ 
ثلاث مئین إن کثرنا و آریع )٦(‏ 
نشرعہم حوض ال مایا و نشرع (۷) 
دما ھو إلا ایی القطم (۸) 


() لا تطلع : لا ترٹع الہ آبصارنا إجلالا 4 .وق روایة: لا تلم >- 


یمعنی لا یمیل عله ۔ 


)(٭( حا : وقت السی : 


)رو( مالوسة : کتیة مجتمعة ء السنور : السلاح ء لا تورع : لا تکف . 

(۹) احابیش . جمع احبوشة: الماعة من الناس لیست من قیلة واحدۃ ء حاسر : 
من لیس علیہ درع ی لا منفر ہ و الع : من لِس النر ۔ 

)٦(‏ نصیة : من القوم أو من الابل خیارھا ۔ ثلاث مثین : لضرورۃ الشعر ۔ 

)(۷( نغادرہم : نداوظم ‏ و نشارعہم : ببعنی نشارہہم ء نشرع : نشرب ۔ 

)۸( نہادی فی الاصل تنہادی : تتبایل ء الیئرف : الاوتار الیثریة . 


ہ(م۸()- 


کک 


و منجوفة حریة صاعصداٹة 
توب بأبداررے الرجال و تىارة 
وخل تراما بالفضاء کانہا 
فلا تلاقینا و دارت تنا الرحی 
ضرتام نی تر ککنا سرامجم 
لدرے غدوة حی استفقتا عثیة 
و راحوا سراعاً موجعین کاأنہم 
و رخا و أخرالنا بطاء کاتا 
فشضا و نال القوم ما ودیرما 
و دارت رحالاو استدارت رحام 
لا ری القتل سبة 
جلاد عم ریب ال حوادث لا ری 


کسب بن عالك الانصاری ء د موذج من شعرہ 


بذر علیہا السم ساعة تصنع )١(‏ 
مر بأعراض الصار تقعقع )٣(‏ 
جراد عصبا ف قرۃ ٣یع‏ )۳( 
و لیس امیس حہ الله مدفع 
ککانہم االقاع خشب مصرع 
کآن دکانا حر پار تلفع رء) 
فلا ۔ و لکں ما لدی اہ آدسع 
و قد جعلوا ۔ کل من الشر یشبع 
علی کل من حمی الذمار ود عنع 


و لا ین ما جرت الحرب مجزع 
وی من از توجع 


ٹیو ارت لا ا لشی 2 


وق ھت موعلوت رواما فت ا 
اون ٠‏ صائع سبام معروف ٠‏ 

(٣‏ تصوب : تقع ء الیصار : جمم بصرة , الارض العلِظة . الحجارۃ الرخوۃة ۔ 

(۳) یتریع ة معنی یٹرددء قرة : البرد القارس ۔ 

)و( كکانا : یعنی موقدنا فی تار الحرب ء تلقم : تمتمل 

)٥(‏ جرام : السحاب الذی لا ماء فیه ٠‏ مقلع : زائل ۔ 

(١ا‏ بطاء: جمع علبئی : بیشة مأآسدة معروف أسودھا بشدة البطش والضرادة؛ 
ظلع جع ظالع : مائل 


۔( ۸ )سس 








الندد ۹ ء ا جلد ٣۸‏ --۔ ریم الّول ١٤٠١م‏ ڑھ 


و کُکا شاب بنی الساس حرہ د۔یفرج علہ من یلیہ و یسفع )١(‏ 
غخرت علی ابن الزبعری و قد سری لم طاب من آخر الیل متبع 
فسل عنك فی علا معد و غرھا من الناس . من أآخزی مقاماً و أشنم ؟ 
رن ہو لم ترك 4 الحرب مفخرآ ومن خدہ یوم الکریبة ضرع )٢(‏ 
شددنا حول اللہ 9و النصر شدۃ علیم و أطراف الاسنة شرع 
تھی القنا فک کات وءوغہا عرالیلٰ عزاد عاٹھا برع (م) 
حدنا إ یل أھل اللواء و من بطر بذکر اللواہ فو فی الد آسرع 
غخانوا و قد اعطوا بدآ و مفساذاوا ای اللہ إلا امہ وھو اسنم )ِء( 

و ما تصدی مرو بن العاص شاعر قریش الذی کان من فرسانہا فی ا لاعلة 
دھو بعر المسلہین و پستہزی ہہم حینما أصابنہم زیمة فی یوم أحدء ویقول أیاتا 
من الشحر فق ذلك : جا فیہا ما لی : 


خرجنا من الفغا علیہم کاتا مع الصبح من رضوی ا حیيك النلق )٥(‏ 


وہ سد ۔ 


)١(‏ یسغع : محرق و یوسم بالی ۔ 
ر٢(‏ أضرع : ذلیل ۰ 
(۳) الفروغ : الطعنات الواسعة ء عزالی. جم عولام : فم القویة : یبرع : 
() أعطوا بدا : استسلواء ( السیرة البومة لابن عشام ) ج ۳./ ص ۱۳۹ 
-١۱١١ -١ٛ‏ ١٤۱١ء‏ 
)٥(‏ ا حييك : الطریق ء أو ما فیه طرائق . المعلق : من انطاق ء ا شدود بالنطاق ء 
أو موضح الاطاق ٭ 
سر ۸۷ ) 





۴ کب بن مالك الانصاری ۰ و بھوذج من شرہ 

فا راعہم الثر إلا فےاة کرادیس خیل ف الازقة رق )١(‏ 

و رکٹ لکیا یل تیحرا انا و دون القباب الوم ضرب محرق 
رد عليه کعب بن مالك فی نفس القافیة و الردیف , وکان رداً قاسیأً نستطیع 

أن نقدر ذلك فی آیاتہ التالیة : 

آلا ابلغا فبرا على نی دارھا و عندم مر_ علنا الیوم مصدق 








۔-۔- 


إأنا غداۃ السفح من بطن یثرب _ صبرناء و رابات النة مخفق )٢(‏ 
صبراا خم : و الصبر منا یة ذا طارت الاأآبرام نسمو وٴثرتق (۳) 
علی عادة کم جرینا بصبرنا و قدعاً لدی الغادات نجری فلسبق 
تا حومة لا تستطاع . یقودھا نی آفی بالحق عف مصدق )٤(‏ 


الا آنی آفتاہ فہر بن مالك قطم اأطراف عھام مفلق (ہ) ٭ْ 
ہل مقطع م 


[ الکلام بقیة ] 


)١(‏ کرادییں خیل : جماعاتہا ء تمرق : پیعنی تخرج ۔ 

(۲) پرید بالسغم سفح جیل آحد . موقع المرکہ ۔ 

(۴) الاہرام : جمع برم الذی لا یدخل مجلی القوم فی ا میسر . وااراد ہا اللثام ۔ 
(ی٤)‏ حوعة القتال آو :الیحر : محظمه ... . 

(ہ) آقاء : جمع فقو یقال : ہو من آفاء اناس؛ أی مخلط لا یلم من ہو ۔ 


۔۔) ۸۸ )تس 


تریف بکتاب : 





سماحة الشیخ الد ا الےسن علی اسےسنی الندوی 


[ منذأیام فقط صدر لفضیلة الاستاذ الشیخ مد الرابع 'لمسی الندوی 
( عمید کلة اللغة العریة وآداہہا جامعة نُدوۃة العلاء ) کتاب جدید 
حول الدب الاسلای و صلته بالیاۃ ء قد تجدث اففهہ عن الآدب 
الاسلای اللأاصیل الذی 4 صلد عحیقة بالیاۃ و الانسان و الکون 
و ہو آدب حی نام جدیر بالیاۃ و البقاء و الو فی کل زمان 
د مکاتےمے . 

و ھذا ا مقال الذی کہ سماحة الشیخ آق ا لسن علی الحسی الندوی 
کمقدمة ٰذا الکتاب الم ء ننشرہ تعریفاً بالکتاب و تیاناً لواقع 
الدب الاسلای و صلدہ الوثیقة بآلیاة ] . [ات] 


اد ت النی خلق الانسان ء و عله الی4ان ء و آرسل رسله باضدی 

د التیان ء و آرسل ارم و خاتہم شرف کتاب 4ھ اہلغ ان 
دبعد فقد یق اللآادب فی فثرات طویلۃ من الناریخ فی کثیں من الاھم ء تحت 
رحة اللادباء و الکتاب ء و الاحثین و الؤرخین ء الذین اعشادوا. أن لا ینظروا 
الہ إلا من زاویة الصناعة و الفن ‏ و لا پنروہ - ف غالب الآحوال - للا 
أداۃ تسلیة ء آو ٦ل‏ طرب . آو طریقة إظہاد براعڈ ء أو وسلة تحقیق مآرب ؛ 
ر۸۹ )۔- 





الادب الاسلامی و صلته ىالباۃ 


آشه شی بفن من فقون الوشی و التطریر ء آو التعلیة و الطأریة ء آو مظابراً من 
مظاہر < الفروسیة ٠‏ - بأوسع معانہا ۔ الکلامیة . آو ٭ السیاسة اللاغیة ٥‏ . وکان 
شیہآً یلیل غرید سجین . فاذا کان طاثرا مدللا ئ قفص من ذھب . تقدم لہ آطایب 
الطعام والشراب. فی سصحاف من ذھب وأ کواب . تغنی دح سیدہ باطیب الا حان . 
و إن کان طالراً مہجورآ فی ققص ء آسلاکہ من حسدید ء یضیق عليه فی الطمام 
و الشراب ۔ ویقٹر علیہ نی الرزق ٠‏ صدع بافجاء آو الرثام . و العتاب و السباب . 
أما أن یکون طاثراً حرآ طلیقاً پرفرف بحناحم . و بطیر فی الاجوام و یحلق فی 
السماء . و یقتات کیف یشاء ۰ و یسجع کیف پاہ ء فلا ا ۔ 

و کان من الوؤسف أن الدب ظل مدة طویلة تحت رسحة ھولام الكاخین 
و الورخین ہ رفاو وصفا ود عرضا و تللاءووزا و تقیما ء و بارعا 
و ترجق ء فلا پتعرف اھ من بدا ینشدو فی لغ من اللغات . آأو بد آے پتذوق 
ا مال فی آدب أمتہ .و بطلع علىی مقدرپا الیاة ء إلا ف ھنا الاطار الضیق . 
و التصور القاصر؛ و بؤژاف کاتب أو مؤردخ کتاہہ یق وصف الآدب و الآادہب : 
و بعرض آمثلة و بماذج من الآدب المٹود ٠‏ و الکتابة اللِغة ء فختار اکرما 
تنمیقاً و أغناھا زخرفة لفظیة ء وبلاغة صناعیة .و بأتی الآخرون فیئرحون خطاہ: 
فاہما یکتفو بنقل ما اختارہ الولف الاول ء و إما یتہجون مُہجه فی النقل 
و الاختیار ء و لا یتعبون آنفسہم فی استعراض :نعائر الادب ء استمراض جدید: 
و استخراج نفائس من الروۃ الَدیة المطمورةۃ ء و بذلك بطفی لور واح۔ من 
من الادب علی جیم آلوالہ و آسالیہ .او یتصور کثیر من دارسی الآدب -- حی 
أصحاب الاختصاص و الحوث فه -- آأن آدب مسذہ الام قد استنفدت وہ . 


و آثیرت دفاتہ . و قد آصبح من قیل إضاعة الوقت . العودة إلہ صة آخری : 
ری 


العدد ٦ء‏ ا جلد ۸ ۔- ریع الاول ؛.یىۃھ ھھِ 


و اللحث فی عن شبی جدرد مع آں ھا استخرج مہ و عرض فی بجامعہ اللادیة 
ِا ہو غرف ھن محر و إن المکتَة الحریة -- نقوضا یں الدب العرف الذی 
انا ٭ بعض الا ام بصفة خاصة -- تکاد کون رکازاً ادیاء تتظر ھسا عالق 
و نظرات واسعة ١‏ و آیبداآ أمیتة قویة و تصوراً للادب ححاً واسآ و هاماً 
بالخال و القوة و الام .او بلاغة التسیر او دق التصویبر . و مس القلوب وإثارۃ 
النفوس ‏ و القدرة علىی محريك العاطفة ‏ و حاسة ا مال . و إن وحہد ف ذلك 
ی مجحسال اطبق الاّدہباء المقلدون على آلہ لا صلق 4 بالآدب و اللاغة .٠‏ بل ہو 
و الآدب على طرںل نقیض ء قد یی الآدب التقلیدی - و بالاصح الآادیب ا لمقلد _ 
فروناً متطاولة یعاف ھذا الضرب من البی۔سان :و پیأآفغف من الدنو منه أو الا ےزاء 
الہ . کالوعظ ہے و الارشادء و کلام ارہد او الاك ء و المفاند و الدیانات ء 
و الطپ ء و العلوم الریاضیة و علم ا حیوان او الفبسات ء و عل النفس ۰ و الرسائل 
اللی کتبت بطریقة طبعيیة لا بتصور کاتہا أنہ سیطلع علیہا آدیب أو تفشر ف زمن 
من الاازمان . کرسالة الام 1ی ابناہسا ہ أو الخ الکیی إلی سے الصغیں 
و مذکرات و یومات . أو انطاعات آو انعکاسات : یقّدھا کاتہا للفسہ ؛ و قد 
حب أن لا یطلع علیا غیرہ . اواقد ئکون ھذہ القطع أ کثر جالا وآقوی تاأثیراآء 
و عثالا لللاغة . من کثیر ا کے الکاتبون لیخلد ذک ھم و ضنی علہم آلقاب 
ابلِغ الکبیں ء و الکاتب القدیر ٠‏ والاد,ب الشہیں . لان الاول أقرب لل الطیعة 
اکثر اتصالا بالحاۃ . و أصدق تعبیرا . عسں خلجات النفس و دقات القاوب 
۵ آسرع دخولا إل آحعماق النفس الانسانیة ء واکثر مآ القاوب وتحریکا للشاعر ٠‏ 

2 الٹانی بفقد ہذہ ا معاق او بتجرد من عذہ الاوصاف ۔ 
و بحلو لی آن أنقل ہنا قلمة ا جاء ق مفتتح ھذا الکتاب الدی دم ل4ھ 
۔(۸)۔- 








الآدب الاسلای و صلہ بالحباۃ 


تحیت عنوان ٭ صلة الدب بالیاۃ ٭ یقول المولف : "" 

ہ الآادب پثل الیاق و یصورھا ‏ و بعرض علی القاریە و السامم صوراً 
تمکس و تبدو من جالات العیش ا ختلفة ‏ و بعرض عرضإآً جیلا و مؤثرآ لشی 
جوانہا و أشکالا ء فقبدد فہ علامح الکون و الیاۃ و آشکاا ال تنوعة ء فعند ما 
فوتا النظر ال ی ا حیاۃ عباششرة ء ننظر إلہا و نشاہدما فی مرآو الدب شریطة أن 
بجید اللآدب عملہ و تصدق من صاحبه مقدرلہ :او عحسن ملکتہ : و بذلك یصح 
الدب سیا لتخلید أحداث لیا و صورھاء فھی تلس و تشاہد ولو بعد وقوعبا 
بزھن بعید ء إذا بقیت العبارة المصورۃ خفحا و یق التعبیر الفنی ا حیل علہا و بقیت 
معانہا و کلالہا مفہومة مثلا کانت مفہومة فی أدانہا ۔ 

فیالآادب یصل الانسان للی فہم ظواھر الیاۃ و َذوق کیفیاتہا ؛ و قد یکون 
ہذا الفہم و التذوق آحسن و آقوی من فہمپا او تذوقہا مباشرۃ بغیر واسطة اللادب ء 
و لو آن الظواھر ا لحقیقیة ھی أقرب عنالاے و من السہل أن تسبر آغوارھا بصورۃ 
میاشرة ؛ ولکن الدب بنوب عن ذلك مناباً کبھرآ و واسعاً إذا اختفت آأو غابت 
الظواھر ا لحقیقیة و الوقائح العلیة ۔ 

7 یتسع الدب ماتساع ایا و تقعدد جوانہ و نواحیه کا تتصدد جوانپب 
الیاغ و واحپا وھ بستطیع َ4 القاریء أو السامع ان بطل علی حیساۃة العیدین فی 
الکان آو السالقین فی الزمان ء مہما قدم تارخپم آو بعدت آوطائہم ٠‏ . 

و قد کان قلب ہذہ النظرمة ا لحاطئة الطارلة علىی الآادب العرق ء الی آسامت 
إ لی قیمة اللغة المریة و سعتما و جاا ء و مَدفقبا بالیاۃ ہ و إدالة الدب العرق من 
صورہ تصوبراً قاتماً ء کالما عبوباً : و الانصاف لہ و اتاد حقہ من ا جمہاد ق 
سیلہ ؛ و إنقاذہ بین جنوا عليه ‏ محتاج کل ذلك مل خطوۃ جریئة وشنی من الثورة 


در ےت 


العمدد ٦‏ : ا جلد ۲۸ ہك" ریع الاول ٤٠ھ‏ ھت 
سے سے مہ دو تی ہے 


فی النفکیر ؛ و مغاصرۃ فی سیل تحریرہ من آسر امحتکرین 4ہ او لتارعہ او تمریفہ ۔ 








حولہ 
سرادقات لا بدخلہسا [لا من تَزیأ بزی الدب داحل شہسادة مکتوبة باأقلام 
عولام انحتکرین ۔ 

و لعل دار العلوم التابعة لندوة العلباء کانت فی مقدمة من خطا ہذہ الخطوۃ 
ا ریثة ء تحو بانة الاَاد ب٣‏ المرف الصحبح ٠‏ ای القوی ٠‏ ایل الیل . الدی یت 
قرواا طویلة مطمورة ق صفحات من الکتب . الی آبعدت عن رک الدب والیان 
ق الکیة ألمریة العالمیةء و وضعت ف ناحیة بعیدة عن الدب واللقةء عحیث لابتبادر 
لھا ھن مؤرخ الاادب ٠‏ ولا باحث فی الیاں واللاغة ۔ وکان نتجة عدہ الغامرة 
الادیة أو الثورة ف عالم ا جع و التالیف ٠‏ حکتاب ٭ عتارات ف الاآدب العرق ٭ 
جزئین ‏ ومقدمتہ ال"ی ننادت بہذھہ ا لحقیقة بصوت عال . ولکن فی آساوب أدق ء 
و کتاب ٭ مثورات من الدب ٭ او ہ الاادب المرق بین عرض و نقد > وکلاھما 
لصاحب ھذا الکتاب الذی نقدم 4 ۔ 

تم کان من من ہذہ ا لمساعی ا مشکورۃ و الحطوات ا ریئثة المبرورۃ ء عقد 
ندوة عالیة للادب الاسلای فی رحاب دار العلوم ندوۃ الطاء ف ۱٢/۱۱‏ / ۴ من 
جمادی الآخرة عام ١٤٥٢ھ‏ حضرھا عدد وجیه مشرف من عداء الآادب العرقف ق 
کیر من ال مامعات المربیة و اہندمة ؛ و ا شتغلین بالبحث و الندریس و التالیف ق 
الدب العرق ؛ و صاحب ھذا الکتاب السید ممد الرابع الحسنی الندوی الذی نقدم 
4ء فی مقدمة من تبنی ہذہ الفکرۃ و حل آعاء ہذہ الندوۃ ء و پرجم الہ الفضل 
فیا حققته ہذہ الندوة من تجاح : و حازثہ من ثقق ٢‏ و کسبتے ھن شہرة: و قد 


کان جدیرآ مذلك لأانہ عمید کلة اللغة المریتة و آداہہا فی جامعة دار العلوم لندوۃ 
پت 











69 الآادب الاسلای و صحلهہ باحاۃ 


العداء ٠‏ و الداعی إ ی ھذہ الفکرة من زمن قدیم علی بصیرةۃ ہ و ا مطلع علىی آحدث 
ما کتب و بکتب فی ہھذا الموضوع ء و کثیر البردد و الزیارۃ للعواصم العریسة : 
و مرا کز الثقافة الاسلامة الأدية ١‏ و رئییں تحربر سصحیفة ٭ ارائد ٠‏ . 

جو امت السید مد الراہم ھذا البحث لیعرض فی عذہ الندوۃ و عنوالهہ 
٭ الدب الاسلامی و صلنہ بالحیسا ٭ و قد صحث فه صلة الدب بالاسلام بصفة 
خاصة . و قد شرح جوانب ہذا البحث فی وسع و إحساز ۔ و بین میزۃ الدب 
الاسلامی بین الاداب العالمیة و سعتہ . و عنی باہّام الرسول صلی اہ عله و٢٦4‏ 
وسل و “حابتہ رعنی الہ عہم أجحمین بالاادب والشعر بصفَة خاصة ء و عرض ماذج 
رائعڈ و قطعة یانة خالاة عن کلام الرسول صلی اق عله و٢4‏ وسل: ورفع 
الثام عن خصائص الآدب البوی الکریم ےئ ھا پمتساز مہ من الشعور الرقق ء 
و الماعطضنة الفیاضةے و الاأسلوب ال جزل ے و المیج الربوی الحکم ہم رض 
لژدب الصحابة رعخنی اللہ عم و آشار لی جوانه اللاغیة ء واللفضسیة ء والبعوبة 
و بکل ذلك جاء ھذا الکتاب علی وجازہ غناً بالمواد البلاغیة الصارخة ء دافقاً 
بالحویة ہ و القوے و الرشاقق بشکر علہ صاحبہ و بعترف بح ودہ و سلامة 
ذوقہ ء او سعة اطلاعہ . و یقدم [ل قراء العریة و ال معنین بادبہا و تارضہا 
کبدة من ندوة العلداء ومن مُکتبة الندوة العالمة للاٴدب الاسلامی و مکتہا الولیدۃ 
التاشثة ء محمد اس على ذلك کاتب ھذہ السطور و القدم ھذا الکتاب ہصفته عادعاً 
و آحد الصسثولین عن الندوتین ء ندوۃ العلبام . و الندوۃ العالیة لاٴدب الاسلای ‏ 
و الساصین فہما : 

و ا سد قہ اولا و آخرا . و الصلاۃ و السلام على نیه فی الاولین 
و الآخرین ۔ 
سس( یہ )- 


صور وھ أوضاع 





یں فا شور ال ا 2 


واضح رشید التدوی 
إِن الارتباط الوثیق بین اعضاء ا الة الاسلامیة ء رغم إختلاف اللفات ء 
و القومیات ء و الثقافات ٠‏ و رغم القیود السیاسية و ا دود ال لمغرافة و ا لحواجز 
ابر البی تفصل بنا و روح الانماء الذی یعث علی وحدۃ الانفعال فی الرور 
و الحزرن . ھ الاطمشارے ء و القلق ء مو المےزۃ الی تخص بہذه الام 
و کا تصاعصسد ھذا الارتِاط و تعززء تعززت الأمة الاسلامیتة : و تنوفر فی 
التاریح مل کثیرۃ لذا الارتیاط . و مواقف الانفعال بہذا الارتباط ے و قد 
ان ھذا الشعور بالاناء إلی الامة الاسلامیة ء و اعتبار کل فرد من آفرادھا أعاآً 
بصرف النظر عن وطلہ : و ثقافته ولغتہ . بالعجائب ی التاریح . و کلا ضعف ہنا 
الاریاط مردت الامة الاسلامتےة ء و صارت نہاآ فلغیرین . و رم لرماة ء 
وکان سقوط الاآندلس و الکارئثة البشریة ال" وقعت فہا نقیجة لغیاب ہذا الشعور فی 
ا حالیة الاسلامیة بی ذلك العہد الذی کانت فيه عدة حکومات لسلامیة ء و لکہا 
کانت فارغة من ھذا الشعور : و الانفعال . فذح المسلبون و تم القضاء علی القاعدة 
الاسلامیة ال"ٌی قامت بدور حضاری و دعوی پتمجد بە الشارے الاسلای فصارت 
عیرة و درمآ ‏ و ترہن کارثة الاندلس عللى آہیة مذا الارتاط ء 
وقد شوھد ھذا الارتِاط فی ختاف المعصورء فکانت الاخوۃ الاسلامیة أقوی 
رابطة من بین الروابط الاأآخری لان ہذھ الرابطة تقوم علل شمور قابی ؛ والشعور 
لا یتغلب علیہ ؛ وقد آکد الاسلام علی عذہ الرابطة ء تأکیدآ جوعرہاً ء واعتبرھا 
من حسن اسلام المرہ ٢‏ و فی بعض المواضع جعپا شرطاً للایان . 
کان ہذا الشعور بالانتاء ؛ و الصل بین مسلم و مسلم أقوی من صلة القراىة 
ج(:88)< 





تھے صور و اأدضاع 


والرحم . و یقدم التارییخ الاسلامی' شواہد علی تجسید التصور الاسلامی بأن الوؤمن 
ایی کات یر مس رتا رگاللیت نا اف س گی غای قابراللے النر 
و ای , فکان اللژمن قوباً رغم ضمفسه و استکانتہ فی الظاہر . لالہ کان نوا 
لآاسرة قوںة ء او کان دنہ و تقافتہ عزیرۃ لان ل4 أعوانا ء و آتصارآء واستمك 
المسلون ہذہ الآصرة زعناً فعزوا و کان حم رعب و میق ۔ 

و لکن ھذاالارتباط . و ہو بدون شك صفة دائُة للسدین لان من تعالیم 
الاسلام الآساسیة ء کانت 4 آقدار ؛ و آشکال ء تغیر بغیر الاحوال و الظروف 
و وجد فی کل عصر ء شکل آو عظہر من عظاہرہ ١‏ و کان یئراوح باعتبار الال 
النفسية ء و القدرة ؛ وصلاحیة ا میارسة او التمبیں ؛ و الفرض . فترادح بین شعور 
القلب . والتصرف و ا حطوۃ العملیة ء کیا جاء فی الحدیث ااشریف ٥‏ من رای منم 
منکرا فلٰغیرہ ایدہ فان لم یستظع فبلسالہ و [نلم بستطع فبقلهہ وذلك أضعف الا مان > . 

کذلك الا خاء الاسسلانی ء فان وجودہھ بتراوح بین شعور قلی ؛ و تثیت 
باللسان و تویه ۱ و عارسة محلق و تصرف فعلی ء باعتبار الثریة الاسلامیة : 
و بقدر تمیة روحم و عاطفته ء؛ و الامان نہ ۔ 

لقد تج لی ھذا الشعود بالاتماء ء و الاعاء ء و الانفعال بشقاء الخ المسلم 
و الاقدام نصرتہ ‏ و تآیدہ ولو اأخلاقیاً ء فی حرب اللقان قچاشت قرائح الشعراء 
اللسلین و الکتاب و الزعماء فی ا ند ء و اضطرب جاھیرں المسدین ء و قدموا 
أفسہم لمہاعدۃ إخوانہم وتجلی فی امارك ای خاضّہا ت رکیا ند اللفاء الصلییین٠‏ 

و تحرك المسلون فی ا ند جیعاً ء و وقفوا صفاً واحداً انجدۃ الاٌتراك رغم 
خضوعہم للاستعمار البریطاف ٤‏ و عتفوا بیقاء الحلافة السْْاة ء والیست البلاد بلادم 
و لا ا لجنس جنسہم ۔ 

و تجلی ہذا الشعور لدی قیام إسرائیل ء و زحف القوات المریة لمکاة ھذہ 
المواسرۃ الصلییة الصبيوییة ؛ فنسی المسدون فی اغند محتہم و مشاکلہےم و انضموا 

۔(۹)۔۔ 


المدد ٦‏ ال حجلد ۹۶۸ نے ریع الارل ٤3٤٢ھ‏ ھتہ 


ل لإخوانہم العرب ہ و لو فی الشعور القابی ء و تقدم بمضہم الشارک الفعلیة فف 
القتال شوفاً إل ا ماد مغمورا ا نین لی الشہادغء و سصا مل (إئبات الاعاء 
الاسلامی ا و تجلی ھذا الشعور لدی کل محن ٠‏ و فی کل کارثةء و مآساۃ . 

و تجلی ہذا الشعور آخیراً فی حرب الافغان و جہادھم ضد قوی الاحخلال 
السوفتی فوقف العالم الاسلامی کلہ صفاً واحدا ء وفی مقدمتہ المالم العرق؛ باستناء 
اسم کومات الائشتر اکیة العمیلة للاتحاد السوفی : دکان ھذا اتید العالمی والمساندة 
المملیة من مختلف الیلاد الاسلامرة دم ما کہیرآ و سنداً للا“بطال انجاہدین ؛: و کان 
استمرار النضال اللافضاف رغم الحےساثر التیى لقع الرقم القیاسی ٠‏ ا کبر برعان علىی 
مود ااعاطفة الا یانیة و صلال٭ الاٴخاء الاسلای ۔ 

وبالاضاة إلی قضیة أفغانستان الى أظہرت روح الا عاء الاسلای . ممة قضاا 
أخری تجلی فہا شعور الانَماء الاسلای ہ منہا قحنیة آرترا . وفطاف وقضایاإسلامة 
أآخری : وماسی وکوارٹ اصیب چا المام الاسلای ء فتقدم المسلون لصرة إخوانہم 
بعواطف الا اہو کذلك إن کثیرا من الحرکات الاسلامیة والمؤسسات الاسلامیة تستمد 
قوۃ من الاخوان ا حبین ء و الؤہدین ضا ف اللاد الاسلامیة الآخری . و بفضل 
عذہ ا جہود بتواصل الععل الاسلای: ویرفع صوت ا مسدین ا مضطہدین والمستضفین 
فق ا ثابر الدولیة ١‏ و بدأت عدة دول تشعر یوزن ال الیة الاسلامیةء و ُدرك أنہا 
لا یکن القضاء علیہا ء لآن العالم الیوم کالبحر إذا ألقیت فیہ حصاۃ ارت دائرة . 

کل ذلك و الا عاء الاسلای لا پزال شعوراا ہو لے کان معنوبا فہو 
محدود و مقید و لا یوجد إلا عسلی مستوی الشعوب اتفصل عنہ الحکومات الی 
لا تال تخجل فی [ظہار انتّاتہا إلی الاسلام و إقامة روابط علىی ہذا الاساس ۔ 

بتمتع المسون الیوم بنفوڈ سیاسی ٢‏ بجحصک أصوائہم ف اظابر الدولیےة . 
د یکم صلاحیة بعض البلاد الاسلامیٰة للساعدۃ الالیة ٢‏ و فرض رانا د رغاا 
د نفوذھا علی دول آخری . فاذا کان الاتحاد السوفیی .تمتع بیق التصرف خغالة 

-( ۸۷ )ہہ 





صور و أدضاع 





الصالح الشیوعیة د الو لایات التعدۃ لا تردد فی الدفاع عبتفے فا جالتہا 
الاققصادیة ؛ و السیاسیة .و إذا کانت الدول الغریة المسحية لا تتردد فی بط 
شبکات البشیںر ؛ و مخطو خطوات واسعة فی دعم المؤسسات المسیححة ء و لا تٹردد 
فی ا ستخدام القوۃ و قد اسہدفت عدۃة بلدان إسلامیتۓة التصیر ہو حابة مصالح 
الپسخبین .و لا تخنی نوایاھا ‏ فلم لا بستطیع المسلون حکومات و شعوباً نصرۃ 
الاسلام و ا لمسلین عملاً وجدیآ و تعزیز ھذا الارعاء لیکون صوت ]لاسلام أرفع 
و مکانة المسدین أآعز و أقوی ۔ 

إِن تغیراً بسیطاً فی موقف ا حکومات الاسلامیة . و تماعة قللة فی مواقفہا 
وعدم ترندھا فی التعبیںر عن شعورعھا الئیل الاخوی [زاء ا مسمین یق بلاد المسدیں 
ا لمستضعفین و اھّامہا بنشر الاسلام ہدون عداء للذاہب و الّدبان الآخری سکون 
ہہ تآئیر جوہری . ىی سیاسة کی من الیلدان الی 2 بعلاقات ودلة معپا . 


السعادةۃ الحضقیة .. . 

حرکت الارسالیات اللصراییة آخیرآ واستاأنفت نشاطالہا بیرامج ومخططات جدیدۃ ‏ 
و آعدت استرامجیة جدیدة لوقف انتشار الاسلام .و قد اعترفت منظمة الکنائس 
العالیة بارے الخطوات النقلیدمة لحاریة الاسلام و اللتصیر لم لکن جحدیة ء فی وقف 
الاسلام فثت علی تغبیر الوسائل الی کانت تتخذ حی الائاے للتصیں ؛ ودعا بعض 
ال مہتمین بالقضية لی التقارب بین الاسلام والمسحة وتغیبر وسائل بث الکراہیة وعداء 
الاسلام العلنی ٠‏ و علی المکس کسب صداقة مع ا مسلہین ء کا حث بعض المستشرقین 
علی تغییر الموقف التقلیدی ل'ستشرقین آزاء العلوم الاسلامیتة و الاسلام ٠‏ و إزالة 
الانطباع السائد عنہم بأنہم معاندون . لیظہروا باحثین غیں منحازین : و کون تتیجة 

ہم و عقیقہم اکر قبولا ء و اسِالة القلوب ٠‏ 
وقد لوحظ ہھذا التغیر فی کتابات الکتاب المعاصرین ء فانہا لا مل ذلك 
العداء آلسافر : و التلاعب الفاضح و السخریة بالنسبة للاسلام و المسدین الذی تعودہ 


(ر)۔- 





العدد ٦ء‏ ال جلد ۲۸ یش دیع الآاول ٤٥ھ‏ 











إ(ن کائت 


التشرقون بل دو کأنا معال جات جدہة للظروف . ودراسات واقیة و 
لا مخلو من ٭غالطات و خالق و ندسیس . 

ویدو من ا نشورات والکتب الی توزعہا الكنیسة أنہا تعترف بآأن الحضارة 
المماصرةۃ قد أحدثت مشاکل وسلبت اطدوہ والسعادة فی الیاۃ ‏ وذلك ہو الاعراف 
واقع الحاۃ الذی کان یلفت إليه الدعاةۃ المسلون الانقیساء ء منذ آے سادت 
الحضارۃ الغریة ۔ 

یقول احد ا لنشورات التبشیرمة الّی وزعت أخیراً بعنوان ٭ھل آنت سعید فق 
حباتك ٭ (رمرصعط سور ۴ھ) إن الانان الوم پِحث عن السعادة الحقفَة وبظن 
اه سیناا بجپردہ و مساعیهہ ؛ ولکن السعادة ا حقیقیة یة من الرب ٠‏ و لا حصل 
ا لجہود الذاتیة ١‏ و بوسائل عادیة ١‏ إن الناس حسبون أن السمادةۃ محصل بالال ء 
وراثروۃ . فیجب کسب الئردةۃ پل طریق شرعی وغیر شرعی وہ متوجہون کا 
لل کسب الثروۃ و ا لحقی آاے السعادة ا لحقیقیة لا تتوفر ف الوسائل اطادہدے 
و ظگأا تکسب الروة ٠‏ 

تم یقدم الکتیب أمثلة لاصحاب اروة اٰغائلة فی التاریح من اللوك والاغیاء 
وی العصر ا لحاضر من حباۃ آصحاب اللایین ‏ ویقول [ہم م مجدوا السعادة ا حقیقیة: 
د یدعی الکتیب أن الطریق الوحید للسعادة القلیے هو التخلص من العدو الکامن یف 
اللفس . و ہو : العصية؛ ٭ئُم بدعو الکتبب لی تلاوة الامجیل لمرفة ما ہی 
المعصیة ؛ و طرق التخاص منہا لحصول السعادة ٠‏ 

و قد وزعت ھذہ المنشورات یطاقات التعارف بنطاق واسع وسآألت القراء 
ان بطلعوھا علی عناویہم لرسل إلہم منشورات اخری ء و الامجیل جانا . 

وآلقیت هذہ الخشورات فی مواضع عامة وا حلات التجاریة وا منازل فی ١‏ حارات 
الاسلامیة فی ال ند کاعلالات تجارںة . بلتقطما کل شخص و یقرڈھا کأنہ یحٹ فیا 
ضاعته المذشودۃ ۔ 

ولا شك أن السعادة ھی البضاعة ا نشودة ‏ ولکن من سلب عذہ الضاعة ؟ 

سر )۔۔ 


اسات صور و اوضاع 


اللہامة والشراسة للحصول عل الال بطریق شرعی وغیں شرعی . وجعل الانسان سلعة 
بیاع دیشغری ؛ وحیواناً شرسآً لا ہمہ لا إشباع بطنہ وجنسه ؟ إنہ بدون شك الغرب 
ایی ٠‏ الذی بمول ھذہ اللرسالیات النبشیریة ء للدعوۃ الی السعادة ء فان الحضارۃ 
الخر یه و السحة الیوم وجہان نقد واحد لا انفصال ہما . 

لقد کاقت الدعوۃ الصحیحة (لی السعادةۃ الحقیقة إذا کان مژولاء الدعاۃ مخلصین ؛ 
اك عن وسائل التخاص من حضارۃ ا لمعصیة الی یقودھا الغرب السپحی ۔ 

کانت أوریا أحق بآن تدعی (لی تر طریق ا لعاصی . و کان تی للبشرین آں 
بعلنوا برامٌہم من ذلك التظام الغاشم للحیاءۃ الذی تنشرہ وندعو إله أورہا باسم الحضارۃ, 
وکیف حیصل السعادة بقبول ذلك النظام الذی سلب السعادة ا حقیقَة: نہ فی الوافع 
خوض ف الشقاء و تعمق فیه ۔ 

و لعل المشرن أدرکوا آصیة ذلك الجانب بعرض الدعاۃ ا مسلین جوانب 
أخلاقیة للاسلام ے ودراسة حباۃ اسم الی تتمەز بالشعور بالسعادة ٠‏ و الطماأًئینة ‏ 
معرفة الحقوق فی داخل الآسرۃ . وا جتمم ء والرضا برضا اللہ . والافتناع بالقدر : 
بقدر اك تعالم الاسلام ٠‏ 

ویثبت تآئیں تعالیم الاسلام ا حلقیة چا ذکرہ بعض الدعاۃ لی الاسلام فی آورہاء 
و المدن ا لتحضرۃ ء إن تصویر الیاة ال نزلیة و رعابمة الحقوق بین آفراد الآسرة ‏ 
و ا لیران وخاصة إظہار ا حبة والاحترام مجاہ الام ؛ والزوجة ہ و التعامل بالمساراۃ 
بین الأاجیر و المستاجر وبین الغی و الفقیں ء و الافتناع فی ایا بتصور أن اللہ 
عو القادر ء مجذب الناس و یستمیلہےم لی قبول الاسلام ء فیسدخل ف الاسلام 
آفواج بماع ھذہ القعصص ؛ و شرح العالم الاسلاہیے ء و قد کان اللجانب الخُلق 
لدسلام اکثر تآئيرا لحلب غیر المساہین إلی الاسلام فی الابان ٤‏ و عدد ف البلدان 
اللافر یقیة ء وفی آوربا حیث :زداد الشعور بالقلق اانفسی بتفکك نظام الآسرةء وطفیان 
المادیق ١‏ و إخفاق المسحیة فق حل ھذہ المشاکل ۔ 


۔( ٠۰‏ )۔-- 





ت 








ےد ویو وف الا 7 
پچ ہہ ہہ چجعوجووہپمعصسدعجودسسمجتصیصسستسح جس 
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ہے 


۲۲٢٢ ۱۰ ۱/۸۶ 9 





اسم سمل نخس چچممے مہ نیسرش ور س ےمم ینشور جو سوھ یتوعد 
موجہ چجدفوحوو تحت مرصت جس تو ہیں ہہ ہیں 





۹ ص , ویپ ,لہ ۶ ۰ : : 0 1ٔقأ"0.[. : 7 ۰ 
فة !ول وا جحنمُعات 5 فا مہ خر تر بر و اھ پت سے وو وی الو وط 


نے لن ۰ مو علہ ۳ 0 یں مھ وس ہج : بے ےم 7 5 سی سیےی۔۔۸ 
حتو رھ عالد 5 مو خر و ج6 ہے 7 سے وت مر ہیی ”اسستيت سا 
الاہسلای رز مس امٰکرمة ا 3 ور 1۹۷۲ ٹر نشی 
رٹ مث اف با 8ڈ یر ساس لم سػ الد لایر 3 الع ےو آید 
و‌ خمرام التعام و۶ ار سز اہ معات ر×۶ صاا پا ۶+ رجال خی و ہیں سب 
ٹ مُ ۰ 
ازع آفتا ال آطاو اه سی صلی آفضی 


ا ؟ ا رجہ ہے اقم یہ ے یت دوہ : 
رج مہ عدام عاما پر بی سہ سلامة ای پر قے ققہ لسلمیس رتو ہم 


وا کی ظلا ری اأسوات ضوان ور و میں سور جات 


: قاص 2 عوسہت ار الات رون 

ویطلب : من مکلبة دار الملوم التجارلة 
۱ بندوة لاہ ص ‏ اب ۹۳ نکہپنو ( اد ) 
مر 


مہیہیحیہ 


قام بالطبع و النشر جمیل آحمد النددی فی مطعة ندوۃ العلاہ -۔ لکہڈ (اطند) 
ریس ألتحریر ۶ سصصسڈ الاعظلی 





ا جاں الثامن والمشرون 
دیع اثال ۹٠٠٥ھ‏ 
بنابر ۱۹۸م 


>< 
و ۰ 4 ۱ 
7 : وی ا ٦‏ : 
ٌ 2 سے سسے 
۶7 ےج ہو ٭* سے سے ٭ُ ۰ 
٠ ٠ 2‏ 2 ۔ھ 
. بر یرڑہ 
8 ۲۹ 
ا گر 1 پیم ٢ ٠‏ 
اب رپ نوا لیے جار ران نا ×6ض ا :2 : ٹیمشست 





2 


ی2 


چ- 


خی القفاریء 

جہ" السلام علیکم و رح اللہ او برکاتہ 
حرصا على تآمین و سلامة وصول ا جلة إليك رجو : 

کتاںق العنوان بائانجلمزیة و العریة کلتبہیا فی ورقة خاصتے کل حرد 
حدة . و ارساله إلنا . 


ارسال إشتراكک بالقِم ة2 البِینة آدناء باسم ٭ البعث الاسلامی ٭ منا۔ 
واحد و اکر : 

برفق شيك الاشنراك ضمن مظروف مسجل ا لی العنوان ا مذکور أدناہ . 
الاشتراك السنویة ۔ 

فی اطند : ٣٣‏ رویيِة ٤‏ من النسحة ثلاث روبات و نصف ٠.‏ 

یق العام العرف ۹ دولارات بالبرید السطحی ء ۱۸ دولاراً بالبرید ا 
ف أوربا و أفریقا و آمریکا : ۹ دولارات بالبرید السطحی ؛ ٠٣‏ د 
بالبرید ا جوی ۔ 

ق پاکستانء بنغلادیش و دول شرق آسيا: ہ۸ دولارات بالبربھ, الس 
۸ دولارا بالبرید ا ٣وی ٠‏ 


1 54 شھۓ ا 5 ا ا بجة5قا 5ھ ھ ط8ا ١‏ ہ 
ے- 


ھ ۹۸8۷1۹ ھ ا لا ١ا‏ تا ٦ا‏ ھ ١۷۰‏ جا د ۹ھ ۲ 


٭ 


(زم×ط۱۷) ×٣ ٥ ۳٣‏ یرے نا ذ9 .ولح رط .٭ہ ۔'۶ 









24 ۸۵۸۵ھ/, ا 


0 
ً خی فی العقیدة و الدان لاف التراب والطین: ا 
خی على درب الابصان و ال مہاد . و طریق الشوك 1 
و القتاد ء أخی فی التضال آو الکفاح و التضحة ب ٢‏ 
واواب یق لی کافرّ امو امہ جا 
خی فی مبط الوحی و مَبع الصبح الصادق فی لیل 0 
الانانة الغابق اخ فی زھرة الصحرام و درة آ؟" ٰ 
ا لیم . بین الرباح العاتیة والآمواج اثاثرةۃ ء خی نی 5 
الا و ارجا و الشسدۃ و الرعاء . أخی فی اق ! 
ندم إليك ہذہ ال جا سلاحاً لک فی وجہ الباطل ٭ ' 
زاداً للكہ نی طریق الامسان ء عو لك عل وا ألععدد السابع 
ا حق . نصراً لك فی صراع النور 223 و ٌ رز صعرق 
الماملیة و الاسلام ء فیکن دورك فہا ددر سا؛ 
علی الشفرء حارس لاآمانة ء اکر من دور مشترك 1 
رسمی فی مجاے ء أوزبون فی محل بجارۃ ! ا مسا 0 
[آ حر السی ۔ رحەالل ] اك 5 


: 0 
۱۹۸ 
اڈ 7 0 20 ت ا 








ریم اشاف فدہ 





انی عیسوت رد مد قد شیا 


لاصلاتد 
٦ے‏ گا زووا5ا -ا۵۔ ۸۱۵305 


روةاءعإ >7]۔ وب ۹۳۴ ۸۸۸۸انا ۔- انا ٥۷۸۵0۷۷۵۳-‏ 
۶ م 7 وو .۸۰ ×8 ۶۰۰٢٢٠‏ 


د 
ہے | سز (ھ ٥۷۸۲۷٢۱١۷ )۱۸۷ ٣۵١۱‏ 
ا 


ٹم یھ 


جا الافتاح ة: 

عودة لی وحدۃ الكلمة وقوۃ العقیدة ء می تتحقق ؟1_ سصصد الاعظمی ‏ 
چلرو حر ٹرےے الالای 

جتمع فی فرد و آأمة فی نفس واحدة سماحة الشیخ السید أی الحست عل الندوی 7 





و الاقتداء الصحیس بالسنة البوبة المطہرةۃ دا توفق ممد شامین بی 
پل چو چا الدعوۃ الاسلابسستۓ 
الناس أمام الحق فریقان الدکتور عبد اللہ عبد القادر ۲ 


۳ج ٹرجل ستہ--۔ے الاسلای 


مواقف و رجال فق القضاء الاسلاعی دکتور فواد عبد ا ملعم احمد (نطر) ۲۷ 


نظام العدل فی الاسلام فضیلة الشیخ محمد برھان الدین السنھلی ۳٣‏ 
جار چار چار ارجا دراسسات در اصصسٹث 

ا مستشرقون و السنة اللبوبة مد صدر السن الندوی -٦‏ 
التعضامن الاسلای ں العصی الحدیث الدکتورۃ نادمة شریف العمری ۳" 
رسالةلغو یةللسیدم تضی الحسینی البلکرای"مالزیدی الاستادابومحفوظ الکریم معصوی ٦٦‏ 
کعب بن مالك الاانصاری ؛ وعوذج من شعرہ سعید الاعظمی الندوی ۷٢‏ 
الآادب الاسلامی ف ٹرائنا التارسخی وال غراف الدکتور فتحی عمان ۸٦‏ 
چلر جار چا چار ار چا سور ار ایض -۔۔-سسےع 

مؤئمر دول الکومنولٹ آو فرة استجمام واضح رشید الندوی ۹۹ 
ماکز التریة الدیفیة و الثریة الیدنة بے ھ ۲ 
سماحة الشیٍخ الندوی فی زیارۃ لاعاد الامارات والکویت ۹۹ 


اتتاح مکتبة عبد الہ الملی ا حمود لم النجریر و 


منذ ارس غابت حقیقة الاسلام یق حیاۃ ال مسلمین الفردیة 

۱ و الجماعیة تطرقت إلیہم معان تقلیدیة غانہا اکثر النساس من صمم 
۱ ا 0( تعالیم الاسلام. کیا وفدت ال انجتمعات الاسلامیة تفسیرات خاطئة 
0 الفاہے الاسلامیة و الوجہات السملة . کان ہا دور بارز فی حشو 

0 العقول المریعضة بأفکار مشبوحة ‏ وخاط الفکر النیر الاسلای الاصیل 
و پآخر ہریل مہلہلء ولقد تفاقت ہذہ الظاعرۃ الفکریة بشکل مرعب 
فی ألفترات المعاصرۃ من التاریحخ حیث إن الین آصبم یموعة من 
اأحکام و عادات و تقالید ٠‏ إذا مارمہا الانسان المسلم پری عن 
مسئولته الدیفةء وادی ما عليه من واجب الطاعة و الاستسلام ء 
٢٦‏ حم لہ حر طلیق فی جبع شثون الیاۃ و علاقانہ بالاس آفراداآً 
الككغة' 0 و جماعات ؛ و عارساتہ فی ا جالات کلہا . کآنہ فصل الدین عن 

ا 





قضاہا آلحیاء و حصرہ فی نطاق محدود ل)عض العبادات و الحکام 
پا و الطقوس الدییة ۔ 


سی تس إن ہذا الظن آو مثلہ ظل التصور العام للدین فی القطاعات 
9 تہ 0 الماہیریة العامة اللی اقتنع آفرادھا بوجہ عام باعطاء الدین حقه فق 
الا ا مسجد وفی بعض الاٗحکام والشعائر ء وظموا أن الاتماء !لی الدین 
تا فی ہذہ الحدود هو المطلوب مہم کسدین ہ و لم بدر بخلدم آن 
. الدین الاسلای الذی بنتمون إليه آوسع من عذہ النظرة القاصرة ء 






ج8 ا بترك الا بادسع معانہا للحظاة واحدۃة تطلق بن ۱ بحو 
07 ا ممارسات العملیة امن غیں أن تمقید ف جبع اجزاّٹا و جوانہاء 
جو سا 01ؤ 

َو :00 ا وظواھرھا وبواظہا تعالم الاسلام الواحة وبدوافع الطاعة والرضاء 






عودة لی الكلمة و قوۃ العقَدة من تحقق 





و ا حضوع و العبودنة لہ تب ارک وتعالی ء ذلك آن ہژولام الاہیں من المسلمین 
اکتغوا عن معرفّہم الدینیة ا رأآوا و معوا فی یثاتہم الی ولددا فیہا و ا حیطات 
اتی عاشوا فی إنماءات اجوالٹہسا و انجامات افرادھا ء و ف الآاوساط العائلیےة 
و الاجّماعیة الی تنفسوا فی غلاطا و انعکاسانہا ۔ 

فکان من الطبیعی آن ینظر ہولاء الناس لی الدین بہذا المتظار القاصر ؛ ویجددوہ 
فی نطاق خاص بصطنعونہ و بطلقون عليه اسم الدین ٠‏ و لٹ علہم قاسوا ذلك عقایس 
الدبانات الآخری سوام عن شعوں آأو من غیر شعور ء و لم یفکروا فیا إذا کاں 
هناك فرق ظاھر ہین ھذا ادن و تلك الدیلات و من عنالك وجدت کثیر من 
البدع و الحرافات و الضلالات و من السیئات و الکرات سیلا إلی یوت اللمسلں 
و ایٹاتہم . و اختلطت الشعاثر و العقائد الآساسیة بأساطیں وافتراضات لا مت لل 
الاسلام بصلق ماے و حسبنا کدلیل علی ہسذا الکلام ما نراہ فی مجتمعات ا مسلدین 
ألمامة من اعتقادات فاسدۃ ‏ و عادات و صضلالات یحسبونًہا من الدین ؛ و بتناولوتہا 
بشبی کثیر من الاہمیة ١‏ حتی إن آساسیات الدین تفقد قیمتہا و تقضامل آمامہسا : 
و بالتالی ذھب خحة الوساوس الشیطانیة ء و البائل الش رکیة ۔ 

و سوف لا نواجہ أی صعویة فی الشثور علی ھذہ ال أُساة الدیفیة فی المماعات 
اللتحرفة فی العالم کلہ ءبجحیٹ إن نسبة الخاضمین للامجاہات البدعیة و الضلالات ااعقیدبة 
فی ہذہ الماعات تفوق کل شی . لذلك نستطیع أن نلاق أفرادھا فی نشاط غریب 
لدی ا ناسبات الدینیة اللی اخترعوہا بوحی من النفس الامارة بالسوہء وف الاحتفالات 
ای تقام على القبور و الضرائم و فی الأعیاد الى تعقسد لاحیاء ذکریات من ملاد 
و وفاۃ ء آو زواج و عرس ء آأو ما أشبہ ذلك ء و لا بالون فی عارسة ھذہ 
الضلالات بای ققِمة یکلفہا واجم الدینی؛ فما یزعحون: و إن الام الذنی یعت 
اللاسف الشدہد القاقل ا مربر ٹ التفس ‏ بجحرح قلب کل مژؤمن صادق أن ھذہ الاأعال 
من الضلال و الشرك البواح لا جارس للا اسم الدرت ٢‏ و طاعة اللہ و الرسول . 
و ما آبعدھا عن الدین و الطاعة ! 


ہری)۔ 


العدد ۷ . ال جلد ہ۳ ہے ریع اثاق ٤‏ یھ ھِ 


لیس ہلا ا مامیر المصابون بالامحراف العقائدی و الأخوذون بسحر البسدع 
و ا حرافات عنفردین فی ھذا ال جال بالذات و لکن مس , آئیة من العلاء و الكقفین 
بخودونہم موھا ١‏ و پزینون لغم الابتداع بأنواعہ و ألوانہء مع ما یأتون لذلك من 
الراہین القاطعة التی وید آرام و آفکارم . و لا شك فانہم بتناولون آبات من 
کتاب اق بالتأویل الڈی پرضونہ ٤‏ و یفسروئا تفسیرا بتفق و مرئاتہم الخاصة ء 
و یتخذونہا فی الواقع ش رکا یقع فه ضعاف الایمان من سذج ا مسدین ٤‏ و من 
الم آن نحاول التفتیش عن الصورۃ الَاصیلة للدن لدی اجماعات ال حرفة الی تیش 
لوان س ضلالات باسم البعن و العقیدة ؛ و الحب و الابان ۔ 
و لندع الات ھولام الذین لا یخنی زیغہم علی الناس ٭ بدا بأہل 
العقیدۃ الصحیحة ؛ و الاان الکامل بالحقائق الفِیة و السلات ؛لایایے . 
أولٹك الذین یمقتون کل اص یصارض روح الدین و یکرہون کل فساد مس المقائد 
و بنال من تخصية الؤمن ؛ لکی نفتش عن فکرئہم الدینیڈ و حیاتہم المملِة یف ضوء 
الکتاب و السنة ء و ا یاۃ الاسلامیة الی وجدت ف القرون الاول ٠‏ ار:_ ھنذا 
اموع من ا مسلدہین الغیاری الذین یستطعون أن یثلوا صورۃ واضحة کاماة و صادقة 
للحیاۃ الاسلامة الصحہة یکاد یکون قی درجة ااصفر آر الفقود ١‏ باضبہ إلی العدد 
ا حائل الدی بشکلہ ا مسلون الیوم فی العالم ء و قد لا پندو آصابع الیدن ذلك لان 
ہناك مواضع ضعف تخنی فی غضون ایا :او تفسیرالہا السلیة اد الفکریة ١‏ اف 
الفہم الدینی الذی یعتمد عليه المسلم ذو العقیدة السلیمة ء والمسل البعید عن الضلال والہدع ‏ 
!نہ یفہم الدین یسا لا یوافق فہم السلف الصالح من امم الدان ہد أعلام الفدے 
الد نی الصحیِح ویوول ذلك بتجدد القضابا و تطورات العصر مہ و بالحاجة 
ِل التوفیق بین ا مسائل القدمة و ا مطالب الم تحدثة مة آخری . و یظن آن خلود 
الشریعة الاسلاہیة و استمرارمة رسالہا مضاھا الحضوع أمام کل جسدید . 
ہری0 








عودة لی وحدۃ أالكلمة وقوة العقیدةے می تتحقق ۱۶١‏ 


کات ائزن کل ظط من افاط آفک2 سمل :و من حالت عال لا ہلت 





أن یفسر ا ہمات الاأاولیة و حتی الحقائق الدینة بشی کثیر من التوسح ء و لو جر 
ذلك لی تغبیر فی ععاف الایمان و العمل ٠‏ ودای شبه کبیر بین حیاۃ السل اوغیرہ .۔ 
و قسد یکون للدن تفسیر عائل التفسیرات ال ادنة دون عراعاة روح الاخلاص 
والاحتساب . و من غیر اعاد علی التقوی الّی ہی لزان الصادل بین کل نشصاط 
و عیل یقوم بہ العبد المسلم و بین ربہ الدی پربط یہ تفہ و پعتبرہ ا حور الوحِد 
الدی بدور حول الا فی کل حال ٭ قل إن صلاف و نسکی و میای و عاف لہ 
رب العالمین . لا شريك 44ء و ذلك أمرت و أنا آول ا ملین ٠‏ . 

علی ہذا القسطاس المستقے نضع سیاتنا السلیة و ونہا بشی من الدقة والامعان 
فاذا بہا غیر متزنة فی بجالات عدیدۃ ء لا کتەل فہا جوانب العقیدۃ و الامارےس 
و السلوك و العمل عل السواءء فاذارجحت کفة العمل و السلولك لدی خص طاشت 
کفة النقوی و العقیدة عندہ ؛ و رغم آن حالہ ااظاھرة تتحلى بقوۃ العمل والشعور 
بالواجب و النشاط الزاند فی مارسة شثون الیاۃ تتخلى عن الشعور عراقبة اللہ و تتسم 
ضعف فی العقیدة و الایمان ء فلا پا لی با إذا صدر منہ بعض ا خالفات ف الاخلاق 
و ا معاملات وظہر منہ بعض مواضع الضعف فی أداء حقوق العباد ء و قسد شہد 
امجتمع الاسلادی ماذج من أمثال ھذا انقص . و جرب ھذاالنوع من المسل الذی 
لاعری بأساً فی غحط ا حقوق ہ و التقصیر فی أداء الم۔سثولیة ‏ وعارسة ا رام بطریق 
سری . مج اللزامہ بالصلاۃ و ال حافظة علی آشکال المبادات؛ و حی قیامہ بالمبادات 
المتطوعة غیر الواجة و المفروضة ٠‏ 

أما طیقة الدعاۃ والعلاء والمصلحین فالیہم ترجع الملة على عامة ا مسلمین وا مامیر 
فی شأن الدینء ولو لاہم ا وصل ھذا الدین لإل الآاجیال ال معاقیة فی شکل واضم ء 
و وقعت الآمة فریسة التحریف و المضالاۃ و التطرف الشین ء إن و جود ملا 
العاماء و الدعاۃ الذین تولوا شرح تعالیم الاسلام علی آساس الکتاب والسنة ا تین, 


سا ےت 





العدد ۷ , ا جلد ٣۸‏ مہ ریع اثان ١٤٥٥ھ‏ 








کان ضاناً لقاء الامة الاسلامية علی المادة واتصاٰا بالاسلام کف ناوات 
و عمل ء ورغم الاعتراف ما قام مه دعاء الاسلام من مجھودات مشکورة فی سیل 
العمل للاسلام وتریة ا حاہیں من الناس ؛ نشیر ۔للی واقع اینبع من بعض التفسیرات 
النظریة للدن تنقصہا الردح العملیة و السلوکیة ویغلب علہا اللون العلی و الطابع 
الفکری ء الام الذی حر الاسلام فی جوانب نظریة محدودة ولا حث علىی حقق 
الغامة الکبری الی پتوخاھا الاسلام لااتباعہ من اتصال العبد عربہ بطریق مباشر . 
وبلون العبودبة و الاستسلام والعودة إليہ فی کل صغیر وکہیں ء مہ ارتباطہ العمیق 
پأحکامہ و شرائعہ و کتابہ و رسول4ہ الکریم کَٔك ہدائع فائق عافر من الامان 
والعقیدة وا لحب و الاخلاص ؛ دتحکم الشریعة یق جح ششثون الحیاة فی کل زمان 
ومکان من غیر لین او ضعف ف تطبیق قواعدھا وتنفیذ آحکامہا فی النفس وا جتمعء 
و الافراد و الماعات ٭ ہو اجتبام وما جعل علیکم فی الدین من حرج ہ ملة أیم 
براھے ہو سمام المساہین من قبل و فی ھنذا ٠‏ ۔ 
ولا یبغی أن نغفل موضوع الفہم الصحیح للاسلام فقد خطلی اس فی هنا 
الفہم ء ویعقب ذلك تفسیرات خاطثة لکثیر من النواحی العملیة والفکریة ء وتلتبس 
الغابات بالوسائل وبالنکس ء دھنالك ری تاینا واضحاً فی سلوک العاملین و الدعاۃ ء 
و خلافاً بین وجہات الانظار فما مختص بالاآساسیات وا حقائق الدینیة ء کا لا خی ء 
وہل نستطیع آن کر النتاتج الوخیمة لمذا التبابن و ا لخلاف فی سے عمل الدعوۃ مل 
ا من تشتت فکری وفرقة و انشقاق فی صفوف العاملین وتراتیب النشاط والجد ء 
و الواقع أن النظرات امادیة واللاسالیب الفکریة الوضیة من آحم عوامل ھذا الخطاً ق 
تفہم الاسلام بغابالہ ووساللہ ء وتبین اغدف ال حالص الذی ایسہدفہ الدبن الاسلای 
تعالیمہ الحلقیة و الابمّاعیة و أحکامہ الشرعیة و حقائقہ الاعانیة ۔ 
و لقد آورثٹ ھذا الخطا فی الفہم آر بتعبیں آخر : التسرع ف الک . وعا 
من التطرف الد یی قق بیعض الاّاحیان و أصبح 4 أتصار و متحمسون من لابراعون 
سرپ )۔ 





عودة ث وحده الْكلمة فوقو المقیدة ء می تی 9ر 


قزر مزض انت الاظار امم تی علی غیرم ام غیر رفق 
آر ھوادۃ . و قد يألفون العلف فی مسار العمل فقبلون على استخدام القوۃ فی کل 
مناسبة . ظا مہ نہم آن حکمة الدعوة تتطلب مہم الشدة فی الوقت الحاضر ٢‏ و فلا 
بعتمدون علیى وسائل النف و أالقوة ٤د‏ شوہون بممارسانہم ااشحَصة وجھ الدعوۃ 
آوسحمة الدعاة ء ولقد جرب التارییخ المعاصر للدعوة الاسلامرة مثل ھذا الوضع النی 
حدث فی بعض آأوساط العمل الاسلای و شباب الدعوۃ فہا ۔- - 

و لم بأل المادبون من اصحاب النظرات و الفلسفات المادة أی جہد فی دس 
الوم الناقعة ىی آفکار الاب ا۰ا والدعاۃ الاسلامین من خلال ر بتھم الحاصة 
بحو ألیاۃ و ذلك بحکة بالغة و أسلوب سری ھن حیث لا مخطر علی بال آن 
ہناك موعاً فکریة تمتزج بالفکر الاسلای الااصیل ؛ و بفعل هذا ا مریج الفکری نأ 
فکر زائغ عن الاسلام طا ا سم یفطن 4 ال مسلون فرحبوا بہ على الصعید الدعوی 
و الفکری ٠‏ و بتمسکوا بہ کفکر (سلامی متطور بحتاج إليہ المسلم فی المالم المتطور 
المتخیر و خاصة ی مجال الدعوۃ ٢‏ و العمل ہ و السلوك الدینی و الاجماعی ۔ 

إِن تصحیمح الفکر و تمقیتہ من شوائب الحطاً و الضعف لن آولیات الدعاۃ 
دأم کووت فقد خر السلم من اجل الحطاً فی الفہم وحدة الکلمة وقوۃ العقیدة ء 
و سلناہما من الدعائم الرئیسیة للحیاۃ الاسلامیة ا حالصة . ومن عوامل آعزة والحلود 
و الاستمرارء و کا أصاب المسلون رەح الدین و غامة آلحیاۃ من خلال الرژبة 
الاسلاممة الصححة الواحة ء أدرکوا سرالبقاء والحلود ء و وسعت راللہم العالم کلە 
بخفصاتصہا اطلِلة ٢‏ و شملنہ بقدرانہا العظیمة الباقیة النامیة ء و بعطاتہا الوفیر ۔ 

و لکن ما راہ فی سعالما الحدیث من أوضاع سیئة وفاسدة حط بالیاة من 
جمیع النواحی ما ہو نتیجة طبعیتےة للخطاً الدی نیشه على جیع ا مستویات ۔ 
فہل للعودة ال وحدة ألكلمة وقوۃة العقیدة من سیل ۱١‏ . 
سعیسد الاعظمی 
ہ(رہ)۔ 


2 


۷۷ 
ااااید ۰ 
نٹ ٤+‏ ۰ 


۰ بحتمم فی فرد و أَمة ی نفس واحدة 
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اللبو بة اللطہرةۃ 


ون 


آیات من سوره ٭ ا و مورتے گا 





حتمع فی فرد و أمة فی نفس واحدة 
سماحة الشیخ السید آق ا لحسن علی ال حسی الندوی 

٭ قد آفظم المومنون ء الذین مم فی صلاتہم خاشعون ٠‏ و الذین ہم عن اللٹو 
معرضون : والذین مم للزکاة فاعلون ؛ والذین ہم لفروجہم حافظون ؛ إلا علی آزواجہم 
أو ما ملکت أعانہم ء فانہم غیں ملومین . فھن ابتغی وداء ذلك فأولئك ہم العادون : 
و الذین مم لاماناتہم و عہدم راعون ء والذین مہم علىی صاواتہم محافظون ۔ أوللك م 
الوارٹوں ء الذین پرثون الفردوس مم فہا خالدون* (سورة ہا لومنون/۱-١٦۱)۔‏ 
قد مرت بکم فی الابات صورة إنسانیة ء صورۃة تزخر با یا ونڑھو بالصفات: 
وتفتن باللامم و القسیات . فانقہ ہل رام صورة فی التاریحخ او فی الشعر و الآدب 

وغفما حولکم اجمل و آکل من ھذہ الصورة ال مرت بکم ھ١٦‏ ۔ 
إنہا صورة إنسانة بجمع بین الفضائل ا حلقَیة وا مکارم الفردبة و الاجتاعیة اللی 
لا مجتمع فی إنسان أو فی جماعة - لا فی النادر حی اعتقد کثیں من النساس حتی 
من علباء النفس و الااخلاق آتہا أضداد او ضراثر ء قوة ف [بسان ء و خشوع ف 
العبادةۃ و إعراض عن اللغو ٠‏ و مؤاساۃ للفقراءء وعطف علی الضعفاء ء وعفة عن 
انحارم ‏ واقتصار علی التمتم المباح ء و وقوف عند الحدود ء ورعایة للمہد ‏ وحفظ 
للامانة ‏ و محافظة عللى العبادات و الواجبات فسالہ من فرد یتصف ہہذہ الٛآاوصاف 

کلہا ء نہ بمجتمع فی فردء و آمة فی نفس واحدۃ . 

وتصودوا الفرد الذی یتصف بہذہ الصفات فی واقع ا لحیاق ء و تصوروا رجلا 
إذا قام آمام ریہ خشع و رق قليهء فعیناہ نَمطلان دمعآء ولسانہ یفیض ذکرآ وشکرآ: 
و إذا خرج من ا مسجد وصادف ف طریقه لغواً - وما ا کثرہ فی الیاۃ - أعرض 
عنه فی حیاء وکبر نفس ‏ سأ بذات یدہ علی الفقراء ‏ ضنینضا بنفسہ و شہولہ علی 
ما لا مححل 4 من النساء؛ 'ابتاٗ راسحاً فی فتنة ا ال وال لحالء إذا وسدت إلیہ الامانة ف 
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العدد ۷ء ا حلد ۶۸ سے ریع اثاق ٢٤٣٤ھ‏ الج 


الاموال و الاعراض و الحم والولایة ۔ فکلپا آمانات - لم مخن فی أماته ء و إذا 
وعد آو عاہد لم یغدر بذھتہ ٢‏ و [إذا ہتف ہائف دبہ آسرع لی [إجابتہ ء فکان فی 
کلی حق من حقوق اللہ وحقوق العباد . قوااً أمینا ء نشبطاً ۔ 

و تصوردا مجتمعاً ینکون من ھؤلاہ الآفراد ۔ یٹکون من اصحاب الا مارےسے 
و الیقین ‏ من العباد ال حاشعین ء و الّاغنیاء ا حسنین ء و الاأقوباء ااراہدن ہ والقضاۃ 
المادلین ٭ و الولاۃ الصالحین ء کل فرد فیہ قائم بحثقہ واقف عند حسدہ ؛ عاشع 
أمام دہ . ناصح لاخوانہ . لا بسعد ہذا ان جتمع ولا یسود عليه السلام و ا دوہ 
د السکینڈ ء ولا پنجو من مہالك الدنیا و الآخرۃ ؟ لنہ مجتمع مثالی قد بلغ ذروۃ 
السعادۃ و الفلاح ف الدنا والآخرة ء و إن من بتصف ہذہ الصفات الکریة الّی 
بجمع بین الایمہان والعمل بدخل ال جن بسلام و سحل سنا ا حل الاعلىی ہ أولك مم 
الوارثون الذن رون الفرددس مم فہا خالدون ٠‏ ۔ 

حم ذکر الہ عبدا خلق الانسان ء وما مس مہ فی وجودہ و نشأنہ من أدوار 
و أطوار من الطین إلی الجنین و من مام مہین ٭ و لی إنسان کامل عبین ٠‏ مم ما 
بتھی إليه بعد [تسام دورة الیاۃ حم البعث بعد ال مات ء کل ذلك ما بدل علىی جز 
الانسان وضعفه و فقرہ و ضثاله ء وقدرة اللہ وقوتہ ء وحکتہ ء و تجائب صعف 
حی لا یفٹر بنفهہ و فتاللہ ویعطم أن کل ذلك صدقق من رل٤‏ و جود منہ علی 
عبدہ ء فلو شاء جردہ من ھذہ الفضائل کلہا کا فعل بکئیں من عبادہ . ٭ لقد خلا 
الانسان فی آحسن تقوعم شم رددناہ آسفل سافین ٭ ٠‏ 

وأضاف إإللى ذلك ما ذکر من بدائع خلقہ ولطائف صنعه من [(لزال الأامطارء 
2 نشاء ا نات و الاٗجار ء وخلق الدواب و الأنعام ء وما وضع فہا من عنافع ء 
لیکون ادعی للشکر و آدعی لممرفة اللہ سہحانہ و تعالی ء و الحضوع آمامہ ۔ 

--) ٦ ۔(‎ 


مو الاقتداء الصحیم بالسنة البوبة المطھرۃ 


د| وفق محمد شاھین 
مدر ا رکز الاسلای ۔ آوا۔ کندا 
نین کمسدین وقن بن کتاب اللہ الکریم لا ریب فیہ دی لتقین : و أنہ 
لا یآتیہ الاطل من بین بدمہ ولا من خلفهء تغزیل من حکم حید و حفظہ اللہ تعالی 
من التغبیر و القدیل و التحریف . و علىی ھذا نوارثہ المسدون جیسلا بعد جیل : 
منذ بشة الضی الحاحم -- ک گل و سیظل على ہذا آلحفظ . او مذہ الرعایة والعنانۃة 
من ال مسدہین لی آن یرٹ الہ ال٥ارض‏ و من علہا بفضل الہ ۔ 

و إذاکان القرآن الکریم ہو المصدر الاول للتشریم الاسلای ء فان السنة 
البومة الصحیحة ہی المصدر الثاق ٭ و قد افترنت السنة البویة ہکتاب اللہ سبحالہء 
بین مقاصدہ و آعدافہ و تشرح ما لم یکن مفصلا من احکام القرآن . و تضر 
وقائہ ےر تتبع الصور و ا جزثیات ء ما جاء على وجہ الاجمال فی مصدر التشریع 
الاول : فقد جاء ذکر الصسلاة و الزکاۃ . و الحج - مثلا - ف9 القرآن جحلا 
و تکفلت السنة الفوىة بتفصیل وتفسیر ہذا الاجمال ء کمذکرۃ تفسیرۃة تلق أضواء: 
لیصبم الس فی غامة الوضوح و الیان ء و نی اللبں و الغموض ہار یعین بالتالیل 
علی )مکانیة ااطاعة و التتفیذ فی قبول و یسر و سمولة ؛ بضمیمة الییرء درفح 
ا حرج .او دفع آلضرر ء و بساطة الشعاثر و التعالیےم ٤‏ و تلك مسیزة الاسلام ف 
سماحتہ . ٭ ہو اجتبام و ھا جعل علیکم فی الدین من حرج ۰ء و ما خیر رسوٹا 
پا -. بین آمرین إلا اختار آبیسرما د طالا أوصی : بشروا ولا تفروا؛ 


و پسروا و لا تمسروا ء لان ھذا الدین یسر لا عم . 


ہر( )۔۔ 





الد ۷ ا جلد ٣۸‏ -- ریغ اثاف ١٤٠٥م‏ 





و کا کانت السنة الشریفة لحذھ ا مہات ال لی۔.۔لے و العمیقة الأاثر فی حبساۃ 
المساہین' کانت آبضآً للتشریع فی مسائل عدیدة ء دکرھا العلاء الآقدموں فی کتہم 
و بینوا وضعیا و مناسبامچا ٭ و دتبوا علیہا ما لہ من احکام و تشریع ء او من 
هذا التشریع النبوی بالسنة المطہرة ۔ 

جعله - بػغ ۔- المدینتة الدورة حرھأ. کا جعل اقہ تعا لی مکہ المکرمة 
عرھاً آما: 

و تیریم لوم الحجر الاہلیة و کل ذی ناب و مخلب من الطیور والسباع ۔ 

و تحرم زواج المحعة - لان شرط الزواج التاأبید ےو ھی موقتة -۔ وکانت 
أحلت فی الحرب لیام ء تم حرمہا الرسول ‏ ڑگ إلی یوم القباعة ء بأحادرٹ صحیحة 
مستفیضة . الأآمس الذی جعسل آمیر الؤمنین عمر بن ا لطاب -- ری اللہ عنم -- 
بعتیرہ زا ء و قال : ( لو آثیت ناک متعة لاقحت علیہ حد الزنا ) . 

و کتحریہ مہ ا جع ف اازواج بین اطرأ و ا آو خالما حی 
لانقطع ا رحامہن ۔ 

و کارقرارہ بلق میراث ال جمدة ء و لییں ل4ہ ذکر فی کتاب اللہ سبحالہ . 

و ناك مسائل آخری کثیرۃ فی ھذا الصدد ٠.‏ مثل : القشریم ق مسائل 
الشفعة و المساقاء ء او غیں ذلك ... 

و تشریع الاحکام بالسنة الصحیحة کتشر یعپا بالقرآن الکریم ‏ لوہ تعالی : 
ھا ینعلق عن الہوی ۰ ء دو أطیعوا اللہ وأطیعوا الرسولا٤‏ ء ٭ وما آنآمالرسول 
حذوہ ء او ما نام عنہ فانتہوا ٠‏ . 

و إخبارہ  -‏ گج -- بقول : ہ آلا و إق آوتیت القرآن او مللہ معه ٠‏ ... 

و نلاحظ أن حظوظ الناس و اختلافہم فی اللك بالسنة جد مختلف : فہم 

( م۳ )۔- 


/ ٦ 
گے غی الاقتداء الصحح بالسنة النبوہ 7 امطہرةۃ‎ 


200 کرس سب عم سس فا سط 
فقط, و پترك ما صعب عله و ہذا تفریط و مہم من یہعلما کلیة وھو آئم ۔ 

ونین نلم أآن سنة النی  -‏ گے و آحادث ھی : آقوا4هے و آضا4ہء 
و اتقریرالہ و أحوالہ . لکن بجحب أن نعرف أن من سنتے ما صدر کتشریع 
عامے صدر لہ - گے - علی وجےہ القلیخغ ء أو لیان وجہ الال و ارام ء 
کیا سلف ء و ھذا اص واجب الاتباع تماما ء کا ہو واجب ف القرآن الکریم . 

و من سنته ما لیس بتشریع عامء ہل فعلہ النی ١‏ آو صدر عنه . أو آقرہ 
بسبب من الاسباب ء و ق مآألة بعیہاء فلا بجوز لاحد أن یقدم عليہ أو بحاول 
ئ2 تہ ار صد اھر ت کرد ھا امس لاو 
من إذن الوا یىی آو الدولة ٠‏ 

فق۔ بعٹ الغی -- گے - ال جیوش للدفاع و الغزوات : و صرف أموال 
ییت الال ٤‏ و صدر عنه ذلك کوال للسدین ہو (مام غم ۔ 

و من السنة ھا صدر عله بوصفه قاضاً للسلین : کقولٌ : ٭ من آحیا ارآ 
میتق فھی لے و قولہ :من قتل قیلا فلہ سلبے ۰٢‏ و قوف : × خذی لك 
و لولدك ما يَكفيك با لمعروف ٭ .. الخ ء قال بعض العلاء ھذا تشریع عام فتبع : 
و قال آخرون : لییں شرعاً عاماً ء لانە صدر ف عقائع پسنیہساء أو تحریضااف 
وقائع تخصبا آر فتوی فی مآلة بمینہا ء آو بصفۃ القضاء فلا بجوز اللعمے ء 
آو کان خصوصیة لہ مگ ؛ کاباحتہ من واقع أھلہ عامداً فی رمضان -- ول یکن 
لد مقدرۃ صل الفدیة بأنواعہا -- أن یکل ہو و 4٢‏ تمر اضدیة الی آھدیت 
الرسول ء و أھداھا الرسول إليهہ لیکفر بہا عن خطیثته ۰ لکن لم یکن بین لاہی 
المدینة من ہو أفقر من الرجل و آ4 ء کا ذکر ء و قد اختلف العلماء أیضاً ہنا : 


-. .)ہہ 


اآعدد ۷ء ا لد ۸ لم 





دیع اٹاف ١٤٤٤ھ‏ 





آمی خصوصیة الرسول ؟ لان القرآن پوصی فی الکفارة بأن تکون لاطعام ستین 
مسکینا ؟ أو بچوز لن فی مثل حالة ذلك الرجل ؟ أو لا بجوز : و ما صدر عه 
کچ فی ہذا الشآن [نا ہو خصوصیة 4 ء بوصفہ رسولا ؟ 
و کذلك من السنة الفِویة ء ھا صدر عن الرسول الاٗکرم ء عوافقاً ما ہو 
عرف آو خبرة آو جبل ء أو عادق جاریة فی الہبیثة بین قومہ و مخالطیہ ء مثل : 
تفضیل لیسں الآیض ٢‏ و الاکل بالیسدہ و ا اوس علی الآرض ہ و غطاء 
لاس بعیامة آ نحوھا و السواك من مر الْراك ... إلم ۔ 
آد پکورے غلہ آو قولہ لتجربة اشتہرت بین قومہ و ذاعت ٢‏ و لکہا 
-- بالضرورۃ -- لا یخضع ما جیع الاشخاص ٠ہ‏ و لو لنفس اعراض ا رض , کتولہ 
چا - لن سآلہ عن شفاء لبطن آخیہ الصاب بالاستطلاق ۰ فقال لہ الرسول 
لاٹ مرات : ٭ آسقهہ عسلا ۶ . فلیسں العسل دواء من کل اسہال ٠‏ و لا داعی 
الاکلف ف القول بأآن من أنواع الاسپال ما یکون دواہ با یعین علىی شدۃة الاسپالء 
و مجخاصة و التجربة علی ھذا القول ما لزال فی طورہھا التجریی و الاختباری . 
و مسألة ٭ التایںر ٭ معروفة مشہورة ہ فقد ری الصطفی  -‏ لق - نومہ 
یؤبرون النخل -- کعادتیم -- لیجود الفر ء فقال غم : إن ظلنهہ آن ذلك لا یفید 
النخل شیثا . فترکہ القوم فی ھذا العام ١‏ لاشارنہ -- پگ - رقوھ ... وتصادف 
آن ا حصول خاب فی ذلك العام ١‏ و حین راجع الناس نییہم فی ذلك تحمل الام 
بشجاعذ ا وعدل عن رآیہ السابق ء و قال سم : ٭ آتم الم بشثون دیام ۰ء وآن 
ما صدر عنہ بصفة الوحی و التشریع لا بد من طاعدے . و آما غیر ذلك فالامی 
مبناہ علی التجرمة او العادۃ و الالف ء فعاد اناس لی سابق مجربہم و متادش ۔ 
ولا نحب ۔- فی ھذا القام --- أن یفتم غیر الفاہمین . آو ا بطلون . آو من 
س(١١)۔‏ 


ہگ 





٦‏ نو الاقتداء الصحیم بالسنة الٔوبة المطہرة 


ف قلوبہم صرضے الاب علی مصراعیه ء مشل ھذا ا لحدیث الشریف : ٭ آتم اعم 
بششون دنام ٭ . للتفلت من اتباع السنة الفبویة ء الّی ھی واجبة الاتباع مشثل القرآن 
الکریم . أو الطالیة بالغاء السنےة من دیا المسدین ء آو الفصل ہین شئون الد 
و الدین یف مسائل التشریح ء لییتی الاسلام داثرآ قی فلك السسادة و أمور الا 
و شثورے الضبیات وحدھا ... لا بقول بہذا إلا مغرض آو حاقد ء أو جاھہل 
آو متحلل ۔۔. 

بی آن نشیر إلی آن ہنالك آشیاء فی السنة حرمہا الرسول - ػل ۔ آوکرھہا. 
ار فطلبا رو لیست لإاحد غيیره . ( فالرسول کغیرە من الانیاء لا یورون . وعا 
رکوہ بعد التحاقہم بالرفیق الاعلی )ھا ہو صدقفة ) کا لا بل الرسول و أھل 
بیته الصدقة ء لانہا من آوساخ النساس ٤‏ و طہرة ماظہم ( و الرسول تزوج اکر 
من آرہسۓة ۔- و ہو ماقررہ القرآن الکریم -- و کان زواجہ بآ کثر من أرہع 
زوجات ء خصوصیة 44  --‏ گكه -- للقام التشریع ےو مصاحة الرسالق ء و لیست 
مسألة شبوۃ و ہوی ء کا فصلہ العداء و المفسرون ف کتبہم ء کا حرم اللہ علِےه 
استبداظہن ء آو زواجہن من بعدہ -س ‏ لاج - ۔ 

و أھل الصحراء بحبون آکل ٭ الضب > و ھو حیوان شیہ بالتساح أو ما 
نسمیه بە السحلیة ٭ الکبیرۃ . و عرض خالد بن الولید -- ارضی اللہ عنہ -- قطعة 
من الضب ١‏ علی النی  --‏ گا -.- لیاکلیا ١‏ و لکن الرسول لم یقیلیا منہ ٠‏ أ4 
خالد : اہو حرام با رسول اللہ ؟ قال : لاے و لکن نقسی تعافہ ٢‏ . فالرسود 
لم اکلہ ےو لم یقبل عدیة خالد مہ . لان معدلہ لا تقبلہ ء و شہتہ لا تفتم 4 
و تفسہ لا تقبل علیہ .و مع ذلك مم بحرمہ النی کے بل عو حلال یں 
اکلہ و شر . 


۱ "٦ ۔)‎ 


یں ہے یں لگ 


ذکرت ذلك لنعلم : أن سنة النی فی التشریع . و آحادیدے لتحریم ا رام 
و حل ا لال ... نا ہی آمس واجب الاقتداء و الانباع ؛ و بہا نکون الآسوۃة 
و القدوة و حسن الاتباع ۔ 

آما ما لیس کذلك -- نما ضرنا 4 الأمثل - فام یفعلہ المسلم إذا اس 





أن یقتدی برسول اللہ فی کل أمورە و أحوا4٭ء رھذا شی محبوب و م۔غوب 
لا ك ق ذلك . لکن لو لم یفعلہ بعض الناس فلا یلق مسلم إطلاقاً آن یعنضه . 
آو پوجنہ ء آو ینہ ء آو ابختلف معہ اختلافاً کبیرآ لالہ لم یقتلہ ء خلا لے 
أن بقع فی المصییة العظمی فکفرہ و المیاذ باللہ ۔ 

فلو استاك إنسان بفرشاۃ آسنان ء أو سواك من غیر ثمرۃة الاراك ء أو کل 
بالش وک و السکینة ء آو جلس علی ال حوان وا ائدة لیأکل ء آو شرب الام ف کأس. 
أو ربط عسلى رسخه ساعة ء آو لیں طربوشا آو عری ره ,. آو لیں سروالا 
أد ( بنطلونا ) . وصلىی فه آأو مغ بطل لحیتہ لی قبضة آو تیضتین ء آو لم یکحل 
ف عیيه . آو لم یرخ ( عذبة) من عسامتہ علىی ظبرہ ء آو لیں ما 4 لورتںسل 
ناسب ےہ فی الحشمة و الوقار ا آلفہ قومہ ؛ آو رکب سفینة أو قطاراً آو طائرة 
ف سفرہ ء آو سیارۃ فی تنقلالہ ... إلخ ء ہذہ القوائم الی یقشبث ہما من یتعلون 
بالسنة الشریفة و پصرون عللى فلہا بأنقسہم .و حمل غیرہھم علىی ذلك و إلا رموە 
بنہم أخفہا و ارشقہا البدعة و ا خالفة ... 

ول : ہذہ اللّاشیاء _ من السنة غیر التشربعیة - لو لم یفعلما إنسان - مع 
أن فطہا آفضل لن قدر علىی ذلكے - و لق ارہ . فان بضر [عانہ شی إن شاء اللہ 
فبو مؤمن على مل الاسلام :و سنة رسو4 ۔ 

اف رق : أن اخلاف المید ‏ و ال جدل الخشن . و السفیه ف ارأی ء 

-( ۱۷ )۔- 





بحو الااقتداء الصحیح بالسنة التبوبة المطبرةۃ 
و محاولة حب الغلبة فی النقاش و سوق الرأی لاخام الغیر ‏ وما یتبع ذلك من مجر 
أو اجتناب آو خصوعة آو احتقار للغیر ٠. ٢‏ فی رف أن ہذہ ہی البدع و ا لعاصی 
ای لا محبہا الہ ورسولہ وتعظم المصیة وتشتد إذا مسکنا پثل ہہ السن و أھلا 
الفرائض آو بجاھلتاما ۔ 

و قد سقت ما سقت ء لاف رأیت ف آسفاری و بخاصة فیا وراء الحار 
کثیرۃ من اللافات الی بدا صغیرة ؛ و سرعان ما تکیر إلی حد العداء آونوەصہ 
ہین مسلہین غیر فاححمین ء فتداہرون بسبب ذلك بدلا من لقیام علی مودة ومحبة 
و تعارف و تَآلف کا یأمسھم بذلك دینہم الحیف .۔ 

و مت من ظریف آن بعض الداعیة للاسلام فی البلاد غیں الاسلامیة ۔ 
بصرون على دعوۃ غیر ا مسلدین إلی الاسلام بشل الامثلة ای ذکرناہا من السنة غیر 
التشریییة ٠‏ و یتمثلون أمام من بدعونہم للشرب جلوسآ ١‏ و الاکل بالید ے و لق 
الصحن ٤‏ و ا لوس عللى الاآارض ء و ارنداء جلباب آیض فوق البنطلونء و وضع 
السواك دائما فی الضم ء و کآتا الاسلام لیس فیہ لا ہذہ الآشیاء ۔ . ینا آغفل 
أو غفل _ یعنی آصح ۔ عولام عن آساسیات الاسلام ء وشعائرہ و آئرھا ء و فتالہ 
و مغزاہا .. بنا لودعا ہؤلاء الدعاۃ - جزاھم اللہ ا لحیں - الناس لی الاسلام . 
بادئین بالشہادۃ و معناھا فی تحریر الفرد وأآمنهہ وسعادتہ ء ومثنین بالفرائض والاخلاق 
و محاسن الاداب الاسلاممة . 

وحہذا لو اختفت نہائیاً ہذہ الخلافات . لیحل الوٹام و المؤودةۃ محل الشقاد 
والنفرۃ ء لان بعض التسدینین و الدعاۃ ۔ آحیاناً ۔ عم آمور : تغیظ ولا شبر: 
و تضرو لا تفع وتفر و لا تبشر : [ یقول آستاذنا الشیخ ممد الفرال : !ٛ 

س(ر م۱۸ )۔ 





العدد ۷ ء ا جلد ۸ ح ‏ ریہے الثال ٠٤‏ ٥ه‏ 





الاسلام کنجم ملی با جچواھر و الیواقیت ء یدخلہ بعض الدعاۃ فلا ببخرج منے إلا 
ہ پقفة کراب ٭ علی رآسہ یخرج پہا لیشر الناس بالاسلام پسا فی تفتہ ء بدلا من 
آن پعرض علیہم جواہرہ و ذہب ؛ و یقول : إن بعض الناس لا یفہم من السنة 
ابویة إلا آنہا جلباب آیض ء و سواكک من آراكک ٠۰‏ و الحق أن السنة منہج حباۃ 
راقیة نافعة و رفیعة و میذبةء السنة منہج حیاة متکامل . تروہہا لنا حاۃ الرسول 
الإاکرم و سیرلہ ء. کا رواہا الثقات الااعسلام : فی أحوال الرسول ١‏ و أخبارہ 
و عادالہ ےو مسجحاباہ ؛ و خلقه القوم ء و تدیرہ الصائب ۔ 

بقول الامام آبو حامد الغزا لی رحھ اللہ : 

من شاہد أحوال النی یلت ۔ 

أو أصغی لی ماع آخبارہ الشتملة علی آخلاقہ و مجاباہ و عاداتہ ۔ 

و سیاستہ لأاصناف الحخلق و عدابتہ ( یل ضبطہم . 

و تالف اصناف الخلق ء وقودہ امم لی طاعنه ۔ 

مع ما یحکی من سجائب آجوبتہ فف مضابق الاسئلة ۔ 

و بدائع ندییراتہ فی مصالح الخحلق ٠‏ 

و محاسن إشاراتہ فی تفصیل ظاھر الشرع ہ الذی بعجر الفقباء او العقلاء عن 
ادراك آدائل دقائقہا فی طول آعمادم. 

مم ببق لدیہ ریب و لا شك فی آن ذلك لم یکن مُکتساً بحیلة تقوم ہہا القوۃ 
البشریة .. ہل لا پتصور ذلك إلا بالاستمداد من تاید سماوی ء د وۃ إهیة . 
بل کانت مشمائلہ و احوالہ شواعد ساطعة بصدقه ٥‏ ۰ 

ہنا کلام الامام الام آبو حامد الفزال رحه اق ١‏ عن نینا ئػك ‏ دنا 


سرتٹ)۔۔ 





بحو الاقتداء الصحیح بالسنة البوبة الطبرۃ 








فی نینا أسوۃ حسنة کا یقول القرآن الکریم و حیذا لو اقتدینا بہ فی مہمات الامور 
قیل دقاثقہا و جزئیاجا : 

فو ۔ لگ ۔ ساس بحکتہ أصناف ا لق و مدام . و تلك معبجزۃ 4 فی 
آن الف آبو بکر الصدیق رضی اللہ عنه ء مع ما عرف عنه من لین ورقة ورأنة 
فکی للعظة و سماع القرآن . یتالف الصدیق مع مر بن الحطاب رضی اللہ عنه مع 
ما عرف عنہ من شدة شکمة فی ا لحق . حی لو سلكے طریقاً لسلك الشیطان غیرہ 
و ہما الشریفان یتالفان مع سلیان الفغارسی و صہیب وبلال ری اللہ علہم أجمعین . 
فکونون إخوۃ فی الاسلام تفوق آخوتہم أخوۃ اللسب ء لان الااول صلق السیاء . 

و آجوبة الرسول فی مضابق الأاسشلة صحملنا علی طلب الطلم ٢ئ‏ اللم اانسائم 
اللنظم المفید النک العمیق ء المستمد من کلام اللہ تعالی ‏ و الااحادیث النبویة و فعل 
الصحابة او قوظم ء و تفسیرات الاّتة و التاہمین رضوان اللہ علے ‏ و بدائع التدیر 
فی مصالح ا حلق نقتضی آن یتنوع الطلاب فی طلب صنوف العلم و ألوانہ ١‏ لرق 
الیاۃء و ازدھارھا ء او الپعنة الاآامة او رفسّہا ء نطليہ فی مظانہ و آماکنه ء لنخدم ٭ 
امتتا قبل غیرنا ء وترفع ب٭ من شأن جاعتتا قبل غیرھا ء وتضحی ف سیل الآخرین 
من أمتا و الانسانة قبل ذداتنا . .. و تلكے ھی سننتنے الرسول الاٗابجد و الاسوۃ 
و القدوة ء و ف ذلك فلِتافس ا تنافسون ٠‏ 

و ختاما : جب آن ندرک آن القرآن الکریم ے و السنة البویڈ ء ما مصدد 
التشریع الاسلای ؛ وھما دھا یتعہما من روافد الاجّہادء والقیاس ء والاستحسان : 
و المصالح المرسلة ء یتسعان للح رک الفکریة العاقلة ء و الاستنباط الک . فق تشریعات 
الاسلام ء ( ما عدا المقائد و أصول التشریع ء فھی ٴابتة راخة ) ۔ 
سے )۔۔ 


المدد ۷ ا جلد ۲۲۸ سے دیع اثاف ٤٣٠۹ھ‏ ے8 





وہذہ ا رکا الشکربة لا یقف الاسلام على لون واحد من التفکیر ء وقد سایر 
الثقافات ااصحیحة ٠‏ و آسہم فی الحضارات النافسة ٢‏ و کل ما فٔے صلاح البشربة 
و رفاہیماء مہعا مت ا لحیساة و ارثققت . و مہما تغیرت انجاط السلوك الشری 
آلسوی فیہا ء ھ مہما ارتتی العقل البشری ف آفاقہ الّىی جدت ونجد ۔ 

و بہذا صلمح الاسلام لکل زھان ھ مکان لی آأن پرث اقہ اللارض ومن علہا 
و کان تتاج ا حرکہ الفکریة الذکیة تروة فقبیة مخخمة لا نجد خا مثیلا عند غیرنا من 
الامم ٹروة دی و لا تردی ء وتیر ولا محجمے وتبین ولا توق و تصون 
ولا تد و تغی ولا عحوج ‏ و تریح ولا تھق و سقل ولا صیط, 
و تمُتھی لی خیں طریق ۔ 

(وآن ہذا صراطی مستقماً فاتبعوہ ولا تنّموا السیل فتقرق بکم عن سیل ). 

و حری بنا آن نعض علی سن نینا - کلک - بالنواجذ ؛ تمکتاب اہ تعصال 
و سنة نیه خیرهاد و خیر عاصم . 

و لقد خاب و خسر من بحاول النیل من السنة النبوعة ء آو یقول ی رکا 
ا کتفاء بالقرآن الکریم ؛ و برغم الدفع القوی فی اتنشیط ہذہ الفتنة من قبل ۔ وما 
زالت حا جذور لی الان ء لآن الاطل لا بدا و لا یکل و لا عل - فان وعی 
ا مسلہین پمقدرانہم و مقردات سلامہم یق عاصسمآ من التردی فی الحطا ےو حافضآ 
للشعلة من الانطفاء و لنا آن تحمد اللہ تعالیعلی نعمہ وحفظ دنہ . . وم آن یحمددا 
ال علی خیبنہم ٭ فالحق آحق آن یقبم. و اللہ یقول الحق وھو پہدی السبیل ۔ 


-) ۲۲٢ ۔)‎ 


>یچ+ 


ا لک و الاسلامہہ 


و 
الدکتور عبد الله عبد القادر بلفعَه الحسینی الاندونوسی 


قال القہ تعالی : < یا آبہا الٹاس قد جامكم الحق من ربکم فھن اھتدی فارما بہتدی 
للفسہ : و من ضل فارتا یضل علیہا و ما أنا علیکم بوکیل ٭ ( یونس ۱۰۸) ۔ 
إن الاسلام ہو دین الہ العام الدی بعث مہ کل رسلہ وأبزل لیانہ کل کت 
ندور شرائعه و أحکامہ مہما تعددت و تنوعت حول کلة واحدةۃ ھی ( الحق ) . 
والحق ہو تشہد بہ الفطرة الی لم تفسد ء وتطمئن إليه النفوس الی لم تدنس. 
و تطیب هہ الیاۃ الّی ینحرف آھاہما عن الصراط الستقم و ا حق یقتوع لس ۔ 
--١‏ حق ف العقیدة ٭ قل ہو الہ أحد اللہ الصمد لم یلد ھ لم یولد ئا لم یکن لہ 
کُکفوآ آحد ء ۔ 
٢‏ حق ف العبادة ٭ ذلم اللہ ربم لا ]لہ إلا ہو خالق کل شئی فاعیدوہ ؛ وھو 
علی کل شئی وکیل ٭ ( الانعام )١١۳‏ ۔ 
٣‏ حق ف الماملة ٭ کونوا قوامین بالقسط شہداء للہ ولو علی انفسکم ٭ (النساء ١۱۳)۔‏ 
حق فی السلوک ٭ فیا رحمتة من اللہ نت اہم و لو کنت فظاً غیظ القلب 
لانفضوا من حولك فاعف عنہم و استغفرظم و شاودھم ف الام ٭ 
(آل حران )۱٥۹‏ ۔ 
و لا تستوی الحسنة و لا السئة ادفع بالتی هی اأحسن ناذا الدی ینك وینە 
عدادة کآنہ ول حے ۰ ( حم السجدة ٣۳٣۶‏ ). 


--) ۲۲٢ ۔(‎ 





العدد ۷ ء ا جلد ۸ب ہہ ریع آثاد ١٤٥٤٥ھ‏ ھ‌ِ 


و للحق فی الانفس و الافاق و التجمعات ہ شواہد و آثار یز و تجلہ 
و دی إليہ ٤‏ و لیس کل الناس سواء فی نقاء الفطرۃ . و صفاء اللفس ء و سلامة 
التصود فیعرفوہ من دلاللہ و آنثارہ ؛ ویژمنون بہ وینزلون علی حکمہ ء فی المقیدةۃ 
و العبادة و ا معاملة و السلولے ۔ 
ومن ہنا کانوا آعام الحق فریقین ء فریق تسلم فہ قوۃ الیر ء فیعرف ال حق 
و یعمل بہ فی خاصة نفسہ ء فیکمل بالعطلم و العمل . حم یندفع بحکم الرحم الانساق 
و ابتخاء مرضاۃ اق و سے ایر لعبادہ ؛ لی نکیل الناس با کں بہ نفسے . 
فیدعوہم لی الحق ء و یعمل جہدہ فی إنقادم من الباطل الذی محجب عنہم غشارتہ 
ور الحق ہو تقطع دونہم مددہ ۔ 
و فریق آخر تنمو فی نفسهہ قوۃ الشر بتائیرہ بكية فاسدة ء أو ورالہ ضالة 
اد شہوۃ طائنة ء و بذلك یتخیل أن لالہ پا قر ف الضمیر الانسای آلہ حق ء 
ہزازل مکانتہ فی قوعہ ء آو بقطعہ عن سلفهہ ‏ آو یسد علیہ منافذ شہوتہ ء افنفر 
مہ و بعرض علہ ء و یقع عندہ موقع السخط والانکار وینطلق فی الیاة کالوحش 
ف الفلاۃ یفٹرس من الأحیاء ھا آمکنسه أن یفٹرس ٠‏ و ۔یبتتہك من الأعراض 
ما اُمکنہ آن ینتہك ٤‏ و یستاب من الاموال ما آمكنه أن پستلب ٢‏ و لیس لده 
عن الموازین ما یتحاکم إلیہ فی ممرفق عا ینبغی آن یفعل فیقعلہ . و ما لا یی أن 
یفعل فلا یفعله . ولا یقف فی ذلك عند نفضهہ. بل نعط و مل جاھمداآ 
ف صرف الناس عن ا حق و تآلییہم علیہ . یلیسہ بالباطل و یلتی عليہ الشبه والشکوك 
لیطمس معالہ ٠‏ و بطفی نورہ إن استطاع إلی ذلك سیلا ۔ 
فریقان ء فریق بہدی ویہدی ٭ وعن خلقنا آمة یہتدون بالحق وبہ یعدلون ٭ 
( الاعراف ۱۸۱۸) 


۔( ۳)۔ 


ہم ۔۔ 


' کے 
دے' ای امام اق یقاب 


وفریق یضل ویضل ومن الناس من بحادل ف اقہ بغیرعل ولا هدی ولا کتاب 
منیرء اق عطفهہ ٰضل عن سیل الہ 44 ف الا خری و نتذیقہ یوم القیامة عذاب 
اخحریق ٤‏ (الحج ۸ - ۹)۔ 

وقد کان رسول اللہ و أتباعہ من بعدھم . یثلون فی المصور ا ختلفة ء الفریق 
الاول یعرفون ا لحق ویشرق علیہم ور فؤمنون ہء وخلصون ف الدعوۃ إله۔ 

و کان غیرھم من رؤس الکفر و النغاق ‏ و د۔عاۃ الاباحِة - آرباب ال اہ 
الزائقف أو اللطان الناشم أو التصور الفاسد ء الذی ابتلی الہ ہہم عبادہ ال خلصین 
ق کل عصصمر و فی کل مکان ۔ پیثلون الفر؛:ة الثاق ے یکفرون بالحق و یصدون 
عن سیلہ ء و یفتنون الناس فیه . 

وقد صور اللہ [عراضہم عن ا حق و دعولہ با حکی علہم فی أنقسہم ہ وقلوا 
قاوبناق آاکنة ا بدعوا لليه ےو ف أذاتا وقرےە و من ببنناو يك حجاب ٢‏ 
( حم السجدة ٠)٥‏ 

وکذلك صور طریقتہم فی حاولة صرف الناس عن ا لحق با حکی عہم آبضآ 
بالنسبة للی الدعوةۃ لا تسمعوا لذا القرآن و الغوا فه لملم تغبون ٭ )حم 
السجدة ٢٢‏ ) ۔ ۱ 

و بالنسبة لی الداعی: < لا تفقوا علىی من عند رسول اللہ حتی ینفضوا ٭> 
( الفقون ٠)۷‏ 

و ہذان طریقان یسلکہیا ہل ااضلال فی کل عصر ‏ حاربة ا لحق ودعوہء 
ینکرولہ و یظہرون التبرم بہ ؛ و بحذرون الانصات للِه ١‏ و بضربون الحصار علىی 
آملہ ؛ و بذلك وقع الصراع ف حیاق الناس . ھ فا پری من مظاھرھا بین 
( الحق و الباطل ) ۔ 
تس 
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العدد ۷ء ا جلد ٣۸‏ - ریح الثاف ١٢١+ھ‏ 

و الہ ہو الحق و ا حق دعوثہء والشیطان ہو الباطل ء و الباطل دعوتہ 
و قد ضرب اللہ الثل للحق د الباطل ٭ فأآما الزبد فیذنھب جفاء و آما ما یففع 
الناس فیمکٹ ف ال9ٌارض > ( الرعد ۱۷ ) ۔ 

داقد رم لمبادہ الخلصین ما یقیہم و یتی دعوتہم شر التأثر بأراجیف المبطلین 
و کیدم فکفل ‏ حم بوعدہ ا لحق ء النصر النأید ما استقاموا على طریقته و بمسکوا 
صقه .و جاہدعا فی سیل < والذین جاہددا فینا للہدینہم سبلتا ٭ (السکبوت۹٦)‏ ۔ 

و آکد حم أن کل ھا ییذلہ المعارضون آعداہ ا لحی فی مکاخته و إضعاف 
سلطسانہ و التضبیق علی آھلہ سینقلب علیہم شرہ ء او اسٹرند أسلحّہم ال حور 
حادۃ ثتالة ٭ إن الذین کفروا ینفقون آموا حم لیصدوا عن سیل اللہ ١‏ فینفقوتا 
نم تکون علیہم حسرۃ . شم یغلبون ٭ ( الانفال ٣٣‏ ) ۔ 

و كکذلك یؤکد حم آہم بایمانہم و اخلاصہم فی الدعوة لی الحق ؛ وصبرع 
علی مشاقہا فی حضانتہ و معیتہ ٭ [ن اللہ مح الذین اتقوا و الذین مم محسنون ٭ 
( التحل )۱٢۲۸‏ صمعیة حفظ و رعابقة و نصر و ت اید پربط بہا علی قلوہہم 
فلا یصل إلیہا شبی من بواعث الخوف والحزن ٭ 1ن الذین قالوا ربنا اللہ تم استقاموا 
تنزل علہم اللاثک آلا سخافوا و لا زوا ٤‏ ( حم السجدة ۳۰). 

حم پرشدھم إلی مو مکاتہم عندہ ۰ و آنہم بالدعوۃ 1ل الحق آو التضحیة ق 
سیلہ بمنزلة لا یوجد حکہ و قضاہ آحسن منما و لا آسمی : ٭ و من آحسن 
قولا بن نعا إلی اہ وعمل صا حا و قال إنتی من ال مسلین ٭ (حم السجدة ۳۳)۔ 

ھذا و لدعوة ا لحق صور و جوانب ہ فالدعوۃ إلی الایان باللہ و وحیدہ 
العبادة و الاستعانةء دعوۃة لی الحق ۔ 

دالدعوۃ ( لی مکا فخفتة الظل والطغیانء و[قرار العدل بین الناس دعوۃة می الحق ۔ 

ہرغ)۔ 


نظ 





گے لی ام الو ہارب 


ى الدعوۃ لی تطہیں النفوس و ا جتمعات من الااخلاق الفاسدة ھ التقالد 
الضارة دعوة ل لی الحق ۔ 

والدعوۃ إلی تحریر و البلاد مخلصہا من مخالب ا مستعمرین لتکون خالصة لھا 
ینظمون بأٗحکام الہ شثوبا و پسٹمروتٹ با رسس غخیرھاء دعوۃة لی الحق ۔ 
و الدعوة می اللحیر و الٛاص با لمعروف ى اٹھی عن النکر ء و التحذیر من موالائ 
الاعراء . و اتخادم بطانة من دون الؤعنین دعوۃ لی الحق ن- 

واإدعوة لی نبذ الاامور الشخصیة والتحلل من العاف الذاتیة فی سیل الصالح 
المام و التضامن العام ٠‏ دعوۃ ل لی الحق ۔ 

و الدعوة لپ ی نشر دین اللہ و بث تال مه خالمة نقیة من عحل الدساسین : 
و بدع الضالینء الذین یکتبون بآیدیھم ویقولون ہذا من عند اہ دعوۃ للی الحق۔ 

و الدعوة لی الحق فی جع صودھا ء دعوۃ لی اللہ ٠‏ 

و الداعون ل لی اللہ أَیَا کانوا محفوظون ‏ کیا وعد اللہ _ برعایتهء فلعتصموا 
بے و لثقوا نصرہ ٭ و ال غالب على آمہ ۰ . 

بہذا مضت سنة الہ فی الاولین ء ورھی سة سمحكةء اقہة (ل یوم الدین 
دو لقسد سبقت کلتنا لبادنا المرسلین ء إنہم حم الخصودون . و إن جندنا مم 
دہ الغالون ٤‏ ( الصافات ۱۷۱ - .)١۱۷۳‏ 








سر( پپ)۔ 





الی متا لاس لا گیا 





مواقف و رجال ۳ الَضاء الاسلای 
وو موسی الإٛأشعری 


دکتود فواد عبد اللعم أحد ( قطر ) 


ہو الصحاق الجلیل عبد الہ بن قیس بن سلیم ء من ہل الا جاء مہاجرآ 

ال الرسول کٹ ف مک : والدعوۃة مضطہدة ء وغیر قلبل من أباعہا قد ماجروا 
لی الحبشثة ے و کانت سنه وفنئذ قرابة سبعة عشر عاماء ما بدل على فطرة سلیمة 
و عقل راجم ؛ و استطاع آن پستدل علىی الرسول وھو بطوف فی یت اہ الحرام 
دون آن پرشدہ آحد .و قد آسل ومعہ مه علىی ید الرسول مك اد انداعلاے 
الرسول مبادی“ الاسلام ء و حفظ سوراآ من القرآان الکرمم رتلہا بصوتہ ا یل 
آمام الرسول ٌػك ٠‏ فائنی علیہ ء وقال : لقد أعطی ابو موسی مزماراً من مرامیرآل 
داؤد ء وطفہ الرسول بالعودة لی ان و الدعوۃ للاسلام ء فامتثل ٢‏ و استطاع 
آبو موسی الاشعری آن یضم لی الصف السلم عدداً غیر قلبل من آقاریة ومن أھل 
الین ؛ و لا وصلہ العلم بپجرۃ الرسول ال اللدینة وآنہ قد وجد فہا آنصارا وآمانآء 
د آنہ کے سحٹ اصحلہ على اغجرۃ لی الدینة دولة الاسلام الیل . اقت نفه 
و أفاربہ إلی رؤیة الرسول و البقاہ معہ ء فرکبوا سفینة ألقت ہہم الریاح ا ی شاطی 
الحبشةء عوضاً عن شاطی العرب فالتقوا باخوۃ حم سابقین فی الاسلام من مہاجری 
الحبشة ء و مکشوا معہم عدة مم مضوا فی سفینتین إلی المدہنتة ء ولام آبو موسی 
الاشمری الرسول مك ٠‏ وحفظ القرآت ١‏ وحمل عنالرسول علاو حکةء وقد ولاہ 
ہے رنہ 


نظ 





ای مواقفف و " فْ القضاء الاسلای 


روا صظ اجاہ سرت غاد بس ظا البصرة سنة 
۷ھ ء فافتح ا٘صفہان والآاھواز . 

و من الکلمات القضائیة الی انقلات عن آف موسی الاشمری ہ و تعد من آم 
المبادی“ القضائیة فی کل عصر وعکانء قول4 : لا ینبغی للقاضی آن یقضی حتی یتبین لہ 
الحق کیا یقبین 4 اللیل من النہار ‏ وحینا بلضت ہذہ الکلمة أمیر المومنین عمر قال : 
صدق آو موسی الآاشعری . و قد زودہ عمر ارعنی اللہ علہ بحکتاب فی اس 
القضاء مشہور ٠‏ 

و قال الشعی قضاۃ الامة ۔ بمی الصحاث ‏ آربعقة وھ : عروعلی, 
و زید او أہو موسی الأشعری 

و من اللمواقف التی تذکر لہ و اتی بدل على ابجتہادہ ونصحہ و شفقته عل 
الامة موقفه فی التحکےم بین على و معاویة ری الہ عنہما . و الذی صورته بعض 
کتب التاریح علىی آن عمرو بن العاص خدعہ بعقولة : إنہ بعد آن اتفق الحکان علی 
الرجوع لاصحاب اہی مل لاختیار خلیفة جدید قدم عمرہ أبا موسی لیتکلم قام 
تفع علیأ و و معادیة شم قام عمرو لع علآ ود آثت ت معاوبية .و قد بین زیف منذہ 
القال4 ہ ہہتانہا الفقیيہ ا الی آبو ہکر ابن العرف فق کتابہ الم < المرواصم سس 
القواصم ٭ وما کان عمرو بالصورة التی تصورہ بہا کتب التارییح بالرجل الذی یقاس 
پصلحة الاسلام و المسدین و یستعمل الکذب و المکر و ا حداع یصل لی إمرۃ 
علی حساب دنہ و أمته بل کان عمرو واحداً من خیار اصحاب رسول اللہ کَلِلَّه ‏ 
و مر الفاتحین ا جاعدین الصادقین الذین ایغون عزة الاسلام فقد الشق أہو موسی 
الااشمری بعمرو بن العاص ف رمضاے بدومة ال جندل لک او اعرب 4 عن 
حزه لاحل المسدین واعن رغته بارےس تعود کلتہم واحدة ؛ و نضوون محت 


۔۔( ۲۸ )-ص 





المدد ۷ . ا حلد )۲۸ سے دیع الثاقی ٤‏ ٤٤٠ھ‏ ھھھ 


7 07 دا وی خھصو تی الرغبة 2-00 الاآراء للخروج من 

ہذہ الازمة الحطیرة و ناقشا طوبلا  ,‏ نہما لسم یتوصلا !لی طریقہ تلام الرجلین 
(اعلی رو معادة) فعلی بیصر علىی عزل مصادیة عن الشام و رفض مطالته ہدم 
عیان .و مصاوعة لا ایح علیا حتی یسلہ قللہ عثمان فیقتص منہم ٢‏ و ھذا الأامی 
پصعب جدآ علی الامام علىی ارضی اللہ عنه خصوصاآً بعد أن صسار القتلة فی قبائلہم 
واجت وا بہاء مم أن معاویة لا ینصاع لعلی فی اعتزال اصہۃ الشام ولا برضی بذلك 
اھل الشام حتی ولو رصی ہو . و أن الامور لم تعد منقادق لاآمیر الؤمنین ٭ عل ٭ 
فپناك جماعة کىبیرةۃ من ال مسلین شکرت لہ و امتلااٴت قلوہا ضخنا عليه سا أسال من 
دعالہاء وھی جاعة الشامء اذا فان الامور لن تصلم إلا مخلفة جدید سختارہ أصحاب 
رسول اہ و بنزل جیع المسدین علی حکه ورأبة ۵ معاونة فعليه ان یعتزل امرة 
الشام و یکون واحداً من ا مسلین یسمع دیطیع للخلفة ا حدید . و فد وافق عمرد 
ہا موسی علی ذلك وآعلنا رأیہما على جمیع من حضر ہذا الاجتاع الحطیں .و 

لاس على ھذا الرأی و لم یقدر لاصحاب رسول اقہ أن بلتقوا و بنظروا فی اختیار 
خلیفة جدید . فبق آمیں الموعنین علی یف الکوفة لی أن اغتیل رعنی اللہ عنە فی عام 
٠‏ للہجرۃ ؛ دیق معاوەة میا على الشام خارجاً على طاعة الحلفة لی آن تازل لە 
ا لسن بن علی عام ١ی‏ للہجرة ء و آصیم خلیفة لسدین ؛ و اجتمعت علیہ کلتہم 

و آخر دعوانا ان ا لحد لہ رب الما مین ۔ 


نہیں 
ا 
از کے 


ہرز ۹؛۲)- 





ر اه اید )-۔ 


فضیلة الشیخ محمد پرھاے الدین الستببل 
ریس قسم الءسیر بکلە الشریمہ دار العلوم ندوۃ المدا۔ 

و یقول الفاضل الشہیں آبو البقاء ف فصل العین من کتابہ ا لعروف ہ کلیات 
العلوم ٭ )١(‏ < العدل آصلہ ضد ا ور ٭ ‏ و لکن ھذا التعریف , تعریف قاصر 
محدودء لا یکعف النقاب (لا عن جانب من جوانیہ فان مفہوم العدل متسع الافاق . 
کئیر النواحی . بشمل جع جوانب الشریعة الاسلامیة و بحتوی علىی جیع مصافق 
الاخلاق الفاضلۃ ء کیا یظہر ذلك من عواقع استعمالہ ف القرآن ا حکے و الحده 
النبوی الشریف ء و کا یظہر ذلك من تعریفات ا حققین عن اللغوپین و تصریامم 
فان الضلیع ف العلوم العریة العلامة السید شریف ا مرجاق عرف العدل ۔ ھذدا التعریف 
الجامع ازدی پط منہ شمول معتی العدل وسعة آفاقہ و واحيه ء بابجاز و اختصار : 
قال : دھو الام ال لتوسط بین طرف الافراط و ااتفریط ٭ )٢(‏ ۔ 

و قد صور العلامة شہاب الدین الالوسی _ رحھ اقہ _ النی عو من آبرز 
الفسرین و آنغہم - فی القرن ا ماضی - معنی العدل ا جامع الشامل بریشتہ البارعة إذ 
یقول فی تفسیر ھذہ الاٌمة من النحل : ٭ إن اللہ یا بالعدل ٭ یىی براعاۃ التوسط 
ہین طرفق الافراط و الفربط ء وہو راس الفضائل کلہا ‏ یندرج محتہ فضیلة القوة 

)١(‏ کلیات العلو م لاق البقاء ص ٥٥۷‏ دار ااطباعة العامة مصر ۔ 
(۲) تعریفات السید شریف ء باب المین ص ۱۹۸ طبع الاستانة ۔ 


۔( ُ۳ )۔- 





الد ۷ء ا جلد ۸ ہے ریع الثان ١٤٠٥ھ‏ ت 
یت ہی لم .تس سے رس 7ےد جم ای سے سس سس ےس سج ےے سے سح لے سحس ےم ےش سے مںٔ ےپ پے_ےےےے ‏ سصسسسیٹ ‏ تس 


العقلیة المللکیة من ا حکنسة التوسطة بین ا جریزۃ و اللادة او فضیلد القوۃ الشبویة 
الببيمية عن العفة ا متوسطة بین الحلاعة و ا مود ء و فضلة القوۃ الئضیة السبحة من 
الشجاعة المتوسطة بین الہور و ال بن ء فن ا حکم الاعتقادیة ء التوحید التوسط بین 
التعطیل و فنی الصائع ء کیا تقولہ الدعریة ١‏ و التشریك کا تقولہ الثنویة و الوثیةء 
و عله اقتصر ابن عباس - ارضی اللہ علہ - فی تفسیں العدل ء على ما رواہ البیبق 
فی الاسماء او الصفات ء و غیرہ .و ضم إله ؛ بعضہم القول بالکسب ال توسط بین 
اٰ یر و القہدرء. و ھن الم العملیة التعبد بأداء الواجبات الذرسط بین الطالة 
و ترك العمل ء ومن ا حکم احلقیة ا جور التوسط بین الیخل و البذیر وعن سفیان 
بن عینیة : ٭ إن العدل استواء السریرة والعلانیة فی العمل ء وسأال عمر بن عبد العزیز 
رحەالہ ۔ محمد بن کعب القرظی عن العدل: فقال کمعب : بخ . سآلت عن آمس 
جسےء کن اصغیر الناس آبآ ء ولکبیرم ابنا ء وللثل منہم أخا . و للنساء کذلك ء 
و عاقب الناس علی قدر ذنوبہم و علی قدر آجسادم . د لا تضرین لغضبك سوطاً 
واحداً فتکون من العادین )١(‏ ۔ 

وذکر شیخ الاسلام الامام آحمد بن عبد الرحب الدھلوی حقیقة ٭المدالةہ ف آسلوبہ 
ا حکے و تیر ا خاص ء فقال : المدالة : ھی ملک ف النفس تصدر عا الاال 
الم یقام با نظام المدینة و الحی بسپولةء و اللفس کا جبول علىی تلك الافاعیل )٣(‏ 
و ینبخغی أن یعرف أن تعبیر الامام بالمدینة لا یعنی مفہومہ اللغوی ا حددد . بل له 
یستعملہ فی ممتی دولة سواء کان تطاقا محدوداً صغیراً ء آم واسعاً کبیر؟ . 

دى قد انقل العلامة آبو الفضل الشہیر بابن منظور قول سید بن جیں التابی 
)١(‏ رع اشاف ۱۷ ۷ ج ٤‏ _ الطبعة اندیة ۔ 
(۲) حجة الہ البالنة ص ٭٭ ج ١‏ طبع ٭ الطبعة الصدیقیقء بریی ء اطند ۔ 


سر ٣)۔‏ 








نظام المدل ق الاسلام 


ال جلیل فی محقیق معنی العدل یقول کتب عبد اللك لی سعیسد بن جبیں یسآل عن 
العدل ء فآجابہ ء لن العدل علی آربعة اتحاءء الصسدل فی الحکم . قال اللہ تصال : 
دوڑن حکمت فاحم ہم بالعدل > و العدل ف القولء قال اللہ تما لی ٭ ۔إذا قتم 
فاعدلوا > او العدل ء الفدنة : قال اللہ عزو جل : ٭ لا یقبل منہا عدل > و العدل 
فی الاشراك ٭ و قال اللہ عز و جل : ہم الذین کفروا ببرہہم یعدلون ء أی 
یشرکون ٭ )١(‏ ۔ 

وقد استحمل لفظ القسط ء و الا قساط کلفظ مرادف لمعنی العدل ٠‏ ف کثیر 
من آبات القرآن الحکے ہ و الآحادیث البویےے علیى صاحبہا صلاۃ و حیة - فقد 
جاء فی الابة الی ذکراھا فیا سلف من سورۃ النساء ٭< کونوا قوامین بالقسط ٢‏ 
و جام فی عدید من مواقع الکتاب ا کے مثل سورۃ ا حجرات حیث ختمت آنة 
من آیباتہ بقولہ عز و جل ء < واقسطوا إن اللہ بحب اللمقسطین٭ ( الحجرات ۹ ) 
فیجمل بنا آن بحث ۔ قلیلا۔ فی حقیقة ہذہ الکلمة فی ضوہ أقوال العداء البارعین : 

قال ا حدث الجٰلِل ء الامام محمد بن اسماعیل الخاری ۔ رحمہ اللہ ۔ فی آخر 
جامع الصحبح الذدی طبق صیته الافاق مفسراً ہذہ الابة الکریمة : ہ ونضع ا موازن 
القسط لیوم القیامة ٤‏ قال بجاہد: القسطاس ء العدل بالرومیة و یقال القسط مصددء 
القسط و ہو العادل ؛ و آما القاسط فہبو ا اثر ٠. )٢(‏ 


ہحمر جس بے اس بے سی بجی ہے فہاعےہ ےو ہیا اص اح ےو سےحےے حیحص سے حہحہمی ۱ح حم حدیہ ہپانمہتحتحہ اح اس 
بے نے سس ےی ہس ہی عیہ سص حر ٗب ح 31 


)١(‏ لسان العرب ص ٣٥٢۸‏ ج ١‏ للملامة آی الفضل جال الدین آحمد بن بکر 
ا لمعروف بابن منظور الافریقی المصری الاآنصاری ہ الطبعة الاادول . بالطعة 
الآامیںںہ بولاق مصر سنة ۱۳۰۲ھ ۔ 

(۳) سححیح البخاری ص ۱۱۲١‏ ج ٢‏ عطبع الکكتة الرشیدیة دھی (اطند) ۔ 


۔( ۳۳٢‏ ات 


. الجلد ۸ ےم ریع لاف ٠١٤٤ھ‏ ۵ھ 


کے بے مت 
د اللقسط هو العادل ء یقال اقسط بقسط فہو مقسطء إذا عدل 
المدل ء أاقسط فی حکھہء عدل . فہو مقسط )١(‏ ۔ 


و العسط 


بت ا تقدم من محقیق معی العدل ١‏ أن مفبومہ عحیق شامل ء یشمل جیع 
جوانب الحاۃ الانسانیة و لکتا _ نظرا إلی الابجحاز . نرکر ھذا البحثٹ على الندل 
فی القوانین الشرعیة ء و الاآخذ بالعدالة الحقیقیة فی تنفیدھا و تطہقہا ۔ 

لا بد لتحقیق العدل بہذا ا می ا حدد من آمریں . الاول آن یکون آساس 
ھذہ القوانین الی یتبنی علیہا القضاء فی آم الناس - و بذبغی أن یقال . الی یقوم 
علیہا صرح ان جتمع الاسلامی - على النصفة و المدالة او أن کون عذہ القوانن 
نفسپا عثلة لمعاق العدل و واقیتہ ال‌الة و کون سرآة سافة یترأی فہا العدل بکل 
آبعادھ و شموله ۔ 

الثا : تفیذ ھذہ القوانین العادلة وتطیقہا علی انجتمع بصورۃ عادلة ء وإیصال 
ا حقوق إلی أھلہا فی ظل العدل الاسلای الظلل ء فاللام الاول عیبارة عن الشریعة 
البیضاء و دہانة الاسلام نفسباء والملم لا بیحتاج لی آن یقال لە: 1ن نزول الشریمة 
و القوانین الاسلامہة من رب العا مین القادر العلیم الدی من أسمائہ الحسنی ٭ العدل 
والعادل ٭ _ وعدم کونہا ولیدة القوی العقلیة الانسانة ۔ الی مہا مت و علت ۔ 
دمہما اعتدلت فالہا لن تسمو ابداً عن العواطف وا ول الشخصیة والنقائص البشریةء 
و الضعف الطبعی مالہ آثر بارز علی تفکیر الانسان . وناج بحثہ وتأملاتہ . لکی آن 
یکون ذللا نظرياً ایت علی عدل ہسنذہ القوانین و إنصاقبا ء ٭ لکنا لا نجتزی۔ 
بالدلیل النظطری فحسب بل جم الا الو اقعیة العلیة ‏ لنجل الام وتتضم القیقة ۔ 


7 لات الزت' ( +۔ )٢٢‏ 
سار ۴ بات 





نظام المدل فی الاسلام 

نذکر ھنا اشرح آساس القوانین الشرعیة ؛ و (مبراز روح الشریعة الاسلارة 
مقتبسات من الکتاب الشہیر ٭ ال دالة الاجاعیة فی الاسلام ٭ للکاتب الاسلای 
سید قطب الشہید _ رحہ الہ _ فان ھذا الکتاب (۳) پروحہ و صفته الہنة ؛ 
و تعبیرہ الموثر ا جحیل مقترنا بالاسلوب العصری القبول ء مل امتیازاً خاصاً ف 
الملکتبة الاسلامیة ؛ و تتضح بہ ملامح العدل فی الشریعة الاسلامیة بصورۃ رائعة: 
یقول : ہ کان تصور الاسلام آن الانسازة وحدۃ تفترق آجزاڑھا تجتمع یو 
لنسق ے و تذھب شی المذاہب لتعاون فی اللہایة بمعضہا مع بعض : کی تصبح صالة 
لتعاون مع الموجود الموحد ٭ م نید دعواہ عذہ بالاستدلال بتلك الاَمة الکرعة 
التی تعطی تصوراً واضحاً لاساس الوحدۃة الانسانة ۔ 

ہ یا أیہا الناس نا خلقنام من ذکر وانیء وجعللنام شعوباً و قائل تعارفواء 
ثم بقول :ہو نظام الیاۃ لا یستقم حی سم ھنا التماون و اتناسق وفق ملہج اللہ 
و شرعہ : و محقیقہ واجب لصالح الانسانیة کلپاء حنی لاح استخدام القوۃ لارجاع 
من پشذ عن ھذا النہج إليه٭ ویستدل الولف الیل علىی ذلك بہذہ الا بات الکریة. 

ہ إمنا جراء الذین بپاریون اللہ و رسول :و یسعون فی الَآرض فساداً أن 
پقتلوا و پصلبوا آو تقطع آیدہہم و آرجلہم من خلاف . آو ینفوا من الأرض ٭ 
(اسورۃ اثادة الامة: ۳٣‏ ) 

ہو إن طاثفتان من الؤمنین اقتتلوا فاصلحوا یّہما ء فان بغت [ححداھا علی 
الاآخریء فقاتلوا الیی تبغی حتی تفبی یل أم الہء فان فاءت فاصاحوا یہہما بالعدل: 
و أقسطوا إن اللہ بحب القسطین ء ( سورۃ الحجرات الامة ۹ ) ۔ 


کن یں بت ےا سے ممہھمو م ہہیحےہ پسھےےر محےصطہ اس نہ ری رس مہو ےہ 


رو ا ہے سی وا انی ا صا سس ماحی رای سا 
بعض أھل الطلم ۔ 


۔() ی۳)- 
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و لو لا دقع اللہ الٹاس انیم ایعض لفسدت الارض )رہ الو 
الابة ٥٢‏ ) .تم بقول : ہ فالاصل ہو التعاون والتعارف والتناسق فی حدود منہج 
لقہ وشرعہ ومن شذ علی ھذا الاصل فلبرد إلیه بکل طریق ء لان سنة اللہ فی الکون 
أوی بالانباع من آھواء الافرادء و التکافل بین ا یع یتفق مع غابة الکون الواحد ء 
و غایة خالقہ الواحد سبحانہ . فاذا بحن وصلنا إلی الانسان ا جنس و الانسان الفرد 
فہو وحدۃ کاماة )١( ٤‏ ۔ 

ہذہ ھی الوحدة ال تقوم مقام الآساس للعدل ا لحقیق ٠‏ و ہی التی تتەشثل یق 
جمیع القوانین الشرعیة ء لالہ حا یتجلی للناس تصور الوحدة ا حقیق ء و پرسخ فی 
أذہانہم ‏ فلا بد من ان تتحقق ٭ المساواۃ ٭ التی تعنی العدل فی عفہومے الواسع 
الشامل . فکلما تطیش کفة کان من الحق و إقامة العدل آن ترفع ھذہ ۔ آو تخفض 
آخری حی سجععا و تتلاقیا ےو قد روعی ہذا العدل و اللساواۃ ف جیع القوانین 
الشرعیة ء فالاخذ من الظالم بقدر ظله آأو إعطاء المظلوم حقّے الختصب الشرعی 
أد مثلہ ء یعتبران من آسس الاحکام المنايیة وأصوضا القررة ء دھذا ہو الآساس 
امام الدذی نوہ مہ القرآن ا حکم إذ قال : 

< فن اعتدیعلیکمفاعتدوا علیہ پثل ما اعندی علیکم (سورۃ البقرۃ البة۱۹۰) ۔ 

+د إن عاقّّم فعاقبوا پثل ما عوقّّ بہ ٠‏ ( سورۃة الحل الاَیة ٥٢١‏ ۲ 

غیر أن ا مظلوم إذا ری بالااجر علی الصبر فی الآخر . و آغض عنهہ عن 
خسارلہ الماجلة فی الدنیا طععاً بنا عند اللہ مع نع دائم ء و لا پسندعی القاون ء 
بل ضحی حیہ ہ فذلك دلیل علی صبرہ و کرمہ و مکارم أخلاقہ ‏ و بدعی عله 
ھا لحساتا > اہ صبرآ > ولو آسنا انظر لملنا ان ھذا ایعناً من العدل دلکن 
)0( المدالۃة الا جتاعة ص ع٣‏ _ ٢٢‏ الطیعة السابمة ۱۳۷۹ھ ۱۹۱۷م . 


ہس( ٥م‏ )۔-۔ 





"2'0 نظام المدل ق الاسلام 


ہده الصورۃ لالعدل ء صورۃ آدق ء و آلطف و آسی و آنفم . 

إِن غرامة الاشیاء ا مغصونة و التلفة ء ودبات اللفس و ما دون اللفس ؛ عثال 
لاعطاء المظلوم حقہ ( آو مثلہ ) ٭ آن النفس ۔النفس ٠‏ و العین بالعین . والانف 
بالانف . والآذن بالاذن إلض ٭ ۔ لا سیا پہذا النصریمح القانوف : ۔ ٭ وا روح 
قصاص ٭ مثال للاخذ من الظام بقدر ظله ۔ 

وتستطعون أن تقدروا سعة ہذه الحدود للعدل و اللمسادواۃ ء و شُمول ععناصاء 
بأنہ لا بعتبر ناك ای امقیاز بین الظالم و ال مظلوم بسبب التفاوت الطبق ہ و الاعتبار 
العغرفی ہ و الاختلاف الفسی والایز الوطنی ء حتی الفرق ل لجنسی - غیر السلنات 
القلِلد -- و ھذا من القواعد ا مقررة الٹاہدتےة . فقد قال الما م الشافعی الشہیں الذی 
بدعی لعلله الوسیع و تضلمے التام فی مسائل القضسام و اشتغالہ بہ علأً ہ آقنی 
التضاة ٤‏ وھو العلامة أبو الحسن علی بن محمد بن حبیب البصری ا لعروف با اوردی 
فی کتابہ المعروف النائم الصیت ہ الاحکام السلطائتےة ٭ )١(‏ و ھو بین اصول 
القضاء ! ھ العاشم : التسوہ ىة یق اکم بین ہن القوی و الضعف ء و العدل ى القضاء 
بین المشروف و الشریف ٭ و قد کر العلامة ء تأمداً لقولہ ء ھذہ الاَىة الکرمعة 
قال اللہ تعالی : یا داؤد إنا جعلناك خلیفة فی الأارض ء فاحکم بین الناس بالحق . 
و لا تبے ا ہوی . فِضلك عن سیل اقہ ٠‏ لن الذین یعنلون عن سیل الہ : لم 
عذاب شدید ء چا نسوا یوم الحساب ( سورة ص الآیة ٢٢‏ ) تُم آشار لی رسالة 
بی وس یی عو یہ التی تشتمل علی قواعد 
عامة ء و أصول بعیدة الغور للقضاء ء و إرشادات ذات تآئثیر بالغ للقاضی ء ونکتق 
کے بتخاصیلیا در متعلقا٦یا‏ فیا ب٭ٍ 


یھ بے ےد ید 


(۱) ص ٦۸‏ ( طبع مطبعة الوطن ء ؛ عصر ۱۲۷۹۸ھ) ۔ 


۔رہم)۔۔ 


العدد ۷ء ا جلد ہ۲ ہہ ریع الاشاف ٤٥٤٥ھ‏ 0ھ 


[نشادء اللہ -- جا فیہا : ٭ آس بین التاس فی وجپگے و عدلك ے و بجلكگ حتی 
لا یطمع شریف ف حیفك ؛ ولا پیشس ضیف من عدلك . 

إِن تاکید اللفة الراشد عمر بن ا لطاب رضی اللہ علہ۔ على هذہ الاصول؛ 
و تعرض ٭ آقنی القضاء ٭ لذکرہا -- لیس تتیجہ اجتہاد منہما و حصیسلة تفکیر ‏ 
بل متا عو صدی تلك التعالیم الاسلامیة الصریحة القویة ٠‏ الّی زخر بہا القرآنت 
ا کے و الحدیث البوی الشریف -- پب لو ۔- او قد دکرنا الاَمة المفیسدة بذلك 
فا قدمنا -- و نود آنے تقل عدة آحادیث من الئروۃ ااضخمة للاٴحادرث فی 
ھنا لٰؿاب . 

أخرج الامام ا حدث ال یل مسلم بن الحجاج القشیری فی صحبحہ : إن رسول 
الہ کچ قال : إن اہ آوحی للی أن تواضعوا حتی لا یفخر احد کلى أحد و لا 
بی اد عل آحد (م) ۔ 

و ٹی حدیث آخر أخرجہ الامامان ا حدمان اللیلار:ِ آأہر عیسی الٹرھذی 
ود أہو داؤد فی سنبہما ٢‏ ذم النی بکگے الفخسر بالاانساب و الدشعور بالاستعسلاء 
د الکیں . و اقتلم جرثومتہ . قال : إن اقہ قد أذہب عنکم عیة ال املیة و غفرھا 
الاباہء ایسا ہو مو تق أو فاجر شق ؛ الناس کلبسسم من آدم ؛ و آدم 














من راب )٢(‏ .۔ 

و فی حدیثٹ آخر أآخرجہ الامام آحمد بن حقبل فی مسندہ : و البہصسق ف 
شعب الایمان ٠‏ ننی رسول اللہ يلَُ عدم المساواۃ .او آأثبت حقبضۃ التسادی بین 
0 سی سم نقلا من مشکاۃ المصابیم ( ۷١؛/٢‏ الطبعة اہندیة ) مطبوعة 
(۲) سنن الترمذی وآ داؤدء نقلا من مشکاۃ المصایح .)٢/٥۱۸(‏ 

۔( پم)۔- 


قد 





جیع آفراد الانسان فی آسلوب جیب م تعبسیں لطیف ء ٭ قال رسول اللہ ملع : 
انسابع ہذہ لیست یسب علی آحد . کلکم بنو آدم طف الصاع بالصاع ؛ ‏ م علوم 
لیس للاحد على آحد فضل إلا ہدین آو تقوی )١(‏ ۔ 

و لم کن ھذہ ال مساواۃ بین آفراد الرعیة ء و العامة من الناس ء بل الساواۃ 
بین ا لجاک و ان حکوم و السيد و المسودء و الآمص و ال مور حتی بین الخلفة 
و رعیتہء فلو بنی الحلِفة جنامة و اترف ذتاً وجب آأن یعاقبْ و بعزر پثل ما 
یعاقب بە ای فرد من أفراد عامة الناس ء و لیس ھنذا القانون لیشاد مه و یعان 4 
علی رؤوس ال اہر غحسب -- کا أصبح ذلك دیدن الزمماء و القادة ا مرعومین الیوم -- 
بل لہ قانون منفذ ء نفذہ اعظم و آسمی تحخصیة فی تاری المالم او البشر -- محمد بن 
عبد اللہ کے س على نفسہ . و نفذہ من بعدہ خلفاؤہ الراشدون ء عملا ء وواقاً 
و تطیقاً ١‏ و ہناك کثیر من الامثلة الّی تشہد علىی ہذہ ا حقیقة التارسخیتےة ء و قد 
کفانا مؤنق البحث و التتبع ذلك الشید ف سیل اللہ ء عبد القادر عودۃ - رحمەالہ 
رحة سابفة -- فتحن ننقل فیا پلی ما جاء حت عنوان ٭ اساواۃة بین رؤساء الدول 
و الرعایا ٭ فی ا جلد الاول من کتابہ التشریع الىضاف - ابغیر او حذف پسیر -- 


< تسوی الشریعة بین رؤسام الدول و الرعابا فی سران القانون ء و مسٹولبة 
ا یع عن جراتمہم و من آجل ذلك کان رؤساء الدول فی الشریعة أتخاصاً لا قداسة 
ہم + و لا پتازون علىی غیرھم ء و(ذا ارلکي آحدھم جریة عوقب علیہا کا یعاقب 


ای فرد نے و لد کان الرسول گگكّہ آد ہو ای --- لا بدعی لفسه قدامة 
و لا امتیازآء و کان یقول وو ھل کنت (لا کر رسولا ٤‏ و کان قدوۃة 





محیہہی مہہ 


)١(‏ آیضأً عن السند للا حد ء و شعب الایان للیہمق ۔ 


۔( ۸ )۔- 


العدد ۷ء إلجلد ۸ ہے- دیع ناف ٤٤ھ‏ 





لخلفائثہ و للسدین فی توکید معاف ا مساواة بین الرؤساہء و المرؤوسین ۔ 

دخل علیہ لگ اعرا . ۂآخذاتہ عییة الرسول . ٹقال 4 ڑگ : ھون علكء 
فانما آنا ابن ارآ ء کانت کل القدید )١(‏ وخرج آئثناہ مرضہ الاخیر بین الفضل 
بن عباس وعلی -- رضضی اللہ عتہما - حتی جاس علی النبر مم قال : ٭ آہا الناس 
من کنت جلدت ل4 ظہراء فہذا ظہری فلیستقد منه . ومن کات شتمت ن4 عرطا 
فہذا عرضی فلستقد عنم وھن اأخذت 4 مالاء فہذا ما لی فرأمخذ منہ . ولا بخں 
الئحناء من قبلی فانہا لیست من شاف . آلا د إن آحکم لی من آخذ منی حقاً لن 
کان ہے آو حللتی ء فاقیت رف ٤‏ و آنا طیب النفس . مم نزل ء فصلىی الظہرء مم 
رجع 1 لی المبر فعاد مقالته الاول )٣(‏ . 

و جاء خلفاء الرسول من بعدەہ. فنسجوا على منوال4 ء واھتدوا بہده ء فہذا 
ابو بکر -- رضی الہ علہ ۔- یصعد ال المبر بعد آن بویع با لاف ی فپکون آول 
کلة یقوطا توکیسداآ نی المساواة ١‏ و نفالمعتی الامتیاز ء قال : أیہا الناس ! قد 
دلیت علیسکم و لست میرم ء لے آحسفت فاعینوف . و إن آساأت فقوموف . 
لم بعلن : اطیعمو ما آطمت اللہ و رسولہ فاذا عصیت الہ او رسولہ فسلا طاعة 
ل عیع (م) . ۱ ۱ 

و ہذا مر بن ال لحطاب بولی ال لافة ء فِکون اکثر مسکا بہذہ العاف . 
أعطی اہو ہکر -- آرضی الہ عنه -- القود من نفےه . و آقاد الرعیتےة من الولاء 
د فعل عمر بن الخطاب مثل ذلك و تشدد فیہ . فاعطی القود من نفسه اکثر من 
)(١(‏ نقلا عن زاد الماد ( ۹٦ہ/١‏ ۲ 

(۲) خلا من تاریج ابن الآئیر )۷/١١٤١(‏ . 
)٣(‏ اصر الابق ( .)٢٥/++‏ 


-۔-رم)۔ 





سة )١(‏ فعلاقِل لی ذلك قال : رأت کت اللہ کنل بعطی القود من نفضهہ؛: 
و ہا ہکر بعطل القود من نفسه ٢‏ و أنا اعطی القود من نفسی (۲) ء وھن تشدد 
عمر قی ھذا الاب آأنَہ ضرب رجلا . فقال لہ الرجل : (ما کنت احد رجلین : 
رجل جپل فطم ؛ أو اخطاً فعفا عنہ ء فقال لہ عمر : صدقت ؛ دونك فامشسل . 
ای اقتص (۳) ۔ 

رأخز مر الولاۃ ما آخذ بہ نفسه ؛ فا ظلم وال رعیته إلا آقاد من الوا ی 
للظلوم ٢‏ و آعان علی رڈوس الّشہاد مبدآہ ہذا فی موسے الحج ؛ حیث طلب آں 
یوافوا فی ا لموسم ء فلا اجمعوا خطبیسےم ؛ و خطب الناس ء قال : لق ما آرسل 
الع الا لیضربوا آبشارم . ولا لیأاخذوا آموالکء )ا آرسل الیم لعلوع دینک: 
واسنة نیکم ء من فصل مہ شی سوی ذلك فایرفعه لی ٠‏ فوالذی نفس عمر یدہ 
لاقصنہ منە (ی) . 

فکان من تآئیر ہذہ التعالیم الاسلامیة و الظثل الملیا التی عثلت فی سیرۃ اللناء 
الراشدین ‏ آن بتی اللفاء و الملوك فی الاّدوار النالة لحیر القرون -- الّی لا نظیر 
لها فی التاریح البشری -- الادوار اتی کان ا متبوڈون علی عرش الملکا ؛ وا حتلوں 
مناصب القضاء و الافتاءء قد ابتعددا فہا عن روح الاسلام و جوہرہ و تعالف 
و آصبح الاسلام فی کثیر من نواحی حاتہم اسم و رسحا. و لا یکن آن یسی 
النظام الذی تبنوہ ونفذدہ نظاماً إسلاعیاً کاملا - محافظین علی معاق العدل والساداہ ۔ 
7ض حر ظز بن ا خطاب لابن ا جوزی ( ۷ ,۰ ٠‏ 
)٢(‏ نقلا ع الام (٤؛|١).‏ 
(۴) نقلاعن ٭ کتاب ال حراج ٭ لاق یوسف )۹٦۵(‏ . 
() نقلا عن تاریح این الائیر )٣/٥۰۸(‏ وکتاب الخحراج لاق یوسف ۔ 

سو )سے 








الع ۷ ا جلد ۹۸ سے ریع شاف ٤۰٠٣ھ‏ 


فہناك فی التاریخ مشثات من الشواہد و الآمشسلة للعدل و الانصاف فی ھذہ العصور 


النحطة کذلك . نقتصر ہنا علی ذکر مثال واحد یتعلق بعہد ا لامون ابن الحلضة 
الباسی ہارون الرشید ء و قد أوردہ أقعنی القضاۃ ا اوردی فی کتاہہ ٭ الاحکام 
السلطانیة ٭ تذکر فیا پلی خلاصة ما جاء فیه : 

ہ حکی أن ا امون کان مجلس ل لظالم فی یوم الاحد ء فلہض ذات یوم من مجلسه: 
فاقیتہ اصرآہ فی اب رثةء و شکت الہ فق رجل ء فاختذر إلہا المامون و قال : 
ھذا آوان صلاق الظہر ء فانصرفق و أحضری الحصم فق الوم الذی مجلس للظام ء 
فانصرفت وحضرت یوم الحد فی آول الناس . فقال ا امون: من خصمك ؟ فقالت 
القاتم علی رأسك العباس بن آمیر المؤمنین . فقال ا مامون لقاضبہ بی بن اکم ۰ 
۔وقیل لوزرہ آحمد بن خالں _ اجلسہا معف ء و انظر ینہما ء فاجلسہا معہ و نظر 
ہما مححضرۃة ا مامون وجعل کلامہا یعلو ء فزجرھا بعض حبابہ . فقال لہ الامون 
کلمة التاریخیة ہ دعہا فان الحق انطقہا ء و الباطل آخرسه ٠‏ وآمر برد ضیاعا علا ۔ 

ھذاھو الاصل والاساس احقیق الصحبح الدی آم اللہ العادل ا حکے أن یقضی 
بین اللناس وفقه ١‏ و آأن یعیش ا جتمع الانسائق حسب مقتضاہ ٠...‏ و یکن آن 
یشکل علی بعض الاس تفریق الشریعة الاسلامیة بین حدود العبید و الاآحرارء فان 
حد العبسد علی النصف من حد ار : اتباعاً لقول الہ عزرو جل ٭ فاذا أحصن 
فان آتین بفاحشة فعلہن نصف ما علی ا یصنات من العذاب ( سور النساءالاة )٥٥٢‏ 
فیری أن ھذا خلاف اأصل الساواۃ ء ولکن یکنی لباغی الحق فبم الحشکة والر 
المرعی فی ھذا ا کر ما کتہ الفقیہ ا حقق کال الدین اب امام فو بقول : ٭ لان 
اق عنصف للعمة ء فتقص المقوبة ء لان النایة عند وافر النسم آخش . فیکون 
ادعی لی التغلیظ الا حری إپی قولہ سحانہ و تعالی : د یا نساء النی من يأت منکن 

سر))۔- 


ما 











بفاحشة عیفیة یضاعف ھا العذاب ضفین٭ )١(‏ . 


و قد ذکر العلامة رشید رضا المصری ف تفسیر التار ٭ )٣(‏ وجہا خر 
و ہو آلطف . وأدقع فی النفس وا کثر اقاعاً فی تَلك الظروف اللی شرع الک 
یقول : کون الرة آبعد عن دواعی الفاحشة و الامة عرضة ا و ضبضة عن 
مقاومتہا ١‏ فرحم الشارع ضفہا ء خحفف العقاب علہا ٭ . ۱ 

وھذا من القواعد المقررة أن زلة أو غلطة من ذی مروعق ووجاہة ومکانة 
کبیرۃ کون آغخش و ائثقل ء وأدعی للی آن یعاقب هو علہا ء آما السوقة والرماء 
فان اأخطامم الکہیرة قد تغختضر ویصفح عہا . 

و لس ھذا موقع الافاضة و التفصیل فق سوق ال جرثیات ء فینغی آأن تکتق 
بذلك ء إن ذینك الأآساسین اللذین لا بد منہما لاقامة العدل و القسط فی الشربعة 
الاسلامیةء وأغنتنا التفاصیل التی قدمناھا عن زبادة القول فی الٗأساس الاول مہا 
الدی هو عبارۃ عن رعایة العدالة فی نفس القاون وأصول الشریعة ء فلیس فی هذہ 
السجالة مجال یسع للبحث ا مزید فی مذا الآساس ٠‏ 


٭ یقبم ٭ 


ہرس رح ہد 


)١(‏ فنح التقدیر ص ۱٢۴۸‏ ج ء الطعة الإاول بالمطبعة الکبری الاامیںبة رولاق 





مصر ۳۱۷ھ ۔ 
)٣(‏ تفسیر التار ص ی٢‏ ج ھ الطبعة الاولی ۱۳۲۸ھ - مطبعة النارء عصر۔ 


در اسات و آصاث 





امستشرقون و السنة النہوىة 


ےچ سے محمد صدر السن الندوی 

مکانَة الصححین عند اللمسدین : 

و قبل أن نستعرض آساس ھذہ الشبہات رید أن نبحث عن مکانة الصحیحین 
عند الساین ۔ ۱ 

یقول العلامة آبو اإسحاق الاسفرائیٹی و ہو یتحدث عن مکانة الصحِحین : 

ہ أہل الصنعة بحعون على أن الآخبار ای اشتمل علیہسا الصحیِحان مقطوع 
بصحة أُصوظما وعتونہماء ولا محصل اخلاف فہا محال ؛ وإن حصل فذاك اختلاف 
یق طرقبا و روالہا ء ففن خالف کہ خبرآ مہا ولس لہ تآاویل سائغ للخبر تغضأ 
حکمهہ لان ہذہ الاآخبار تلقتہا الاامة بالقبول ٭ )١(‏ ۔ 

و یقول العلامة الد آأبو ا لحسن علی ا لحسنی النندوی فی مکانة الصحجحین 
عند المسلین ۔ 

< لیسں من الصواب و لا من الفقہ و لا من مصلحة الاسلام و المسلین آن 
تثار قضیة آصحیة عذین الکتابین الین ( صححیم الخاری و صحیح مسلط ) من جدہد 
و تبحث ء ک'أن الام آلف و الموضوع بکر لم یطرق ھن قبل وم یقتل عظاآ 
د تفکیرآ ء فو محدث کذلك فوضی تکرب ء و یضیع على الامة کثیرا من جہودھا 


.۱٢٢ وج النظر ص‎ )١( 


سر۳ )۔- 


ائؤں 


۵ھ المستشرقون و السنة الوبة 


و طاقاتا و أوقالہاء و ہو جپاد فی غیں حہاد ء آغنی اللہ خلفف سنہ الامة عن 
القیام بأعِاتہ چا تولاہ سلف ہذھ الامق . و فت باب خطر علىی مصراعیه ء نَدخل 





منه آفات کثیرة و تشوشات عظیمة ء و لیس سر أصحیة ہذین الکتابین و فطلہا 
علی ساٹر الکتب فی علو طبقة رجاظما و عدالتہم و فی ااشروط الدققة الّی الما 
ا مولفان غحسب . ہل فی اشہار ھذہ الااحادیث الی حواھا ہذان ال جموعان ء و بشدۃ 
اعتناء علباء ہذا الشآن بہا و کثرة تلق الامة ا ٭ (ً) ۔ 
وقال شیخ الاسلام مد بن عید الرحی الدھلوی فی کتابہ الفرید < حجة اللہ الالفة 
٭ أما الصحیحان فقد اتفق ا حدون علىی آأن جمیع عا فیا من ا تصل ا مرفوع 
الصحیح بالقطح و آنہما متواثرات الپ مصنفیہما . و آن کل ھت بہون أمہھما فبو 
مبتدع متبع غیں سیل الؤمنین )٢(‏ ۔ 
ھذه حققة واصحة - لس فہا خخحوض و لا ہام -- للہا وجد قی السنة 
و تدونہسا و فی تراجم رواتما و فی فن ا جرح و التعدیل ککتب تلغ لل الات 
و الالوف ء ہی تدل علی درجة الًاحادیث ال"تی وردت فی ”کتب الحدیث ء ہل 
هو صحح آو حسن آو ضعیف آو موضوع و كکذلك تبحثٹ ہذہ الکتب عن آساندھا 
و رواتّہا فی أدق شکل و أمتن صورةء قستطیع آن نعرف ترجمة کل راو ان ولد. 
و آین ترعرع و آسماء الشیوخ الذین تلذ علیہم ؛ ٭ ھل کان صادقاً آم کاذباء 
ہل کان ضعیف الذاکرة أم قوی الذا کرة ء وجلة القول أن کتب التراجم لاتغادر 
شیثاً یتعلق بقبول الحدیث و ردہ . وھذہ الکتب توجد فی کل مکتبة بفضل الطابم ۔ 


(3) شة لامع الدراری علی جامع الہخاری ص ١١‏ الطعة آذالة ٭ 
(۳) حےة اللہ البالغة ص ۱٢۱٢١‏ 


سر( یں )-- 


العدد ۷ الجلد ۲۸ سسستے _ انت الثای ٤ي‏ ھ )ھ0 


فلا یراجع البحساون تلك الکتب (ذا انا أن یکتوا عثاً 7 قماً ف ھنا 
الموضوع . و ھا با ہم یستنددن لی تلك الکتب التی لا تبحثٹ عن حانہم بل جات 
ہا تراجمہم عفوا ١‏ و ہی غیر موثوق بہا فی ہنا ا جال ۔ 
إذا قلت لک : راجعوا کتب الاجتّاع إذا ردتم الثور علىی أدوبة الطب 
وخواصپا و مبزانا . وی دواء پستخدم فی ای مرضء وما ھی علامات الام اض 
ا ختلفة من الرکام الوافد ٠‏ و النمحة الصدرنة . و الاوة القلیة . و أمراض السکر 
البولی ٠ء‏ والتیفوید والالتہاب الثربوی ء والحصبة ء والاضطراات 'معدمة العویة ٠‏ 
ودوتدروافق کتب علم اللفس إذا شثّم ارے ترفوا کیف تصنع الصواریخ 
و الدنابات ‏ و الطائثرات ؛ و التلفریون ٠‏ و احاتف . و القنابل التووبة . فاذا 
قظنون ف ء اذا قلت لك ہھذا وذاكک ١‏ فہل آنا مجنون . قد فقدت الانران . واحتاج 
لل آریل اأُدخل الملستشی و آفکر فی مصیری ء دون أن آ کون فی ممع علی ء 
و اشرف عل شوہ و آاکتب سحثأ ہ و آلق ا حاضرات فی الجامعات و الرا کز 
العلِة الکیرۃ 
و نضرب لم مثالا آخر : ناك ادیب بارع ہو نیج وحده وفید عصرہ: 
لا بوجد لہ نبلیں فی الدنیا ء یضرب إليہ أ کیادالابل . والناس يأتون إليه للاستفادةۃ 
من الاصقاع و الأنحاء و پتلذ عليه آئثة الادب من اأطراف الال کل ئ یقیموں له 
فتا کر ا مر فوٹ بفضلہ و نوہ ر سعة اطلاعہ و علو کیہ و آنہ ؟بو عذرله 
و ابن بجحدتەہ و بروں أنفسہم أمامہ کمقطرۃ أمام حر زآخر و یعہ۔دون معادفہم 
کعارف طفل آمعام السیخ المتضلع من العلوم۔ بتفجر منہ آنہار الع والمرفة ۔ دالتاس 
یفنہلون من عُہل علیہ العذپ الصافی حستب استعداداتہم دمڑھلامہم و یشریورے ھن 
یرہ الفیاض . وجملۃ القول: آنہ محر لا ساحل لہ . لکن ھذا البوغ العلی و الزایا 
سرع ان 











اشتش رق وننكل و السنة البوة 


کلہا تحصر فی [طار واحد ٗسب ۔ 

ہو آدیب فاق أقرانہ و آحرز قصب السبق فق هذا الضیارء لا ضامه ا۔مر 
ولا پضارعہ نفس فی ھذا اللفس . فلاہد أن یکون لاراہ وزن ق الددائر العلیة 
و لیں من الیسور دحض آرالہ و رفض نظراالہ و الحط من شا علہ إلا 
بعد جہد کییں ۔ 

لکن إذا اجتراٗ ذلك الادیب و خنلق بینت شفة فق علإ اللفس و الاجَاع 
وعل الٹریة و الطیعة وما بعد الطیعة ؛ وعل ا لیوان ء والنبات والطب و الکنالوجا 
وعل الفلك والنجوم ء وھو پرید علىی ذلك الثناء الماطر والاعتراف باللبوخ والفضل . 
فہل لك آن تقر لہ هذا النصب العظبے الخطیں ؛ و تعتبرہ مرجعا فی ہسنہ العلوم 
انا آری أنم تکرون على ھذا الادعاء إنکاراً شدہرداً لاذعاً ء انم سرت نت 
عذہ العلوم لیست جال بجحله و دراستہ ء !نہ آفی عمرہ ف فن الاادب فلابد اتل 
پتجنب إبداء الاراء فی غیرەء و ھذالا یسی للی نبوغہ و فطضلم ولا یزری بعة 
اطلاعہ و طول باعہ وعلو کہ فی فن الآادب ء بل یسی للی تبوغہ إذا فرط منہ 
اُخطاء علیة فاحشة فی جال دراسته و نطاق اختصاصه ۔ 

مہج ا مباجمین علی الحدیث فی البحث : 

الذین بہاجمون علی السنة پسلکون مسلکا طریفاً فی الحث ء و بعرضونتل 
الحقائق بعد التزویر والتلفیق ء وقد آشار لی تلك السمات الی تتسم بہا کتب الہاجمین 
علی السنة الاستاذ المرحوم الدکتور مصطفی السباعی لہ بقول وھو بستعرض کتاب 
آی رڈ ٭ أضواء علىی الےنة ا حمدیة ٤‏ : 

-١‏ إن الرجل غیر مولوق فیا اینقل ‏ تکثیرا ما پزید فی النص الذی انقلہ 
کللة یفسر بہا انی ء ینسجم التص مع ما پرید ء دون ما پزید صاحبے ء و کثرآ 

۔(و۹ی )_ 


سی سی ۔ ا مہ ھاھ 


ما ينقص کلمة و کثیرا ما پسند القول للی غیر صاحبہ تضللا و موم ۔ 
٣س‏ إنہ پستدل لفکرلهہ ای مخالف بہا جمہور العلباء بنصوص العلاء یف موضوع 
غیر الموضوع النی بتککل فہ . لوم القآساری ألہ موید فیا یقولہ من العلاء 


الااقف_دمین ۰ 





٣۳‏ إنہ یسی۔ فیم القصوص عمدآ و تک فی فبمہا کا پلیہ اہھوی 
یہ 

ی٤‏ لله فی سیل تا کِد الفکرة المستولیة علیہ ء برئض نصوصاً اجع الطاء 
علی مہا من حیث یعتمد عل روایات مکذوبة نص العلاء علی بطلانہا وعلی ٭ حکابات > 
تروی ف مالس الاآدب ١‏ و من مصادر غیر مو لوٹ فی نظر العلام او اس ھا سند 
و لا بعرف الما ۔ 

و بہذا لیس عندہ مائم بینع من تکذیه ما جام فی کل کتب السنة الصحیِحة 
کالبخاری و مسل ء او الستن الربعة و غیرھا ۔ 

٥ہ‏ اعادہ فی سب آفیف ہرررة و تکذیہ وف التشكِك بالة و رواہا 
علیى عا كکتبہ المستشرق ٭ جولدزپر ٭ و ٭ شبرئجر ٢‏ واہ فون کرعر ٭ و × دارة 
العارف الاسلامیة ٭ ( البریطانیة ) و تضاخر ]آلہ اذ عن عولام او ایتلق عنہم 
دروس السب و الشتّم فی جلق سحابة رسول اللہ ئل - ۱ 

٦‏ -- نہ لم یتحل بالادب الکریم فی بحثہ . فکانت لہ الکلمات النایة الی 
مکاتھا مجالس السوقق و الرعاع لا الکتب و ال ؤلفات ٠‏ 

۷-. نلم پتورع خلال محثہ ۔ لیثبت عبقریتہء وإنہ آف با لم یأتہ اللاوائل ے 
ہد أنہ اکتشف حقیقة أق عریرة الی خفیت علىی متماعالة من حمل الطم امن الصحارة 
و اثامین من آے یتہم الصحابة -- و فہم مر - بالخفل و السناجےة حیث 


سر( ۷ء )- 





المستشرقون و السنة النبورة 
سححوا لمسلة آھل الکساب الذین آسلوا لیدسوا عل الاسلام ء آے یکذبوا علی 
الرسول ء شم نقلوا عنہم هذا الکذب ء من غیر آن یوتوا ذرة من الفطنة ال آوتہا 
او رية فِعلوا أن ھولام مدسوسون دساسون بل خدعوا ہم ونقلوا عنہم و ترکوع 
بدسون علی الدین و یفسدون عقائدہ آحراراً بسرحودیے : و یعرحون بل بعظمون 
و یقدسوں ۔ 

۸۔- زعم آبو ریة أنہ استٹکثر فی کتامہ من الادلة اتی لا رق الشك إلہا 
وتزید من الشواہد الّی لا نال الضعف منہا ء وحسبنا آن نس مکان ھذہ الدعری 
یق المصادر الّى استمد مہا کل ما خالف رای جاہیر المسلین جیلا بعد جیل ۔ 

۹ زعم ٭ آبو ربق ٭ آنہ آلف کتابہ علىی قواعد التحقیق العلی ء نا ہو 
امنوج الڈی وضعه لکتابہ ؟ ما ھی القاعدة أو القواعد الی وضعپا لتصحیح الااحادیثی؟ 
ماذا نفعل ہذہ الروة من کتب السنة ا موجودة ؟ آ نرمیہا کلہا؟ آ ناخ بہاکلہاء آناخذ 
بعضہا ونئرك ہعضہا ؟ وما القاعدة فی ذلك ؟ العقل الاصرییح ؟ عقل من ؟ أمثل عتلہ 
النی کذب الروایات الثابتة . وصدق ٭ ا لکابات ٭ الکذوبة ؟ ورد روایة البخاری 
و قبل حکابة الاسکاف ٠‏ 

وبعد فقد اتضح ا ما سبق أن ککتاب آف ربة لیست 4 آبة ہے علیة 
للا ین بارزین ٠‏ 

--٦‏ خلو الکتاب من ال مج العلی ۔ 

و خلو مؤلفہ من المانة العلیة * 

و ھذا الاسلوب ہو آسلوب التعصبین من المستشرقین و ہو الدی أسقطہم 

من عیون العاء ا حققین اتی الذین آتوا بعدھم ء وأضعف من الاقة بأماتہم رت 


اح بب نع اح حم ١‏ اسب صرح نے ود 





سےسےے سہ سے سے سے سی جے می سے عے می می می نی مہہ بد 


0ا فة2 مکاتہا ق اشریع الاسلای ص ۳٣۳ - ٣٣‏ ۔ 
رہ )۔ 





العدد ۷ء ا جلد ٣۸‏ -ہ ریم الثاف ١٤٤٠٤٥ھ ١‏ 

و انا آن رد علی الشبمة ال"ی آدردھا دکتور آحد أمین وأمثالہ حول حدیبی 
صحیح الخاری ٭ من اصطبح کل وم سبع تمثرات من وۃ لم پضرہ سم و لا حر 
ذلك الوم ای اللیل “و آمثال4ے ۔ 

< آی شی فی ھذا الحدیث یستحلہ المقل ء ہل یستحیل العقل وجود شی من 
المقاقیر پزیل اثر السم ذا اکلہ أحد . ری آنہا توجد آشیام من العمضاقیر تزیل بل 
جنم تآئیں السم لاّبد الدھر لا لام و آسایع سب لُذکر علی سیل الثال لقاح 
ا جدری . فالہ ححصل من رطوبة القروح ا درة ء و هی آلی عنع الآاجسام من آن 
تسیطر علمہا ا میکروبات الٰدریة السامة القیحة ١‏ فبل کان للعقل آن یسل ہذہ الحقیقة 
قبل اختراع ھذا اللقاح پزمن کشیر ٢‏ و ہل یکن آن یسبب ہنذا الام لی تکذیب 
ہذہ الحقیقة الًی ھی شائعة نی ہذہ الایام وتعد من البدبہیات ء و کذلك من الاشیاء 
المستغربة [بجاد حقنة دوائیة ٭ بنسان ٭ ھی تصنع -- کا بقول الّاطباء -- من شبکہ 
العنکبوت . ھذا أبضأاً کان مستغرباً لدی العقول قبل [بجاد ہذا الدواء الدی ہو یثابة 
بلسم شاف و ناجع للجروح . فبل ھنا مبرر لی تخص آن یکذب تآثیر ای شی 
د یکذب ذلك الرجل الذی یقول بتآئثیرہ علىی آساس آنہ م مجربہ آبدآ ء و مع ذلك 
ہنا شروط تتائیںر أی شئی .: و قد یفقد الشبی تآأئیرہ لکوں الرجل الذی استخدمه 
غیر صالح لذلك الدواء ء آو لاہ م یستخدمه مع مراعاۃ الشروط الی لاہد 4 من 
ان بیاشرہا ء فکا انری آن ٭ بنسان ٭ - ومن تاثیرہ آن یلم الجرح بہ - لا پوٹر 
علی جروح الرجل الذی آصیب برض السکر بل پزید خطورۃ ؛ فبل من العقول آن 
یقال إن ٭ بنسلن ٭ لا یلت ال جرح ب٭ہ ۔ ۱ 

فاذا کان الامس کمذلك فاننا لا نبا یل اتا - فی بعض الاحیان - بقول طیب 





دواء جربہ ھو بنفه ( مثلا نسععد لاجراء علیة جراحیة قلیة ) دشثق بقول ذلك 


ری )۔۔ 


ات المستشرقون و السنة البوبة 


الطبیب و لا تحقق فیا إذا کان قولہ صحبحا آم لا ء و لکن إذا کان ایام شی لی 
رسول اہ الآمین بسند متصل -- و توجد ثراجم ہولام الرجال الذین ہم من روانہ 
و یکن آن نعل الیوم آمم متقنون عادلون ضابطون آم لا -- و مع ذلك فبل پرض 
ذلك الحدیث . و یقال : لا تصدق ذلك الام الدی لا یقبلہ العقل ء فپسلا یق 
( ہلا الناس ) وزناً لرسول اللہ مع کون صادقاً .کا یقیمون وزناً لای طیب؟ 
سام باقہ ھل یوجد کتاب لی طیب وصل إلینا بکل صحة کا وصل الینا الکتب 
الستة من الصحاح و خاصة البخاری و مسلم ٠ )١(‏ 

صلة السنة بالقرآن : 

و ناك صلة وثیقة بین القرآن و السنةء لان القرآن یشیر إلل معظم الاحکام 
إشارة إجالیة و السنة تفسرھا ء فالقرآن بشتمل علی الااصول للاحکام و لا بتعمرض 
للقوانین الفرعة إلا قلیلا ء یقول العلامة الشاطی : 

٭ القرآن على اختصارہ جامع ؛ و لا یکون جاەعاً إلا و ا جموع فے أمور 
کلیات . لان الشر یعة بت بتیام ول4 ےو آنت تل آن الصلاۃ و الرکاۃ ء والمباد . 
و آشباہ ذلكے سم یبین جیع آحکامہا ء [منھا ینه السنة ء دكکذلك العادیات من الاالکسة 
و العقودء و القصاص و الحدود و غَیڑھا )٢(‏ . 

و لذلك الذین بحادلون انکار السنةء فانہم پریدون إزالة عرقلة السنة ینہ وبین 
القرآن . و إذا فعلوا ذلك تیسرغم اویل القرآن حسب أھوالہم د میوظم : بقول 
الأاستاذ | ہتدی محمد آسد الفساوی : 


ہہترحہہےرہ ہحمہم ےہ ہے سے ےہ نہپ رہہ دےا اہم ےدہجے ےد کے ہہ ےید ےی ےر جا کر کم ید قد یہ ےدعم 


. ۳۹۷ ص‎ ٣ الوافقات للشاطی السآألة ا حاسة ج‎ )٣( 


(.“)۔ 





الد ۷ء آغفٍد ۸ ہہ دیع اثاں ٠٤ھ‏ 


< ولکی بستطیع نقدة الحدیث الریفون آن و قصورم وتصور یش5ہم 
فانہم بحاولون أن یزیلوا ضرورة اتباع السنة ء کا إذا فعلوا ذلك کان بامکانہم 
حینئذ ان یتاولوا تسالیم القرآن الکریم کا بشاؤن علی أوجہ من التذکِر ا 
معن رم ےت تفکیرہ ہو . و لکن تلك النزاة 
الممتازة البی للاسلام ۔ علی آأنەہ تظام خلق و عملی ونظام خصی و اجماعی ۔ تھی 
بہذہ الطریقة لی اللہافت و الاندثار () ۔ 
ألسنة حفظ علی کیان الاسلام : 
ان السنة البویة تدعم آرکان الاسلام و تجملپا مماسکہ متراصة وہدوئا لا کی 
أن بھی الاسلام علىی وجہ اللأارض فی صورله الصحیحة الرشیقة ٠‏ بل یقع الاسلام 
فریسة اویل الاھلین و انتحال المبطلین و محریف الغالین: و کون صورۃ الاسلام 
مشبوعة مشوھة 
یقول الاستاذ محمد أسد دو ہو یشیر ل لی ھذہ ا تیقة الناصعة : 
٭ن العمل بسنة رسول اق ہوعمل علی حفظ کان الاسلام وعلی تقدمه 
و إن ترك السنة ہو اححلال الاسلام .. لقد کانت السنة اطیکل الحدیدی الذی قام 
عليهہ صرح الاسلام ء و(نك (ذا أزلت ہیکل بناہ ما ء فیدہشك ببدذ أن بتقغوض 
ذلك آلناء کأنہ یت من ورق )٢(‏ ۔ 
صلق السنة با جتمع الاسلای : 
مم لن الحدیث النبوی الشریف لایمکن بدونہ أن یستقم ام المسدین. دیتسرم 
التحلی بالاٗاخلاق الفاضلۃ الحتة والاتعاد عن الرذائل والمادات ای 7 زدی و بالانسان , 


ےہ مہہ مرحم ہے مرج صصح سح 





02۔2 








)١(‏ الاسلام على مفترق الطرق ص ۹٥٥‏ للاستاد محمد 
)٢(‏ الاسلام علی مفترق الطرق ص ۸۶ ۔ 


سر )۔۔ 


ھت المستشرقون و السنة البونة 


و التاأسی بالاسوۃ السنة فی الشدائد وا حن ء والسرام و الضرامء و الرخاء والصسرة 
ولا یتانی الاتران الکامل فی السیر والسلولك إلا بالثرابط الوئیق اللَاسك بین القرآن 
و النة ء یقول العلامة الشیخ آبو ا لحسن علی الحسنی الندوی : 

ہن ا حدیث میزان عادل یستطیع المصلحون فیکل عصر آن زوا فی أعمال ھذہ 
الام . و لا تق الاعتدال الکامل فی الاخلاق و الااعال إلا با مع بین القرآں 
و بین ا حدیث ء الذی ہو یلا الفراغ الذی وقح بانتقال الرسول هك ال الرفق 
الاعل .. فولااللحدٹ الذی پشل ہذہ الیاۃ ا لمعتدلة الکاملة ا تزنةء ولو لا الت وجہات 
النبوىة الکٹتے و لو لا ھذہ الحکام الّی آخذ بہا الرسول ان جتمع الاسلای . 
لوقعیت ہذھ الام فی إفراط و تفریطء و اختل الانزان ء وفقد ال ثال العملل الذی 
حث اللہ علی الاقتداء بہ بقو44 ٭ لقدا کان لج رسول اه أسوة حسنة ٭ وبقو4: 
ہ قل إن کت تحبون اقہ فاتعوف یحیکم اللہ ٥‏ و الذی بطلبه الانسان و یستمد 
من الثقة و القوة فی الیاغ ١‏ و یقتنم بن تطبیق الآاحکام الدیفیسة علی الیاۃ 





یسور و فاقع ٭ (۱) ۰ 





۔__م_جلرے' رہ .سس پےس شپت ‌صس٣ییییٹٹٹش‏ شسپت کس 
() رجال الفکر والدعوة ج ١ص‏ ۹۸ ط الطعة الراجحة ۱۹۷۰م ۔ ع۱۳۹ھ "٠‏ 


ہر( ٣م‏ )- 


التضامن الاسلامی فی العصر ال حدثٹ ڈئة 


7ء“ ضرورته و وسالله 
ھی ہو یی ]و جو جع جو ریجووی دہ 
-. ا لحلقة الراہمة ۔۔ الدکتورة ثادیة شریف العمری 


إن فکرة التضامن لاتتحقق [لا إذا اسحدت مشاعر الافراد علی ساس عقیدی 
روحی دا حم لا بتغیر بتغیں الظروف والااحوال را لمصالح ٠‏ و ھذہ ؛لشاعر لا یکن 
ان تلتق علی مجرد العصية أو ال جنسية آو الناقع الاقتصادبة فقط ء لانہا عوامل غیر 
تماتة وغیر صالحة لان تبی علہا وحدة [سلامیة [نسائة ء وما کان ھذا شأنہ فہو غیں 
قادر علی الاستمرار یق توحید الشعوب ء والامة الّی بجمع بین آفرادھا الحق لا یکن 
أن یفرق بینہا البساطل وقد جمعت عقیدة التوحید بین ا لمسلہین جبعاً بغض انظر عن 
اجناسہم و آلوانہم و آوطانہم و عصیاتہم و ہذہ القیدہ نفسہا قادرۃ الیوم على آن 
مجمع بین المسلدین و آن تولف بین قلوجہم و أآن توحد مقاصدھم و أعدافہم ۔ 

و آما العامل الحارجی فتجلل بآن بمثل حکومات اللاد الاسلامِة الاسلام 
عنام الحقیق عقیدة ونظام حیاۃ ونظام حکم۔ ون الحطاً الِالغ أن تفصل آىة حکومة 
بین التصور الاعتقادی و بین نظام الحکم و الانظمة الاجّاعیة ء ذلك لان الاسلام 
مختلف اختلافاً کلیا عن سائر ا متقدات وسائر الاادبان الّی عبثت بہا الآبدی وغیرت 
من خط مجراہا تغییرا جوہرآء وقد بتی الاسلام الدین الوحید الموثوق فہ؛ الذی سم 
- بفضل اللہ وحفظه _ من الابدی الاتمة ر الافکار الد . وھو الدن الذی ینیع 
من کل تصور لکل نواحی الحیاۃ وجوانہہا ۔ وحینا ایکون الشعب مسا بآنہ لا برضنی 
یر دن الہ حکتاآ و لا بغیر شرع اللہ شرعاً ء و الانقصام بین التصور الاعتقادی 

ہرم )- 


تو 


۵ھ التعضامن الاسلامی فی العصی الحدیف۔۔ 


و النظام الاجماعی والسیاسی لا یفید للا الەرق الفکری و الاجتّاعی . وآزہ وع 
فثات ا جتمع بر بک أیا ربکا ء وحیرة آیما حیرة ۔ 

و قد آن للسدین آن بعرفوا الطریق السوی الذی مجب آأن بسلکوہە ٠‏ و الفالۃ 
لنبیلة الجحامعة التی بب آن یسعوا لی محقیقہا ء بعد أن عرضت علیہم فی عالم التبراۃ 
( آفکار ) و ( مذاہب ) او ( عقائد ) ( شرقة)) و ( غریة ) و اق آئڑے 
الواقع زیف وبطلان تلك المذامب و العقائد ء وم یق إلا الاسلام .و الاملام 
وحدہ ء ہو الذی بنقذ الأامة الاسلامیتة من الغزو الفکری اظریع او من الصراع 
العنیف . . وھو الذی یضمن ھا السلامة و الاطمثنان و الامن ۔ 

إن جدیة المرکا و خطورتہا انتطلب من کل مسلم أن یتدہبر آبعاد الوضع 
الدل القام و آن بعرف حقیقة الددافع الّی عحر أحداثہ وانعکاسات نذا التمركد 
علی عاللہ الاسلای وعا بنشأً عتہا من قضاىا و مشکلات ۔ 

تلك الجدیة نفسپا متطلب من کل مسل آلا یقف مکتوف الیدین [زاء ما بری 
من تّامس علنی تتشارك فِه القوی العالیة الشریرۃ ء ویثق بآن لیس فی الدیاء بد 
اللہ تعالل ؛ سوی إخوثّہ المسلین فی شتی بقاع الأارض + فہم و حدم الدین یتألمون 
الہ و یفرحون لفرح ء دہم ۔ و حدہم من بتی الشر جیعاً - اللستعدون اللاضرة 
من غیر آن بنتظروا ال جمزاء بعیدآً عن حسابات الصالح و فواتیر اللآرباح :۔ )١(‏ . 

وغیر خاف علىی احد آن السبیل الوحید لتقدم اللامة الاسلامة والدعامة الاول 
.ابو ھا ھ رھ سپ رت می 
الاسلای علىی آسس من عقیدتہا و منہاجہا الاسلای 
)١(‏ التعضاءن الاسلای للا ستاذ محی الدین القاہسی ص ٦٠ء‏ 

-( یہ ) ۔ 





العدد ۷ء ال جلد ۹.۶۸ سے ریع اثان ٤٤٤ھ‏ گت 


دواعی العضاسسں الاسلامی : 


اہممےہ ژری ہم سم ہے ہے لے 











إن کل شی فی الاسلام عقیدلہ ء لفتہ ٠‏ نظمہ ء مناعجحہ ء بدعو !لی التعضامن 

وجمع الکلمة و دحدة الصف ء قالمقیدة ہی النی تجمم بین قاوب الزمنین وکند امن 
آزرم کا داصہم خطب آو حزہہم اس أو آم چم مکروہ ٭ داالعقیدةۃ وحدھا پشعر 
المؤمن بالتصاطف و التاخی مع إخولہ المنین ٠‏ ول عاشوا فی آدف أو آقمی 
العسورة. وحینما اححد المسلمون علىی آساس العقیدة نُکنوا من مواجہمة جحافل الصلییة 
فی حروہہا الطاحنة ‏ و من ردھا عللی أعقاہہا خاسرة مادمة 

و الؤمنون یعتقدون آن اللغة المریة هی اللغة الام الامعة ء لأنہا الوساۃ 
الحقیقیة لااداء الشسائر الدینة سصحیحة ء فالمؤمن بحس بالالفة و المودة تجاہ من یتکلم 
العریة ١‏ و جام من یقرا القرآن عبادقے و تقربا لہ تعالی . و إن کانت تفصل بنہما 
آلاف من الامیال . إذ أن الشعور القللی و الرابطة الاىایة لا تتوقف على قرب 
الزمان و الکان ۔ 

و الاسلام دین و عقیدة ولغة وعتیپج حیاۃ سیا _ فق قلوب آلف علیون من 
ا ملین - مختلفین فی الاأوطان و الدبار و القومیسات و ا لجنسیات . ومم ذلكه فبو 
یطبعہم بطابع خاص و یوجہہم ففق تعالمہ و اأخلاقہ و نا جه ا خاصة ‏ عم 
مختلفون فی آسلوہہم ا لمعاشی و منہاجہم الحیاق عن غیرم امن الشعوب و الامم الی 
لا ندین بالاسلام ء وا ماج الواحدة والغابات الواحدة کفیلة لا بجاد الالفة الروحیة 
بین المسلمین ‏ و کفیلة آن تلہم آم متمیزۃ عن غیرم امن الشعوب و الاّمم ۔ 

و الاسلام لا بسمح بالنکتل علىی آساس العنصریة آو اللون آو النسیة أو 
الطائفیة لانہ ادن انی ہام لصہر کافة ذہ السوامل فی وحدۃ دیفیة جامعة لا تفرق 
بین عرف و ترکی و کردی آأو آحر و آیض للا بالتقوی ۰ ٠‏ وھو الین الوحید 


سح( یم )- 


ھ9" التضامن الاسلامی فی العصر الحدیتے 


الدی جاء لیقرر الاخوۃ الاعایة و أنہا أخوة تفضل عن آخوۃ اانسب وتعلو علیاء 
بل ھی الرابطة الحقیقیة التی مجمع بین مختلف الآاجناس و العصیات ۔ 

و اتری الرسول - كػ وھو الامام و القددة ہو الثل الاعلی للساہین یق 
الروابط الاجمّاعیة فی ال مدینة الذورة على آساس الاخوۃ الاعایة دون اعتبار لاخوۃ 
الاسب ٠‏ حتی ا ے السلین کانوا یتوارثون بسبب ہذہ الرابطة . فلو لم یکن ما 
الاعتبار القوی . ولو لم یکن ضا الْزلة ااعظمی للما جعلت أوثق من قرابة النسب 
و أقواھا أثراء 

و نہ لن الوسف حقاً أن نجد دعاق ااشثورنة و التقدمیة فی کٹیں من بلاد 
العالم الاسلامیة یتحرجون من الدعوة للی التضامن الاسلامی أمام العالم الغرف التطور . 
فیلجآون إلى طبعہا بطابع القومیة العرییة ظا مثہم - غیاء آو بسوء نیة - آنہا آسب 
للعصر ء و آدعی لان مححظىی برضی الآخرین ۔ وجپل ہولام أن القومیة لیست دعوۃ 
إنسائیة ۔ و أنہا ضیقة جداً و محدودة فی حبیز مکاف صغیں ٠‏ و أن القومیيات اتی 
دانت للاسلام قد انصہرت عن طواعیة و رضی فی بوتقة الاسلام . ٌُم إن الدعوۃ 
للقومیة آصبحت شعاراً قدباً - و اف عرفہم - رجعأآً . إذ آن الدعوات الحدہشۃ 
تقوم علىی آساس وحدۃ ال بدا و الفکرة: دون وحدۃ القومیة ویکنی الدلالة على ذلك 
ان روسیا الشبوعیة تضم ما ایفیف عن عائق و سبعین قومیة : وکانت ہذہ القومیات 
تخضح لشیوعیة مقبورة مظوبة علی آمہھا إذ لا بحد الانسان السوی فیہا ما یتناسب 
مع فطرلہ ومع إنسانیتہ ‏ وشتان بیتہا دبین عبادیء الاسلام ا لثالیة الواقعیة الی تلم 
النشاماً قویاً مع الفطرة البشریة ۔ و أین الثری من الٹْریا ؟ مہ یکنی للرد علىی ولا 
الذن مخجلون من الدعوۃ للتضامن الاسلاعی قول الہ تباركک وتعا یل : ( وان ترضی 
عنك الیہود ولا النصاری سی تتبع ملتہم ۔ قل إن ھدی اللہ ھو ال حدی ء ولان اتبمت 

۔(ہم) 


المدد ۷ء انجاد ٣۸‏ ریم اٹاں ١٠٠۱ھ‏ 


موا ہم بعد الدی جاحک من العطلم مالك ون ال من 7 زا مو :420:000 
جل من قائل : ( إن ھذہ اُمتم اُمة واحدة وأنا رہم فاعبدون ) )٢(‏ ۔ 
فالاسلام یأق کل الاباء أبة دعوۃ تدعو لقریق کیان الام و لاشقیت شمل 
لہا أو لتفریق کل تما والقضاء على وحدما و تبدد قومٹاء و !ن إئثارۃ فتنة 
القومیة آو الطائفیة فی ا جتمع الاسلای کفلة بان تبذر بقور ا حقد وا لحسد والتاحر 
و التخاصم فی قلوب افراد ھذا ا جتمع الممماسك بسبب الدین وحدہ ہ و إن الرابطة 
الامانیة ھی الی وحدت بین القلوب ھی الّی شیدت صرح التاریج وھی اتی آعلت 
بنیان ا جد و السٌدد التلید ۔ 
ولا ےی آن الاستعمار الغیض لم یستطع آں سط تفوذہ علی الامة الاسلامیة 
لا بعد آن فرقہا شیعآ و احزاباً و آفام بینہا حواجز مصطنعة ء تتقاطع من اجلبا 
و تنقاتل ف سیل ہذہ الحدود الاعتباریة ال" ما آنزل اقہ بہا من سلطان ء وشد ما 
مرن حینما نطم آن الخلاف یصل الی عنفوانلہ ء و لی درجة سفك الدماء والذھاب 
ہالر جال والمعدات بسب ا حدود اللصطنعة ٠۰‏ إتہا مسألة مرسومة پریشة العدو الثلاق 
ا مشترك ا الصہونة والشیوعیة والصلییة ) لائارة العداوات ولبدہد الطاقات والاموال 
ولشخل ا مسلہین ہفتن جانیة تبعد اھّاماتہم عن القضایا الاساسیة وعن ا مشاکل الٰوھریة ء 
وحعا صمحمت الشعوب الاسلامية علی آن تتحرر من یں الاستعمار . لم تستطع 
أن حقق ما سعت إليہ للا بب قوۃ العقیدہ ؛ و وحدۃ الشعور الدینی النی کان 
یلہب ا ماسة ویشد العزائم ویبجمع الشتات ویذک الکفاح ء ویوحد التضال ۔ 
و على ھذا فان طابع الامة ایی طابع_ ا0 عالمی 0 یتسای یِ 


و یک ےہ یم روا وم کا موچ کپ وک ہد میں چ ےریڈ مشاہ یا ا ہہ ہہ رہہ دلاو 


))م: ا9ۃ ٣٣‏ من سودرۃ البقرة ۔ 
)٢(‏ الاَبة ۹۲ من سورۃ الانیاء ٠‏ 


س( اپ )۔ 





اتضامن الاسلامی فی العصر الحدیث .. 


القومیة التی مدعو لی الشکتل علی اساس روابط القبیلة و العرق آأو ا لجنس آو ااطقة 
ا حاصة . ٠‏ ویتسای علی طابع الرآسےالیة التی تساند الا'ثریاء من أصحاب ا ال والصناعة 
ولو اقتنی الام آرے ح ا مسائدة علی حساب الآخرین و من غیر قبد لوسائل 
الب والانفاق ؛ وھہو فوق الاشتراکیة التی تسائد طیبقة العمال مساندة مطلقة علی 
حساب أصحاب رؤوس الاموال . )١(‏ 
إن کل العوامل التی تححدث الفوارق فی ا جتمعات الانسائیة ء من اقتصاد أو 

طبقیة أو عنصرفة ُزول أمام قوۃ الاسلام . و ذلك للقدرة الذاتیة التی ملکہا مذا 
اآین لاتختاب کاو رات الالتاقٰ الوعزا لااو اراظة الامایدت ان 
المسلین یتعبدون بکتاب واحدء ہو کتاب الہ العزبز الد الدی لا یٍأتیہ البساطل 
من بین بده ولا من خلفه ء ویتجہون جیعاً یق عباداتہم لی قبلة واحدة ھی رم 
لوحدة اغحدف والاجاہ ‏ ومم جیعاً بسعون لتحقیق غرض واحد وھو رضاء اقہ رب 
المالمین ٠ ٠‏ وھذہ هی العوامل ا قیقیة لوحدۃ الامة الاسلامیة ء وھی الەوامل ال وحرلة 
التی بدعو لی التضامن الاسلای ۔ 

(ن التضامن الاسلامی آمس تفرض على ا مسلدین طبیعة دینہم و وضعہم ا مغرای 
و الاقتصادی و ظروفہم السیاسیة و الدولیة وترائہم ا لمشترك الزاھی ء وآنہ من امیر 
آن تنکتل ا جتمصات الاسلامیة علی وحدة الدین و أن یکون کل فرد بالنسبة لاہ 
المسلم کالبنیان یشمد بعضہ بعضآً . و آن بتعاونوا فف سیل نپعضة 1سلامیة شاملة ۔ قال 
اللہ ارک وتعا لی : ( ا لہا النت آمنوا اتقوا اللہ حق تقاتہ ولا و ت إلا داتم 
مسلمون واعتصموا محبل اللہ جیعاً ولا تفرقوا و اذ کروا انممة اللہ علیکم إذ ک 
اأعداء فألف بن قلوبم فاصبحتم تمتةٴ (غزائاء و کم علی شفا حفرة من انار 
اق مہا ء کذلك یبین الله 2 رم نت ہاو لنکن منکم اُمة بدعون إلی 


سم اھ ا 


(١ٴ‏ الثقافة الاسلامیة علی ضؤ الکتاب و السنة للداکتور تھامی نقرةۃ ص .٢۲۳۳‏ 


-۔) ے۸ )- 


العدد ۷ ء الجلد ہ۲ مسج دیع ۲۰۶ھ ھھ 


ممسْيََسَيْیی 


الحخیر وبآمرون با لمعروف و یتہون عن اکر و أوللك بی المغفلحون . ولا تکونوا 





کالزن تفرقوا و اختلفوا س بعد ما جاہم الینات و أولثك ہم عذاب عظےم ۔ ہوم 
7بض و وجوہ وتسود وجوہە ء فأما الذن اسودت وج وھہم اکفرم بعد [یمانجم فذوقوا 
المذاب یا کتم 7,کفرون ۔ و أما الذین ایضت و جوہہم فی رحمة الہ سم نہا 
خالدون ۔ تلك آ بات اللہ نتلوہا عليیك با لحق وما الہ پرید ظلا للعالمین ) )١(‏ . 

و على ہذا الضق یفبقی أن بنظر (لی ( التضامن الاسلای ) ٠‏ فہو حقیقة 
قائمة بین الشعوب الاسلامیة لا محتاج إلی آاکشل من تسیق و تنظم و توجە . 

و لیست دعوۃ التضامن الاسلامی قاصرة علی الشاعر اللفسبة و الروابط 
القلِیة و الٛاحاسیس الداخلیة ء وبا تعدی ہذا ا جال لی جال الاققصاد و الساسة 
والقوة الدفاعة ۔ 

فنی ا جال السیاسی و علی الصعید الدولی تظہر قضابا إِسلامیة بحتاج الیل حل 
سریع ودائم . و ھذہ القضابا ھی : قضیة فلسطین . وقضیة کشمیں . وقضیة أرتیریاء 
وھناك شعوب مضطہدة فی فلسطین ا حتلد و لینان و جنوب افریقآً ء و قبرص ٭ 
ولا بد للعام الاسلامی آن یقف من ہذہ القضاىا موقف الرجل الواحد ء الذی یسعی 
حشثآ لناصرتہا و الندد عن حرماتہا . ویذل الغا لی و النفیس من آجل الحفاظ علىی 
سلامتہا و وجودھا و حریتہا و آمنہا ‏ 

و فی ا جال الاقتصادی توجد بلاد إسلامیة غیة و آخری فقیرۃ ؛ فلا بد من 
(ء اد المشاریع اجمة تحقیقاً لتعاون فیا بینپا ولا ہد آیضاً من إعداد پرامج مشترکا 
للتتمیة الاقتصادیة تشمل کافة آوجہ النشاط الاقتصادی ؛ من زراعة وتصنیع و تعمیر 
دجارة ہ دیرافق ہذہ ا لشاریم و ھذہ البرامج خطة علیة آئ 3 رالٹکنولوجی) 


دہ تحپمجحےحہہ 
مہمہمہیوہی ےر ہے ںی ہے۔ہ ہے ہہ ںہ ےہ دے۔ ہجپجہہںہےحجہہی ںاج ےد ےدید مہ ہد اع 


0809 ا سو الا‎ ۰۸-٠١٢ ( الایات‎ )١( 


سر٭ہ)- 


سے 








التعضامن الاسلامی فی العصر الحدبث 


فی السام الاسلای علىی حصد سواہ للاستفادة نضےه ف جال التصیح و اتسلم 
و التنمیة الاقتصادیة . 

و علی ہذا فالتضامن الاسلای (دعوۃ الدین والدنیا ی آن واحد لان الاسلام 
نفسه دین و دنا و لالہ ( عادق) ( و ععاملة )ء: قد حض آنباعہ علی آں 
یعملوا لدنام کانہم یعیشون آبداآ ‏ و آن یعملوا لآخرتہم کانہم یوون غآ: 
ولس بین جمیح عقالّد الدنا۔ روحية ودنِویة عقیدة آقامت التوازن الدقبق بین الدین 
و الدنا مثلا فعل الاسلام )١(‏ ۔ 

و إن سیاسة الدول و الامم فی العالم قائمة علی التکتل و التحالف و الانضواء 
ٹی یحوعات متحاولة. پسند پسعضہا بعضآ ؛ و یدافع بعضہا عن بعض . ویلتمسون لذلك 
آوھی الاسباب . فاوروہا الغریة وجدت نفضہا واقعة بین السلاقین الکبیرین : آمیرکا 
وروساے و وجدت أن چا مذا السکر أو ذاك ایا بہدد و جودھا ومستقَلما 
وکیاتہا ودورھا الحضاری ال تمعزء وکان علہا آن تجزم آمہھا . و أن محتار الطریق 
انی عحفظ لا ذلك الکیان . وھو طریق الوحدة ء رغم ما بین دوطا من تناقضات 
کان بعتقد آأنہ لا سەیل لی مخطہا ۔ 

وما السوق الااورویة الشترک" إلا خطوۃ فی سییل التقارب والتعاون والاعاد 
ین الدول الأاورویة الغریة فی مضمار الاتصاد ۔ 

وتین المسلدین_ ألسنا ول من آوروہا وغیرھا بن کون نا آسواتنا ا مشترکا ۔ 
و أن تکون لنا ۔ ععر صاحات واسعقة _ صور آخری من التضامن الاجاعی والثقاں 
و السپاسی و المسکری ہ خی نستاف دورا الحعضاری فی التاریخ ء و تکون _ عں 
جار هر یڈ آغر بی لان کت لات ذلك ہو أملنا - و آمل کل مسل اٹ 
الصر الحدیث ٠‏ 


سے ہہ ےد ےس ےمد ںجیے دب ےیجید 


(١)عی‏ الدین القاسی ء التضامن الاسلای ( ص )١١‏ . 
ا 








رسالق لغو یب للسید مرتضی الحسینی البلکرای مم الزیدی 


أو حفوظ الکریم معصوی 
آستاذ فی الحدیث و النفسیر 
بالمدرسة العالّة ا حکومیة کلکتا (بنجال الغریة) 
عذہ رسالة تمصیرة لاحد خولة أعلام ند ء الامام السید محمد )١(‏ بن محمر 
مد بن عبد الرزاق اللقب بمقتدی (۲)ء کم الشہیر پمرتتنی ہ الحسبی الواسطی أولة 

و محتداء اطندی البلجرامی موطنا و عولدا ء الزیدی اللعصری متحولا و مرقما 

(١٤١۱ھ۔۱۷۳۲ء‏ ١٠٢۱ھ‏ ۱۷۸۰م) کتبہا ]إجابة لرغیات من ألق عليہ مال لفونة 

فی ضمن خطابہ إليہ ء وی أن السائل طلب عنہ أن یوضم لہ الفرق بین کلہنی الکوع 

و الکرسوع و ما إلہما . و لاختصارھا لفظا و حجماآ : و اقتصارھا علیى حصدود 

المسألة المقدمة إليہ للا دذکرہا مترجو الامام ہذا . فی فائمة مولفاتہ الللد ۔ 

))0 راجع 4 الاستاذ خیر الدین الزرکلی . الاعلام کن ص ۲۹۷ ۔ ۲۹۸۹ء 
د ناج المروس ج ٠١‏ ص ٣1۹‏ ۔ ۱۷۰ و بلق عم اللفة العریة ہدمشق 
جج ٣ي‏ ص ۹۳٦ - ۹۳٣‏ ۔ و آفرز ھذا العاجز فی ترجمتہ مقالة غیں هینة 
م تنشر للن ‏ وھی لا تزال عند صدیقنا الات اذ محختار الدین آحد ء ریس 
الم العرق بجامعة على کرہ. ولا آدری می بقضی خا البروز لی جال التور ۔ 

() پبتقد ھذا الکاتب أن السید ا مرتضی عاش طول وجودہ باغند بعرف بالسید 
محد مقتدی ولا أقول إن السید غلام على آزاد کان خطتاً ق ذکرہ بہےذا 
التب آر وقع ھذا الحطاً ممن اسٹنسخ نسخة کتامہ ٭ مار للکرام ٭ وقد 
بینت ذلك فی عقالی ا خزونَة فق حوزۃ الدکتور محتار الدلن ٠‏ 

سریں۔۔ 


یں 





رسالة لغویة للسید مرتنی الحسینی 
کنت قرأت عنہا أولا فی فہرسة الکتب الی صارت 1 لی حوزۃ العلامة ااشبیر: 
النواب صدیقحسن )١(‏ القتوجی الحسبتیء وقد سرد آ “ھا بآخرمؤلفه الممتع الاطبف 
باللغة الفارسیة ء ال موسوم ب ٭ سلسلة العسجد فی ٹڈککر مشای السند ۶ء فائبت 
برقم ٥٥ء‏ ٭ رسالة کوع و کرسوع > نی رسالة الزیدی ھنه )٣(‏ ۔ودماأآن 
العلامة الریدی مع غلیة ہذہ النسبة علیہ ء کان بلا شك من نخة النطاحل الدنن اج 
ا حند الفیحاء ء ظلالت مقرعاً بکل دق و جل ما لم بنشر من آمثار قله وآبکار فکرنہ 
الرہینة فی خبایا الزوایا من خزائن الکتب المخطوطة مح صعوبة الوصول (لیہاء ما خلا 
آثار عدة فقط ء بقیت عندثا فق محتویات دور الکتب باند - و إحداھاھذہ 
الرسالة الوجیزة الایقتة ء فمنیت لو تیسر لی الاطلاع على نسکّہا ف بقابا ذخیرۃ 
التواب الشخصیة الّی محیط بہا خزانة الکتب بدار العلوم لندوۃ العلباء ف لکناؤ ۔ 
و لکن ہیہات بی ی و ینا . ذے لم پسنم لی قط أن آسافر ل1ل لکناق بای مناس'ة ۔ 
کے فی شانہا لل صسدیق ا یم الاستاد محبوب الرحن الآازھری ء حفظہ اللہ 
و جشمته آرے ببحٹ عن أصلہا الخطوط فی ذعاثر النواب بخزانة دار العلوم إذا 
وو یق ارت ماا ظطامطلی با امول فی آول وعلةء وم لہ أن یتفقدھا فی طواا 
بعض ا جامیح الخطیق ہ حتی خولنی بنسخة منقولة بخط ینہ عن أصل سنا الائر 
الائیر ( برقم ۱۷۷۷۔ ع )و طوققی من خالصة و استحق منی جزیل الشکر علی 
آبادہھ و جزاہ الہ عنی أوف المزاء 
لقد سن لی الان أن آنشر ھذا التص النادر ا حقیق بمضاھاۃ الفغص الباھر المتیق 
اللکنوی و قاموس المطبوعات لسرکیس 
(۲) آنظر سلسلة المسجد ( طبعة بہوفال . ۹۳٢٥ھ‏ ) ص ۹۹ ۔ 
رہپ 





العد ۷ء ا جلد ۲۸ و دیع ااشاف ٤٤٤٤ھ‏ 





تعمیعاً للفائدة ے و تنویا کان الولف و آثارہ ء او ریت فی ھذا الصدد أن أغیر 
علی الطرر لی مواضع بسیرة تسترعی الانتباہ و آسرد شی النکت الشاردة یقتضی 
ثباتھا آداب الدراسة و البحث و التنقیب ء مراعاً فی کل ذلك جانب الایجاز بلا 
إخلال إامکانا ۔ 
فی ختام ہذہ الطوطئة یہجنی آن آعودء والعود أحد. لل أداء سے الامتنان 
والشکر اصدیق الفاضل الاستاذ الآزھری و ندوۃة الفضلاء کلہم بدار العلوم وخزاتہا 
القٍمة علی صنعہم اج یل و بدم البیضاء . و آرجو التشارکین معی ن الوقوف عللی 
ہذا النص الائری عن کشب ء آن یعترفوا پماظم من إحسان لإلینا مو منة علینا جیعآ 
و أن یتفضلوا بالتجاوز عن کل خلل و زلل حدث ىجة لقلة عدف و صضآلة بضاعی 
و من اللہ التوفق 
فہام نص الرسالة کا پلی : 
( القول اللسموع فی الفرق بین الکوع و الکرسوع ) : 
بہم اللہ الرحمن الز(حیم 
دث به ةستعین : 
ا حد لہ الفاتح لمن شاہ من عبادہ آبواب المعارف ۰ الاح بدرر )١(‏ اللطائف 
و غرر الطوائف فی أصداف العوارف : و الصلاة و السلام على سیدنا مد النی 
جلی بنورہ ظم الکثائف ے و علی آلہ و آصحامہ آسود التنائف و بدور الطوا٥ف‏ ۔ 
آما_ بعد فہذہ آسطر قللة ٠‏ و آحرف عزبلة ؛ تتضمن ذکر الغفرق بین الکوع 
7 الک سوغ با یق ع رر ھا فاضل من العلاء وعام من الفضلاء عن وجب إ[مسعافه 
د احترز خلافہ وسیتہا : ( القول المسموع فی الفرق بین الکوع و الکرسوع ) 


)0 ق النقل٭ بدر اللطا؟بف عل ان جح بدرہ دہ 
" ۔)( ۳۳ )۔- 


عفضائت۔ 





و علی اللہ فیا قصدت توکلی .او علیہ فی کل الآمور معولی ۔ 

و ہذا نص ما راسلئی تہ فی کتامہ بعد البسملة : 

المحد تہ الدی رفع مقام علاء الاسلام ٢‏ و الصلاۃ او السلام على سیدنا حمد 
سید اللانام ١‏ و علی آ4 و آسصحابہ فی کل محفل و مقام ١‏ صسلاق و سلااً دامین 
متلازمین عدد صریف الاقلام و غوص الافہام : 

سلام القہ الام و رضوانہ الاعم ء علىی سیدا حققین [ ۱١۔ب‏ ] وسند الدققین 
و خائمة ا حدمن . محی سنة سید ا مرسلین و حامل لواء ال مفسرین و التکلمین ء وبة 
السلف الصالحین . الطم اللفرد او البحر الڈاوحد . قاموس الفصاحة و البلاغتة ذی 
النایف النفیسة الّى آحسن فی سکیا الصیاغة بجلی الاشباح بکالاتہا )١(‏ والارواح 
بلکاتہا ء التقن ال جامع و الکوکب اللامع بین ا لمعقول و ال منقول ء ا مقبول عند ذوی 
الال و العقول ١‏ و ال جدیر بقول القائل )٢(‏ من سلف الااوائل : 

لِس علی اللہ بمستتکر آن بحمم العام فی واحد (۳) 
ہو شس اللة والدینء السید محمد مرتضی, لا زال ق جیح اُحوال مر تطی۔ 
ما بعد فالقصد منکم آن ئکتبوا لتا الفرق بین الکوع والبوع ()د الکرسوع 


ہہے ہہ حمہہ ہحہسہہ۔ہ۔ 


گت رسالق لغوپة للسید مرتضی الحسینی 


٠ ف القل دم‎ )١( 

(۳) ہو الح_ن بن ھاقء ہو واس ا لحکی الشاعر المعروف ٠‏ راجع‌4ہ ابن الندم:۔ 
اافہرےے _ ص ۲۲۸۹ء ابن حزم . جبرة أنساب العرب۔ ۱۹۰ ء ٥۰۸‏ ۔ 
۹ئ ابن قتيية ء الشعر و الشعراءہ ص - ۰۳۱٣۳‏ 

() آنظر خاص ا حاص لاعالی - ص ۸۸ ۔ 

(یں) هنا اللفظ لم یتمرض ن٥‏ الؤلف فی جواہہ ۔ و الباع و البوع و البوع - 
عذلیة _ و ا مع آبواع ء مسافة ما بین الکفین إذا بسطہہما من و شاللا 
( راجع لسان العرب ج ۹ ص ۳٦۹۹‏ و المصباح النیں للفیوی ) و قرأت 
فی رحاۃ ان قائد ال مکی من رجال القرن الثاٹ عشر ۔ 


سر یہ)۔ 





العدد ۷ اجلد ۲۸ سم ذیح الشاف ٤۔‏ ٣ھ‏ 








0 9 :0۷۰م 
و بط عبارۃ و [فصاح ء و السلام علیکم و رح اللہ و برکاتہ . لل عنا اتھی 
ما کتِه ال لی ٠‏ 

فأجبتہ فی ا حال علىی الاریجحال فی غیر ممکٹ و لا [مپال ؛ با تصه : 

الکوع بالضم ء اختلف أھل االغة فی علىی أقوال : 

الاول : ہو طرف ازندالذی پل الا۔ہام ء نقلہ الجچوھری )١(‏ وغیرہ (۲)؟ 

الثاق : ہو طرف الزند فی ااذراع ا ىلی الرسغ ٤‏ تقلہ ایی یف (۳) و قال 
ھُکذا زسم ا الدقیش الأعراق )٤(‏ . ھا کروعان ۔ 

واثالك من الااقوال : إنہ اخفاصا وآشدصا درمة [ الورغة ۷| ٣ا‏ ظ] 
2ة لعاف 0(7 تا الراب ‏ خھی ری رید ٠‏ یا لا یظی 


)0) اماعل - ا 7 صر(ت ۳۹۸ ھی آنظر4 [ناء الرواۃ ج ١‏ 
ص۱۹8۵ ۔ ۱۹۸ رقم ۱۲۲ ء وقارن اج اللفة رسحاح العریة (تحقیق آحد 
عبد الغفور عطار ) ج ٣‏ ص ۱۳۷۸ . 

(۲) منہم الفیوی . أنظر المصباح النیر - ص ۸۳۹ وعشی عليہ انجد ف القاموس 
ا حیط ء آنظر اج العروس ج ٥‏ ص ۹۸ . 

(۳) اللیث بن نصر بن سیار ا حراساق صاحب الیل ء راجع 4 اہ الرواة ج ٣‏ 
ص ٤٢ي‏ ۔ ٤۳٣‏ رقم ١٦۸‏ 

(ی) مصغرا ٠‏ قد ورد ذکرہ کثیرآ یق قطعة کتاب العین ( ط . بغداد) وھو 
معدود فی ثقات الاعاریب و علسالہم الأضسذاذ ( أنظر المزھر فی اللفة 
ج ٣ص .)٢٤۹‏ 

(ہ)( راجع ا لواھر المضیئة - ج ١‏ ص ٦٣۰۱‏ ۔ ٣۰٢‏ رقم ٢۹٦‏ ؛ بَغة 
الوعاۃ - ص ۲٢۲۷‏ ۔ ۲٢۸‏ ۔ 


س(ریہ)- 


.ت-- 


تع رسالة لغوبة السید مرتنی الحسنی 


العظم حجم )١(‏ فدہ ثلائة أقوال فی تضیر ( الکوع ) واجحع آکواع )٢(‏ ۔ 
و آما ( الکرسوع ) بالضم فو اسم لطرف (۴) اآلزند الدی بلی ا لنصر 
وھو الناتی (ع) عد الرسغ کا ف الصحاح )٥(‏ . وھو الوحشی )٦(‏ ۔ وص 
اللیثٹ فی کتاہہ : حرف الزند وا جع کراسیع ومن قول المعجاج (۷) : 
علی کراسیع و مرفقيه (۸) . 
أوعظم (۹) ق طرف الوظطیف ھا یی الرسغ من وظیف الشاء وتموھا من غحر 
الآدمیین ء نقلہ الصاغاق وصاحب اللساں ٠١(‏ 1ھ 








سمہھہحجھچھجٗھھ-حمہدمما٥ےهححیں‏ مہ ےر ہم ۔ ریہ ین 


(١)‏ 6 ناج میرے ھا ہا 

(۳) ھو أیضاآً جع الکاع ( أنظر ام ج ٣٠٠/٢‏ واللسان ج ۶١٠ص .)۱۹۲١‏ 

)۳( ےت عو ا تی لے ھ مہ 

(و) ف النقل بدون ا حمزۃ ء والتصویب عن ا مراجع السالفة ۔ 

(ہ) قارراے الصحاح ( ج ٣‏ ص ۱٢۲۷‏ ) و عنہ الفیوی ( الصباح امیر 
ص ۸۱۸۷ ) ۔ 

(ہ) قارن تاج المروس ( ج٥‏ ص ٠۹٤‏ )و لعل عذھ الفےذة عن ابن سیدۃ 
( آظر ا حم ج ٢‏ ص۹٢۲۹):‏ 

(۷) آبو الشعشاء راجع 4 ابن حزم ء جہرۃ آنساب العرب ( اط > عد السلام 
محمد ھارون ) ۔- ص ۲٢٢‏ : ابن قتییة ء الشعر و الشعراہ ( ط . مصط 
السقاء ) -- ص ۔٢‏ 

(۸( تاج المروس : ( کراسیعی ) . 

(٭( اللسان او القاموس : ٭ عظے ٭ مصغرا ۔ 

) ص ی۱۸ و لیس فق نصم (آمن غیر الآدمو ین‎ ٠١ قارن اللسان ج‎ )٠١( 
و انظر لاہن منظور ( بنیة الوعاۃ -- ص ۱۰۷) ۔‎ 

سریپ 


العدد ۷ء ا جإد ۹۸ سے ریع الٹاق ٤٤ع٤ھ‏ ھ۵ھ'ِ 
وقیل ( کرسوع ) القدم؛ مفصلیا من الساق )١(‏ -- وقال الزمخشری (م) 

فی الأاساس : الضی ہو الذی لا یفرق بین الکو و الکرسوع (۳) -- الکوع من 

احیة الاہہام و الکرسوع من ناحیة ا ٣حنصر‏ اتھی ۔ 
و قد أشدا بعض الاشیاخ ق ذلك : 

(الکرع) د(الکرسوع) إن ملا (رنا ا یسل [بہامك الکرع ) 

)١)‏ ھذہ القِذنة أغغلہا ج ذکھا الد ص تعنی قَالتَرَ بدون الاشارۃ 
إلل مصدرہ ( تاج العروس ج ٥‏ ص ۹۲؛٦‏ ) و لہا عن ان سدۃة 
( آنظر اک ج ٢‏ ص )٢۹۰‏ ۔ 

(٭( راجع لە إناء یھ ۲۷۷۰-٥‏ رقم ۷۵۳ ۔ 

(+( 3 معظم ہذہ الفقرة من طبعتی الااساس ء الااول بالوھیة (سنة ۱۸۸۲) 
ص ١٢٢‏ ج ٢‏ و لانة عطعة نول کشور ( امند سنة ۱۸۹۸۴۳) ۔ ج١‏ 
ص م۸٢٤٥‏ وو پتی منما بقیة ( و الکرسوع ) فقط فاختات العِارة والصواب 
(ئیاتہا ماما کیا ورد ف نقل آلزیسدی و جا فی طبعة دار الکتب الصرنة 
(سنٹتے ۱۹۰۳۰) -- ج ٢‏ ص ۳٣۳‏ د او فلا ںفرق بین الکوع 
دو الکرسوع ؛ مکان ٭ الضی ہو الذی لا یفرق بین الکوع والکرسوع ٭ 
و لمسل الاصوب ھا ورد عند الفیوی : بقال فی الیلیسد ہ لا یفرق بین 
الکوع و الکرسوع ٭ ( الصباح النیر -- ص ۸۳۹ ) ۔ 

وضاف إلی ذلك عن ا موھری : یقال ٭ احق مخط بُکوےە ٭ (الصحاح 

ج ٣‏ ص )۱٢۲۷۵‏ و عله الزیدی فی الستدرك ( آج المروس۔ ج ٥‏ 
ص ۹۵۰۸ی ) و سنە أَبِضاً ٭ حللات حالئثے عن کوعہا ( الصحاح ج ١‏ 
ص 8٤ع‏ ) ویقال ذلك الدائع عن نفسهہ ( أنظر الائیل وا حاضرۃ لثعالی 
ص )۳٣٣‏ و قال الیدان: یضرب لن بیتصاطی ما لا بسن دان پرفق 
بنفسہ شفقة علیہا ( مم الآمثال - ج ١‏ ص .)٥٠۰٢‏ 


ہ(رپہ)۔ 


لیے 


رسالة لویة للسید مرتعنی ا سی 
و ا‌لتصر المغسری ؛ ہیی سانا. قا یلیسا فو( کرتوع ) 

و اختلف فی ( الکاع ) ہ فی أحدالاقوال ھو ( الکرسوع ) )١(‏ ؛دف 
اآحد الاقوال ہو ( الکوع ) بالمنی الآاول )٣(‏ ۔ 

و آما ( الرسغ ) فبالضم و بضمتین (۳) کسر و سر فو الموضع 
المسندق بین ا حافر و موصل )٤(‏ الوظیف من الید و الرجل )٥(‏ . قال المجاج 
[ اورقة ۱٢/ب‏ ] ۱ 
فض رسغ لا یقشی )٦(‏ الحوشها ستطاً سح الصمے عصب(آ 

و قیل ہو مفصل [ما] بین الساعد والکف والساق و القدم (۷) - وقِل 
ہو مفصسل ما بین الکف د الدداع [0 و ول تع سافن (۹) د مل 


یہی ہیہیتیححو۔حج مھدم 


)0" ھنا قول ابن سیدة ( ا کم ج ٢‏ ص 0و 

(٣(‏ مشی علی ذلك ال جوھری حیث فسر الکاع و الکوع عا ما تقدم من نصه 
و مہ الفیوی و ا جد ( آنظر ا لمصباح ایر -- ص ۸۳۹ ) ۔ 

(۴) قالں الفیوی و ضے السین للاباع لغة ( الپصباح - ص ۱( ). 

(ی) فی نص آلفیوی : ٭ موضع > 

(ہ) عذا علل قول الفیوی تفسیں الرسغ من الدواب فقط ۔ 

(۹) ق النقل ( لا عنٹی ) من الافتمال و ہو مخل بالوزن ء و التصویب عن 
الشانے ( ج ١‏ ص ۳۰۸ ج ١٠ص‏ ۴۹) و اج لصردس 
(ج ١ص‏ ۰٢٢۲ء‏ ج ١٦ص :)١١‏ 

(۷( ہذا تفسیں الرسغ للانسان عند آفیوی اف نصہ : ما بین الکف و الساعد 
و قدم مل الاق ( ااصاح -- ص ۳٣٣‏ ) و ف الاساس (ط اخند) 
ہو موصل انکف لل الساعد و القدم إلی الساق ٠‏ 

(۸) ھذا تفسیں الکوع عند اہن درید (أنظر الاشتقاق -- ص ٦۷٤‏ ) ۔ 

(۹( زاد فی التاج -- ٭ والقدمین ٤‏ -- ( تاج المروس ج ٦‏ ص ٢ ١١‏ 








ہحص-سہےٌ۸ٰ مہہ ہم ہہ یج ملح ہ 


المدد ۷ . ا جلد ۲۸ --۔ ریع الثاق ٥۹٣ھ‏ ھ_ 


ذلك من کل داب ےو جمعہ آرساغ و آرسغ )١(‏ - قال آأبو زید الطاق )٢(‏ 
ہصف الآاسد : 
کاب تفادی أھل ود م (۳) من ذی زفائد )٤(‏ فی آرساغہ فدع 
وقال ربة بن العجاج )٥(‏ : 
مستفرغ النعل شدید الآرسغ )٦(‏ 

و علىی ھذا القدر وقع الاختصار قی ا جو اب مع الاتخاب و ثرك الامہاب 
ومن آراد الزیادة فعلِےه بشرحی على القاموس اللسمی بتاج المروس : و کتب الفقیر 
مد مرتضی السینی خفر 4 ف ریسع الژول سنة تسین و عائ و آلف حجرنقت 
عادا لہ عز وجل ومصلاً ومسلاً ومستغفراً ۰ 

)١(‏ ھذا ا مع أخفلہ الزمخشری والفیوی وابن منظور ۔ 
)٢(‏ حرملق بن النذر بن معدی کرب من بی ہنی بن عمرو ء کان با ہوصف 

الآسد ء أنظر 4 جمہرة أنساب العرب ۔- ص ٥ء‏ والشعراء - ص ۱٠۰۱‏ 
(۳) ف الطرائف الادیة : ہل بسضہم ( ص ۹۹) و الذی ھہنا ورد أعناً ق 

آج العروس (ج٦‏ ص )١١‏ . 

)و( یق روامة شر : مقابل ا لحخطو . بدل من ذی زوالد ( أظر اللسان ج ٠١‏ 

ص ۱۱۷) آو آنہ صدر بیت آخر لاف زید على ما بیدو من صنع الزیدی 

حیث آنشدہ مح ھذا المجز: 

نبارم لیس من الظلاء ابا 

( اج اللمروس -ج ٥‏ ص٢٤:٤٥٦)۔‏ 

۲۳۱ -- ۲۳٢ والشمراء ص‎ ۲٢٢ آنظر ل4 جبرة أنساب العرب -- ص‎ )٥( 
۰)١ ص٦ قارن تاج المروس ( ج‎ )٦( 
ہے دج‎ 


چپ 





جد 


دراسة عاصة الدب اخضرم ًّ 


کعب کت مالك الانصاری و نغوذج من شعرہ 
۳٣‏ مہ 


سعیسد الاعظمی 


وق ھنھ الضخزوۃ استشہد (حمزۃ بن عبدالمطلبء عم رسول الہ وغیرہ من الشہداء 
فثل ہہم ا مشرکون غیِظاً و عداوۃ او بقرت ہند بنت عتة ءن کہد حزة .ت عصد 
الملطلب فلاکتاء وا فرغ الناس للقتل بعد عودة ا لمشرکین من احدء وہدآوا ون 
عنہم سأل رسول اللہ کل عن سعد بن الریع فبحث علہ رجل من الاتضان )١(‏ 
فوجدہ جریحآ فی القتلی ‏ م٭ رمق ء فقال 4 : آصرق رسول الہ ئگ آن أنظر 
فی الاحیاء آنت آم فی الاموات ؟ قال : آنا فی الاموات . فاہلغ رسول اللہ ػك 
عنی السلام . دقل 44 : إن سعد بن الریح بقول لك : جزاکك اللہ عنا خیر ما بجزی 
نیا عن أمتہ ٢‏ و آبہلغ قومك عنی السلام و قل حم : ×٭ إن سعد بن الربیع بقول 
لک :إنہ لا عذر لکم عند اللہ لن خلص لی نیکم مت ادمنکم عین تطرف (۳)ء۔ 

و شرف رسول اللہ مگ علی القتل وم آحد ققال : آنا شہید على ولا 
نہ ما من جریج جرح فی اللہ للا والہ بیعلہ ۔یوم القیامة ابدمی جرحہ ء اللون لون 
دم و الریح ریحمسك ٠‏ أنظروا أ کر ہؤلام جعاً للقرآن . فاجعلوہ امام اأسصحاہ ق 
القیر ء و کانوا بدفنون الائنین و الالائثة فی القبر الواحد ۔ 





ےہے۔مہحسیسمحہ یھ سس ہے ےہ ےم ےش دس تہدہ ےہ شی ید ید 


بحسممححجحہ یہر ہمہ یی 


(١)‏ ہو محمد بن مسلة ء کا ذکرہ الواقدی ۔ 

(۲) نیم آن نقدر ہنا مدی حب الصحابة ری اللہ عنہم ارسول اہ گَلأِ 
و تفانہم فف سیل الاسلام و آنہم م بہتموا بشی حی بآنسہم آمام أداہ 
الصمکولة و إعلاء کلة اللہ ۔ 


۔رحیں)۔ 


العدد ۷ء ا جلد ۲۸ ہہت دیع اذساف ٤ھ‏ 0؛ھ 
ے.٠.س۔س٠-_.-۔۔_سسسوو‌و‌چك‌دَسسٔحمٗمس٦--ھوصحصدوسمسہدسًسم٦ً٦ى٦[سےيےہەىسہسىسهسے-صح--‏ 9ےھ ممھھلظ٠--×ح۱‫-۔٠۔!تے۔ ‏ سک سإ ‏ مم ےم ےس سے 


دو خرج رسول اللہ چک باتمس حمزۃ بن عبد المطلب فوجدہ بطن ا لوادی 
قد بقر بطنہ عن کبدہ وعثل بہ . فچجدحع آلفہ و أذناہ. خرن رسول الہ يك ہذا 
النظر و قال: لن آصاب بثلك آبدآء ما وقفت موثاً قط آغبظ (ل من ھذاء ٭م 
اس بحمرۃ فسجی بیردة تم صلی علیہ فکبر سبع تکبیرات م آف بالقتل فیوضعون !لی 
حزة فصلی علیہم وعليه معہم حی صلی علیہ ثنتین و سبعین صلام > ۔ 

وآقبلت صفیة بنت عبد المطلب لنظر إله وکانت شقیقتہء فقال رسول اللہ گآ 
لایُا الزہیں بن العوام: القبا فارجعپا لاعری ھا بأن ہا ء فقال طا: ىا امھ: إن رسول 
الہ گل بآمرنں ان ترجمی ء قالت : وم و قد بلغنی أن قد مثل بآخی و ذلك فق 
اللہ ھا ارضانا ما کان من ذلك . لأحتسین و لاصبرن إِن شا الہ . فلا جا الزیں 
لل رسول اللہ ب لگ ہآخبرہ بذلك قال : خل سیلہا. فأتتہ فظرت إلیہ: فصلت عله 
و استرجمعت و استغفرت لو ء حم آمس بہ رسول الہ کک فدئن )٣(‏ ۔ 

و حزن ا مسلون سا حزن لہ رسول القہ کگلاے رو عالوا فی ذلك آیاتا أو تصائد 
من الشعر و من ینہم کعب بن مالك الدی ری سحزق بن عبد الطلب و قنلى أحد 
قال قصیدتہ الی قاا فیہم و بدآھا بقولہ : 

نشجت دھہل اك من منشج و کنت می تذکر تلجج (؛) 
نکر قوم آناف سم احادیث فی الزمن الااعوج 
فقلبك من ذکھم خافق من الشوق و الحزن المعنج 
و قلام اف جنان اسم کرام ا داخل <۶ ارچ 


اق وہہ حدھے ےہ ہو ہےمہسمہمیح ہدید 
مجرہ ہمرس حم ےد ہے - ہے ہےد سو مہم ےر ہیی جم مہم ہکےہ حر 


(۴) اقرا السیرة البوبة لان عشام ج ٣/‏ ذکر غزوۃ احد ۔ 
)٤(‏ نشجتت یعتی پکیت ء و النشیج صوت البکاء ء تلجج من من اللییج و هو المادی 
و الاصرار علىی شی ء فك الاذعام ۔ 
کس ۷۷۷ )پت 
٦٥٦‏ 





ما 0-0 ححت لل اللواء لواء الرسول بذی الأاضوج )١(‏ 


سے 


غضداة أجابت بسیافہا جیعاآ بنو الاوس والجزدج 
و آأشیاع أحد إذ شایعوا عبلی الحق ذی النور وا مہم )٢(‏ 
ھا پبرحوا یضربون الکاة و عضون فی القسطل المرمی () 


كکذلك حی دعام مليك لل جنة دومے الولج (و) 
کلہم مات حر اللاء علی ملة اہ لم یخرج (ہ) 
گحمزةۃ لا وف صادقاً بذی همبة صارم سلجج (+) 
فلاقاۃ عبسد ہبی نوفل پیر کاصل الآدعی (۷) 
فاوجرہ ‏ حریة کالشہاب تلہبپ فق اللہب الموعج (۸) 
و نخان لف مٹاقےه و حنظلق ایر لم نج (ہ) 


عن الحق حی غدت روحه لل منزل فاخر ار الزمج (١۱١)‏ 
)١(‏ أضوج بضم الواد جمع ضوج ء منعطف ملف بای امیا ال سا ما 


)٢(‏ شابعواے بمعنی تاہمواء المیج ء الطریق الواضم 

(۳) القسطل ء الغار الساطع فی ا لحرب ء المرھج ء بفتم |غاء ء الغبار ا گار ۔ 

(ی) الدوحة ء الشجرۃ العظیمة ذات الٛأاغصان الکثیرةء ا واج ء موضح الیخول ۔ 

)٥(‏ حر البلاء ء یعنی عالص البلام و الاختبار ۔ 

(ہ) بڈی ہبة پتشدید الباءء پرید ببة السیف وقوعہ بالعظم ء سلجج. من الطمام 
ما کون سپل الابتلاع لنبذاً . وامراد ب٭ ہنا سیف صھف . یصل إل 
العظم بلا عسر ۔ 

(۷( بپربر ء یصیح فی غضب ء الاٌدعی ء الاسود ۔ 

(۸( آجرہ ء یمعنی طعنه بالرمج فی فه ء الموہج ء ااوقد ۔ 

(٭( لم بحنج ء یعنی لم پنصرف عن جیتہ الی آرادھا ء عن الحق ۔ 

)١١(‏ الزبرجے الزینة ھن وشی أو عو ۔ 


۔۔( ۷۳ )- 


اآمدد ۰۷ اج(لد ۲۲۸ رت 





دیع الثای ١٠٠۱ھ‏ ۱ 
أولٹك لا من موی ہنکم ‏ من انار فی الدرك ا مرتج )١(‏ 

و صمح اللمشرکون ھذہ القصیدة الغراہ فی شہدام أحد و سید الشہداء حمرق بن 
عبد المطلب فطلبوا شاعرہم الکبیر ضرار بن الحطاب الفبری أن بجیب علہا فَاجابْ 
بقصیدة مال و مطامما : 

آ ٭ع گے لشْاصضی و یکی من الڑھن الاعوج ۲(" 

عیر فیہا المسدین مصارع الشہداء ؛ و افتخر شریش و جاعة المشرکین و ما 
آپلوا ی ا حرب من بلام حسن ۔ کا زعم ۔ حی ختّم قصیدتہ بہذا الیت ۔ 

فدسناہم سم حی انئنوا سوی زاھق النفس أو محرج 

وقد وجد الشعراء مجالا واسعاً فی ذہ ا ناسبة ففاضت قرا حہم بأیات وقصائد 
س الشعر ٢‏ و کثیر متہم عاود الکلام و کرر القریض . فہسذا مرو بن الماص 
الشاعر القرشی آنشد قصیدة آخری حول ھذہ الحرب تظاعر فہا بالفخر و الاعتزاز 
بنفسه و قومہ ۔ و ھذا مطلح القصیدة : 

پا رأیت الحرب ینزو شرھا ‏ بالرصف زوا 

رد عليهہ کعب بن مالك بقصیدة غراء خاطب فہا ہل قریش وعددہم بالمصیر 
امظم ما داموا متعنتین :او عیرع الکفر و الکذب الذی اعتمدوا عليه ف یان 
مفاخرہم و بطولاتہم ٭ و آ کدغم أن القتل النی تمیرۃتا ب٭ مھا هو شہادة تا 
د فضیلة لا تعادظما نعمةء و أن المسدین عصارسون الجرب طاعئۃة ال و الرسول 
لا نزولا علی الہوی و إشفاءآً لغلیل الحقد واللقمة ء فکیف بستوی الکافر والمومنء 
و لنشد الان ہذم القصیدة : 


)١(‏ الدرك بالفت مم الدركک بالسکون . یعنی أقصی قمر الشی ۔ 
(۲) بعض أھل الم بنکرہا لضرار بن الحطاب الفہری ٠ء‏ مکذا قال ابن مشام 
یق سسورلہ ۔ 


سر پ٭پ)۔- 


نے 


اہلغ قریشاً او خیر القول أصدرقه 
أن قد ٹف لا پقثلانا ار انم 
و ایوم بدر لقینام تا مدد 
إ(ن تقتلیا فدین الحق ظطرتا 
و إن روا ما فف رأیکم سفہسا 
فلا ینوا لقاح ا لحرب و اقتمسدو! 
إن لحم عندا ضرااأً تراحم 4 


کی ن مالك الانصاری وعوذج من شعرہ 


و الصدق عند ذوی الّالباب مقبول 
آھل اللواء ففبا یکر القیل )١(‏ 
فی مع آالنصر میکال و جریل 
و القنل فی ا حق عند الہ تفضیل 
فرأی سے خالف الاسلام تضلیل 
ان آخا الحرب أصدی آللونمشغول(٣)‏ 
عرج الضباع 44 خذم رعایل (۳) 


ا بی ال جرب رما و نتجما 
(ن یتنج منہا ابن حرب بعد ما بلق 


و عندنا لإذوی الاَاضغان تکیل )٤(‏ 


من التراق ؛ وأسی الہ مفعول )٥(‏ 


اب مہہ ہہ ہے نے حیہ ےحصہ ہہ ہج کہ ہے کے سر سی ےج ےج سے ےد ےکی ےم ےب صلدہ مد تذاصہ 


(١)‏ سراقء جع سری ء وجپاء القوم ە خیارم . الری ہ الىیسد 
الشریف السخی ؛ صاحب الروءق . جسے سراقء و سری ٠‏ و آمرلبہ 
و السراۃ ء عنی الظہر . مفرد . و جعف سروات . و بقال : سروات 
القوم ء سادتہم ۔ 

: اللقاح : ماء الفحل من الا بی و ا حیل ء ولقاح الحرب ء تموھا وزیادتہا‎ )٢( 
و ھو ما بین‎ ٠ ٴصدی اللون ء ھا بشبه لوه لون الصدا الدی پسسلو الحدہد‎ 
السواد و ا محرة ۔‎ 

(۳) تراح ء من راح پراح راحة و ریاحة و آریحیة . للااسی . إذا فرح به 
و آقل عليه ء عرجء جمع أعرج ء وضباع ؛ جم ضم سم معروف: 
خذم . قطعحة من شتی : و المراد هنا قطع اللحم ء رعایل ء جم رعولة؛ 
القطعة من اللحم ۔ 

ر٤(‏ رجا بمعتی نستدرھاء ننتجما : من تاج النائة ء می نولدھا ۔ 

()ػ) فلت منه التراق ء یعنی شارف ا لوت ۔ 


-(یں)۔ 


العدد ۷ء ا جلد ۲۸ ہہ ریع الثاق ٤٤ھ‏ ھ‌ 


ہے جح سک سے و رت نے مت 
فقد أفادت لہ حلاً و موعظۃة لن نیککون ا لب و عقول 


و لو مِطم یطن السیل کا حم ضرب بشاکلة الِطحاء ترعیل )١(‏ 


لقاع عصب حول النی سم ما یعدون للیجاء سرایل )٢(‏ 


من جذم غسان مسٹرخ حاتلمم لا جبناہ و لا میل معازیل (۳) 

عشون یت عمابات القتال کا مشی المصاعبة اللآادم المراسیل (ع) 

او مثل بی اود آلظطل آلٹتہا یوم رذاذ من ا لجوزاء مشمول (ہ) 

فق کل سابغة کالٹھی محسکحمة قیامہا فاج کالسیف بہلول )٦(‏ 

رد حد قرام (۷) الفبل خاسہشة ورجع ألسیف عنہا وھو مخلول 

)١(‏ شاکلة: طرف . الیطحاء : وجعپا بطاح وبطائح : مسیل من الوادی واسع 
ففہ رمل و دقاق الحصی ۔ ترعیل : تمقدم فی ا حرب سریع ۔ 

(٢(‏ عصب : جم عصبة ء ا لحاعة ۔ 

(۳) ا ٣جحذم‏ بکر ا لے : الّصل ء حسائل : جم حالق اد حیل ا عمنی علافة 
جمم معزال : من لا سلاح معہ . 





(و) عمایات القتال : ظلالہ ؛ المصاعبة ء جمم مصعب : الفحل . الفرس الذی 
صاد صعآً لعدم الرکوب ء الآآدم جمم آآدم ؛ یعنی أحمر اللون . ا مراسیل 
جع صرسال ء ىاقة سبلة السیر ۔ 

)٥(‏ أشقہا پیعنی ہللا الرذاذء المطر الحفیفہ ا جوزاء: برج فی السماء ء مشمول. 
النی عبت علیہ ریح الثمال ٠‏ 

)٦(‏ سابغة : افراد مہا الدرع الکاماة ا حکة النسج ء التھی . القدیر من اماء 
آر شیچہ . قیامہا ء آی ما تقوم بہ الدرع وعمادھاء فلح : الصبح ء وعناء 
النہر کذلك ء بہلول : آیض اللون . حاك ٠‏ 

)۷( قرام : موضع ال جلدة الّى ننقطم من آنف البعیں ء و قرام البل : سنانما ۔ 


۔-( موب )۔- 


لے 








کعب بن مالك الانصاری ءویوذج من شرہ 


لو قنتےم بسلع _ عن ظہورم و للحِاءۃ و دفع اللموت تاجیل 





ما زال ف الوم وتر منہم بدا تعفو السلام عليه دھو مطاول(١)‏ 
عد و حر کرجم موئثق قصا شطر الدینةء مأسور ومقتول(٢)‏ 


کا ومل آخرام پاحام ا فرارتی لا غول: تو لا مل 

إذا جنی ‏ منکم اخاق فقد علوا حقاً ,ان الذنی قد جر مود 

ما نین لا نین (۳) من ام مجاھرة ولا علومء ولا فی الفرم خذول 

کرو تا کت سا و 0ك سد فا رت 

عبد الطلب ٠‏ و ھی تتضمن ععاف الام و الحزن علىی الصفیعذ التی قام ہا ا مشر کون 

حوہ , و ععای الاستشار و الفرح بالشہادۃ ای آکرمہ اللہ بہاء فیدخل آ+نة باذں 
القہ تعالی . بینا بدخل قتلی ا لشرکین ناد جینے خالدین فیا آبداآ ۔ 


طرقت مومك فالرقاد مہسہسد وجزعت آن سلخ الشباب الاغید(١)‏ 
ودعت فوژادك للبوی خرلة فہواك غوری و صحولك متجد )٥(‏ 


پحہمسىح وہہ جج دوہاپت موجہ ہے ہمد کے ہح تبمحے 


() تعفو عليه: یعنی تطليه ء یرید آن الحجارۃ تطاب اننقامہا منہم علی ذلك 
الدم ا لمہدرء الوئر ء الانتقام . السلام ء جع سلة بکسر اللام : الحجارۃ . 
مطاول ٠‏ الدم المہدر النی لم ار 4 ۔ 

(۷) موثق قنصاً : مشدد صیدہ بالوثاق. شطر الدینة : معنی موجہ إلی الدینة 

(+( و فی الفسخة الٗلانیة من السیرۃة القویة لابن مشام ( ما بجن لا نجن ) ۰ 

)٥)(‏ مسید من السہد ٤و‏ ہو عدم الوم (الَارق) آو اق الوم. و العنی رقاد 
مسہد ۔ سلخ یعنی انقعضی او می ء الاغید ء اناعم ۔ 

(( ودعت ۔ ترکتء أو الواو للاستثتناف ء و ؛ دعت : فعل ماض للؤنٹ . 
من ء دعا۔ ضخریة : نبة مل قیلة ضخرةء والراد حية عححمریة ء غوری 
نسية لی الغور و ہو المنخفض من الأَارض . منجد . نبة لی اللجد دھو 
امرتقم من الَأارض ۔ 


۔( ۷۸۷۲ )- 


العدد ۷ء ا لد ۸ ا 


قدع الفادی فی الغوانة سادرآً 
و لقد اق ك أن تناھی طائہ 
و لقد ہددت لفقد حرة آ عدۃہ 
و لو أنه 
قرم :کن 
و العاقر الکوم الجٰلاد إذا غدت 
و التارك القرن االکمی جرلا 
و تراہ بپرفل فی الدہد ککانه 


یق ذو اىة مائم 


دیع الثان ٤۰٤ھ‏ 


۵2ے 


قد کنت فی طلب الغوابة تفند ل١(‏ 
أو تستفیق إذا ناك > الرشد 
ظات بنات ا لوف منہا ترعد (م) 
لرایت راسی سحفھا ینّدد (م) 
حیث الفبوۃ و الندی والسودد () 
دح یکاد ا لاہ متہا 
جوم الکریبة و القنا یتقصد (1) 
البرائن آرہد (پ) 


بحمد (ہ) 


ذو لبدة شہن 





عم الفی مخد وصفبه ورد الام فطاب ذااك المورد(۸) 
ے أف اليْة- ‏ علا ف: امہ نصروا الفٍی ٭ منہم ا مستشہد (۹) 


( یں کان کت 

)٢(‏ بنات ا جوف . یرید بہا القلب وما یحو ۔ 

(۳) حراءء جبل . وخحیرں المونٹ للي على اویل بقعة ۔ 

() القرم : السید الشریف . ذوامة یعنی قة ۔ 

(ھ) الکوم . جم کوماہ ء ناقة عظیمة السنام ء اللاد ء ذات القوۃ ےو تجحد 
ا ماء بالریح الباردة ء کنامة عن شدۃ الشتاء . وآیام ا حدب والجفاف ۔ 

(٦(‏ مبجدلا : مصروعاً ء علی الاَارض : ایتقصد : معنی یتحطم ۔ 

(۷) ذو لبدۃ : پرید مہ الآسد ذا اللبدة ء و اللبد : الشعر الذی پکون علىی کتفی 
الاسدء رید : الآغجر :۰ 

(۸) ا ام : بکرم لحاءء ا وت ۔ 

(۹) معلداً : یمعنی واسحاً نفسهہ بمة ا رب ۔ 


س(اپپں )۔۔ 


جھںے 





کىب بن مالك الانصاری ووذج من شر 


و لقد إخال بذاك عند أبشرت ایت داخل غصة لاٴ مرد 
ئا صبضنضا باعقتضصل قوماا یوما تغیب فه علبا الآسعد )١(‏ 
و یہر در إذ پبرد ؛جوھہم جريل تحت لولثا و محمد 
حتی رایت لدی النی سراتہم قسمین : بقتل من نشام ٤‏ بطرد 
فأقام بالعطن العطن مہسم سبعون ء عقبة منہم و الآسود (م) 
و ان المضغرة قد ضرنا ضرله فوق الوزید ما رشاشش مزہد 
و آيیة امحی قوم مہ عضب بأیدی الؤمنین مہند 
فأنلكد فل الشرکین کانہم و الیل تفتہم نعام شثرد (م) 
شتانذ من هو ف جتہم او بدا ء ومن ہو فی ال نان لد 


و قال . بخاطب صفیة بنت عبسد الطلب و لہا علی البکاء لشقیقہا جزۃ 


رضی الله علہ ٭۔ 


صفة قوی و لا تعجزی و بی اانساء علی حرة 
و لا تسآ٘ی أن تطلی البکاء علی آسد اللہ فی اظہرة (و) 
فقد کان عزاً لابتامنا و لٹ اللاحم فی الہزة (ہ) 
عرید بذاك رضا آحمد و رضوان ذی العرش والعزة 





ہے سہ سے مہ محلم سہد صمح 


() صیحا قومبا ء فاجثنا قومپا وقت الصباح ء امقتقل: : الکیب عق الرعل ۔ 
(۳) العطن : مبرك الابل حول آماء ٠‏ 
(۳) الفل : ا حماعة النہرمة ١‏ فنہم : یمعنی تطاردم و تقتق آارم 
(و) اظہوۃء برید بہا الاھتزاز و الاضطراب ف ساحة الەرب ۔ 
(6) اللاحم جمم ملحمةء کل حرب یکثر فیہا القتل والالتحامء البزة: السلا 
الثیاب ء ایت ء و الراد ھنا ء السلاح ۔ 
( ۷)۔- ۱ 


س۸۲ہممسس٢سسصحہھمم٢مسحسحسححہ‏ ےہ ہےہد ۸ہجخے۔ ہیں ہ‌رمسے ہمے۔ 





العدد ۷ء ا جلد ۲۸ سے دیع الثاق ٤١١٤ھ‏ ‪.3ِ!. 





آمورء دھا واجه ف-يه المسللىون ھن محنة . و ماکان فيه من المشرکین من تجح ؛ 
فذکر فہا مارسسےة الین للعتال ء و اعمادم علی اللہ تعا لی و ثفہم ف نصر 
و طاعہم الہ و للرسول تق فف جیع ششثون ال یا ء و إلیکم ھذہ القصیدة الطوبلة 
الی 7قضمن نتسعة و عشرین بت : 


يك عمر آ يك الکر: ... م أن تسأللعنك من بجتدینا )١(‏ 


فان تسال لحم لا تکند بخرك من قد مالت القتنا 
انا الیل ذات السعظا م کنا الا ان نرنا )٢(‏ 
تلوذ الجود ہبأذداشا من الضر فی أزمات السنینا )٣(‏ 
جدوی فضول ول وجدانا وبالصبر والبذل ث العدمینا )٤(‏ 


)١(‏ العمر ء بفتح المین و اللکون ء الیاۃ و الثك؛ ویقال فق القے لممری۔ 
آی بی ء ولعمر الہ وعحمر اق ما فعات کنا بالنصب على الصدریةء 
وإذا آدخلت عليه اللام فلا مجوز فیه لا الرفع رق گذلك لس ' ايك 
وعحر أيكےء اجتدی : یعنی طلب جدداء: و ا جدوی : العطة . 

() مال القوم ٠‏ غاثہم الدی یقوم بامم ۔ 

(۳) الیجود جح بجد : بممی جماعات الناس . والبجد من الیل مأة آو ا کش 
أذراء جمع ذری فاء الدار و واحہا ء آأزمات جح أزمة وآزمةء نی 
الشدة و الضقة ء او القحط .و یقال : آزم عليه الدھر ء ععنی اشتد ۔ 
السنین ء باعراب ا٣جر‏ جمع سنقء ععی القسط و ال جدب ۔ 

)ر٤(‏ ا یدوی . العطیة ء الوجد ہالضم و الکسر ممعنی الغی ٢و‏ الصددةۃ: 
المعدم الفقیں ء من آعدم الال ء یستعمل لاڑھاآ و متا ۔ 


۔(|(ںب!)۔- 


ا 


ای کعب بن مالك الانتصاریء دعوذج من شرہ 


و آقفت ‏ تا جات آلرو۔ ...ا اپ من توازی لدن أن بنا )١(‏ 
معاطن وی إلہا ا حقو... .. ق یسہپا من رآھا الفتینا )٢(‏ 
خیسں فہا عتاق اما ...ال مصحما دواجن حراآوجونا (۳) 
و حفاع رجل کموج الفرا.........ت یقدم جآواء جولا طحونا(ء) 
تری لو ما مشل لون النجو۔۔ .....م رجراجة تبرق الناظرینا )١(‏ 
فان کنت عن ٹأنتا جاھلا فسل عنه 5اط من پلیٹہا 

(۷ اتا رح ور عم عو بالاء می اس اریہ ہی فا 
بریناء من پرآ ء بعتی خلقنا ۔ 

)٢(‏ معاطن جع معطن ء مواضع الابل حول الا و لکن ا مراد هنا . الابل 
نفسہا ء الفتین ء الأارض ا لحرۃ السوداءء کأن حجارنا محرقة بادار . 
جس ٭ە فین ٭ 

(۴) تخس ممعتی تقلل؛ صحرےء جمم آسصحمےء ما لونہ بین الحضرة ا السواد 
دواجن ؛ جمع داجنة ء عنی مقیمة فی الاأرض ہ جون بفتحم ا جم من 
الٛأضداد ء نی الاایض و الاسودء و ا ون من ا یل والابل . الشدد 
السواد ء جمعهھ جون بضم ا جم . 

(و) دفاع ء ما بندفع من السیل . الرجل یعتی الرجالة ء وا مراد بھا سیل اماعة الرجالة ٠‏ 
جأواءء الکتییة اللی یکون لونہا من کئرة السلاح ء کلون السواد و ا حرة؛ 
ا ول , جانب ا جبل ء وامراد × الکتِية الضخمة ء طحون : من الطحن 
صیغة ا مبالغة ٠‏ 

()) الرجراجة : کثیرة ا حرک و الاضطراب 

مو )نے 


سی فیع ب صصح دہ 


العدد ۷ء انجلد ۲۸ ہہ ریم اثٹاف ٤٠٠م‏ ات 
می مو وا اھ ھا ئ٤‏ رئےےرے 


نا گیف نفعل إن قلصت عواناضروساًعضوضاًحجرنا () 
آلسنا ثشد علہا الما ویو ب حی در وحی تنا )٢(‏ 


دروم تھھہ ىمب مم شدید اللہاول حای الأرینا (م) 
اویل شدہد آوار القضا .. .... ل نی قواحرہ القرفنا (ع) 
خال > آلکاةۃ باعراضه تمالا علی لت اعترفنا (ہ) 
تعاور - آیانہم ینہم کٹوس الماہا بجحد الظبینا )٦(‏ 
شہدنا مکنا اول بے و حت العمامة و العلینا (۷) 


ہے ہر رہمہیں ہہ رہہ حم اکا - ہل ہمحر مہ بہ ہاب ۔ 


(ںا لاعت می اقیحسہ× د لکن ارام ھا اضت اخمیں بر اترقت 
العوان : آشد ال حروب؛ حرب ضروس ؛ شدیدة مہلکہ ء عضوض : کثیرۃ 
العض : حجون ء کثیرة اعوجاج الاستان ۔ 

(٣()‏ العصاب : ما پشد به ضرع الاقة ۔ 

(۴) الوہج بفتح الام : حر النار آو الشمس الشدبد . و امراد بہ ھنا المحرب 
النی یشتد آوارھا ء اللتہارل : اضحول و اسلحخوف ء اللارین : مستوقد النار ۔ 

 قلقلا آوار القصال : حر قواحز جمع قحز : تی الاضطراب و‎ )٤( 
المقرف : النذل ء الئے ۔‎ 

(|) اعراض ء آطراف ہ تمال : جمع تھلء یھی سکاری ؛ ملاقوں : من ذھبت 
اش خر بعقو٣حم‏ ےو فی روایقة عترفون . ععنی متنعمون ٠‏ 

)٦(‏ تعاور پیعنی تداول ء أیسانہم : یعنی آیدیهم . الظبین فی حالذ ال جمر : جمم 
ظبة علی وزن جمع السا م ء یمعنی . حد السیف آأو الستان ۔ 

(۷) السماء و العم|یة : السحاب امرتفع ؛ العہین ء الدین یعالون أنفصہم بعلامة 
یق ارب فعرفون بہا . 


سر ای- 


ٴ 





ہے مر سرد 


)م7 


(٢ر)‎ 


ر۳( 


)و( 


(ہ) 
)۹( 


کمب بن مالك الانصاری ؛ دموذج من شعرہ 


خرس ال ۱ حسان روا و بصر بىةه قد أجن الفونا (١۱)‏ 
فا بنفالن وا یتین و ھا یتہینں إذا ھا ہنا 


کیرق الحریف باأیدی الکاۃ یفجعن بالطل ھاما سکونا )٣(‏ 
وعلضا الطرب آائا روف سخ انا بیںا 
جلاد الکیاےے و بذل التلا .... داعن جل احسابنا ما بقینا )٣(‏ 
إذا سص مرن کنقی اسله و أورله بسدہ آخرینا (٤0‏ 
شب و ہك آباؤنا و ینا رف بننا فینا 
سألت بكے این الزہمری ظم أآأك فی القوم إلا ینا (ہ) 
بب تطیف ہك المندیات مقیماً ".×× ہت 


رن دسر یو ای لااظرت لاو اون ت الحی . 
ویعنی بذلك السیوف الصامتةء رواء؛ جمع ریانء من جو ضد ااعطش: 
بصریة: ہضم الصاد نسبة (لی بصری : اأجن : امراد ہہا سئمنء وغن؛ 
جفون جم جفن یعنی الغمد ۔ 

بالطل : یعنی باہدار الدم ٭ و پروی بالظل ٢‏ و امراد بہ خلال السیوف 
اللاعة ٠‏ ھاماً سکونا ء یعنی رؤسا ثابن لم تفصل من ا ٣سےم‏ بعد ۔ 

جلاد الکاے ء مفعول ان لفعل نطہ ےہ فی البیت السابق ےو اللاد مضاہ 
اللضےارمة بالس۳وف . و الکا ء جع کی عنی الشجاع ء اللاد : الما 
الملوروث القدمم ٠‏ جل یعنی کل ۔ 

القرن بالکسر : انظیر فی الشجاعة آو اللم آو ما أشمہما ۔ 

عہین : التے . آو الدی آبوہ عرف او أمہ آمة غیر مصنة . 

ا لندیات . الامور التّی بتندی ا جبین الیاء ۔ 


ہر ر)۔ 


العدد ۷ ء ا جلد ۳۸ سے ریع الثاق ٤۹٣٤ھ‏ جقھ 


بجست جو رسول الل۔ ......ك قاتلك اقہ جلفا لینا )١(‏ 





تقول الجتا تم ری ب٭ ‏ ان ق الاب تا انا (۷) 
و قال أجنا ف یوم أحد . خاطب فا قرشاً و یسام ھا ہٰذا کانوا ق۔ 
تلقوہا من رسوطم الکریم ‏ لج : 


سائل قریشاً غداۃ السضم من أحد ماذا لقیتنا و ھا لا قوا من اظغرب 
کنا الآسود و کاو الفر (إذ زحفوا ما إن نراقب ھن إل ولا نب 
فک ترکنا با امن سید بطل حای الذھار کرعم الد والنسب (م) 
فپنا الرسول ہاب لم بتبعہ . ور مضی . 4 فضل عل الشہب 
الحق منطقہ ٢‏ و المدل ‏ سیرتہ ین بہ لہ بنج من تبب (و) 
بج القدم ‏ عاضی اظم . مسلام حین القلوب على رجف منالرعب (ہ١)‏ 
عضی و یڈمہ ا عن عیر معصیة کان البدر مبطبع علی الکذب (ہ) 
بدالنا فاتعناہه منصدق مه و کذبوہ. فکنا أسعد العرب 
جالوا و جا فا فاؤا وھا رجموا و عین فتہم (۷) إ تآل ان الطلب 


٭ےوٛػ”ححسہ جصہ پہد ید ےاہجص ید ےد رہصحںجےے ہے ےس سہہممےمہ ہی مہ رھ ملح ےس ےج ےمد یہ ےس یح ہہ ےح بے مخ ہپاسس ےہ رہ خر سہاں ہ٤‏ 


)١(‏ تجست : یعنی تفجرت االکلام : جلف :غلبظ جاف اآحق لمین من اللمن ۔ 
)٣(‏ ا نا : اللفقحش من الکلام ء نتی الثیاب : بیعنی آلعغیف الطاہر ۔ 
(۴) الذمار : ما مجب حابتہ و الدفع عنم من الآہل و المرض و الحرم ۔ 
رو( التبب : مصدر تب بالتشدہد معنی اظلاك ۔ 
)٥(‏ مجد اللمقدم : یمعتی الشجاع المقدامء رجف: اضطراب من الحوف ہد ۔ 
)٦(‏ یذمرنا ء یعنی یلومنا مع حض على الام .مم بطبع : لم علق ۔ 
)۷( ثفہم : ندفعہم و نضرہہم . 

ہرم )- 





0ے کعب بن مالك الانصاری ء عوفج من شر 


ئن می جن رفا حزبب الال وأھل الشرك واللصب(۱) 


وھذه قصہدة اخری یق رام مز بب عبد اللمطلب اأُنعدما او زید الانضاری 


أآنہا لکعب بن مالك ۔ 

بک یی وحق ھا بّاھا وا نی البکامہ و لا المویل 
علی آسد الالہ غرداۃة وا اعرة ‏ نم ا جل القتیسل 
آصیب السلورے يہ جع ناك :و قسد آصیب بہ الرسول 
١ٌ‏ یسلی لے الارکان عدت و أنتے الاجد البر الوصول )٢(‏ 


علكے ‏ سلام -_ ٹی . 'جنان خالطہا نیم ار 2 ول 
نل اللہ 807 20 م6 امس اه یبنطق |ذ یقود 








ألا_ اسے علغ عفی لوا ۃصد الوم دائلة تدول (۳) 

وقیل الوم ھا عرفوا و ذاقوا وائٹا بہا یشفق الظبل 

نسیتم ضرنا بقلیب بدر غداۃ آتام الموت السیل 

غداہ وی آیو جبل صریعاً عليه الطیر سحائمة جول (؛) 

رر بت ہے جی۔آ ورثشیة حضہ السیف السقیل 

)١(‏ سشمتی ء عنی شتان ء الانصب : الامنام و القائیل الی اضذت ھا من 
دون الله ٠‏ 


(۳) ابو پسلى ء کیة حزة بن عبد الطلب۔ (۳) دائلذ : یعنی بہا الحرب 
(ع) حائمة: من حام محوم إذا دار من عطش ۔ 


-(یم) > 


المعدد ۷ . ا جلد ۸ ۔ دیع اثاق ٤۰ھ‏ ےھ 


و مترکنا أَمِة مجلعبآ وی حزوعةه لیے یل )١(‏ 
در ھام بی ریعة سالوعا فی اآساھا ما فول 


الا یا ند فابق لا می فانت الوال4 البری اطبول (۴) 

آلا امند لاتبدی شداما بحمرةۃ . إن ھرکم نلسل 
و قال فی وم أحد کذلك : 

الغ قربشاً عل ‏ أأہا افخر نا یا ئل )٣‏ 

خرتم ‏ بقتل - آصصابہم فواضل .من :نم الفضل 

لوا جانا و أبقوا لع اسوداً ای عن الاشبل )٤(‏ 

تال عن دیپا وسطہا نی عن لق لم نكکل (ہ) 

رعته ممسد بۃور الکلام ول العدارة لاتائتلٰ (ہ) 

٭ یم ٭ 

)١(‏ منرکتناء مصدر میمی ھن تركء مجلعبا: من اجاعب نی ء اضطجع وامتد 
والمراد بہ مضطبعاً عتداً علی الآارضہ ‏ ا حیزوم : وسط الصدر جعه حازم 
لندن : یمعنی الرمح اللین : نبیل .نی بہ عظیماً ۔ 

)٢(‏ الوا4 . لمرأۃ انی تحیر من شدة الحزن ء وتفقد رشدھا . السری: کثیرة 
الدموع ء ا خبول : الرأۃ اللکول ء الی فقدت علدھا ۔ 

٣(‏ مم تق لی :می م مك (و) الاشیل : جم شیل .۔ ولد الآسد ۔ 

 )٥(‏ م یکل : م پتاخر و لم برجم ۔ 

(( عور : جمع آعور . و امراد بہ الکلام القے . لا انائلی :امن الاتلاء . 
پتعنی قۃصر ہہ لا تال : لا تقر . 


م(رھمم)۔- 


ًم 


ممیر۔ہ 


مہسےے وٹ الندوء المالمٰۃة للادب الاسلای : 
الدب الاسےے۔۔لای 
فی ترانا التارتخی ول غراف 





الآاستان الدکتور فتحی علّمان مد ر المحوث (سافا) 
۔ اللقة العاشرۃ الآخیرۃ ۔- بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلاممة 
رئیسں رر بجاڈ ہ المریة ٤‏ (عظاح۸) 


و تراثنا ا جمغرای غنی متنوع کا سافت الاشارة ء فیه کتب لللدان [قلیہة 
دو عاليقةء و رحلات حجازمة و عالمیة ؛ ومعاجم للبلدان . و کلہا محعمل ذلك الاداء 
الأآدی ا لمبر ا حیل وھی تسوق الظواھر و المشاعدات و العلومات الغراففة التعددة 
وکل ما سبق من أمشلد و قبسات شاہد على ذلك ؛ وٰق×ئض ف افھائو سز تلك 
المناھل العذبة بہذھ الرشفة من ( رحلة ابن جبیر) ۔ یقول ےن الامکندریة : ہ ومن 
مناقب ہذا اللد و مفاخرہ العائدةۃ فف ا حقیقة ( لی سلطالہ : المسدارس و ا حارس 
ا موضوعة منہ لاھل الطب و التعبدء یفدون من الاّاقطار النائیة غیلقی کل واحد مہم 
سکنا یادی الہ ء ومدرساآً یعله الفن الدی پرید أن یتعلہوإجراء یقوم بہ فی جبع 
أحوال4 ء و انسع اعتناء السلطان بہڑلام الخرباء الطارٹین ‏ حی آمر بتعبین حامات 
یستحمون فہا متی احتاجوا لل یل ذلكے ء ونصب خ مم مارستانا لملاج من مرض مہم 
و دکل ہہم أطباء یتفقدون احوا حم ومحت آیدیہم خدام یِأمروتہم بالنظر فی مصا مم 
الی یشیرون بہا من علاج و غذاء ٠‏ و قد رتب أَیطضآً فٍے آقدام برسم الزبارةۃ 
للرضی ...و بنہون لی الااطباء احواحم لینقلوا چعالمتہم ... و ہذا السلطان الذی 
سن عسذہ السن ا حمودة ہو صلاح الدین آبو المظفر ہوسف بن آیوب وصل اه 

سر۸ )۔ 


العدد ‏ ۷ ا حلد ۳۸ سم ریع اثای ٤٥٤ھ‏ وھ 


صلاحہ و توفیقہ ...و مآثر ھذا السلطان ہو مقاصدہ فی العدل و مقاماتہ فی الذب 





عن حوزة الدین لا محصی کثرة ٭ و ابن جبیر یقول عن دمشق : : وہذہ اللدة 
تو عشرین مدرسة .و بہا مارستانان قدیم و حدیث ... و ھذہ امارستانات مفخر 
عظیم من مفاخر الاسلام و ال مدارس کنذلك ؛ و من آاحسن مدارس الدتیا منظراً 
عدرسة ُور الدین رحھ اللہ .... ٭. وابن جبیں مزج فی عرضہ الآدق ا یل بین 
حقائق المغرافا و عقائع التاریخ : ٭ و قسد تقدم الذکر فی غیر موضع من ھذا 
الکتاب عن حسن سیرة السلطان بہذہ ا مہات : صلاح الدبن آف نظفر وسف ىن 
آبوب . ومالہ من ا۔اثر ا اثورة فی الدنیا دالدین ٠‏ ومثابرلہ علی جہاد آأعداء اللہ .. 
و الشام اکثرہ بید الافرتج ء فسبب اللہ ہھذا السلطان رحمة للسدین بہذہ ال مہات ء 
فو لا بأوی لراحة ولا مخلد للی دعة ولا ہزال الرج بجلسه +:... و قد خرج 
منازاة حصن الکرک ء و ہو علیہ محاصر خی الان و الہ یعینہ علىی فتحہ ۔ 
وقد صفح عن جریرة احد ال مناۃ عليه فقال : أما آنا فلاان اخطیء فی اامفو احب 
للل من آن آصیب فی العقوبة .. .. و حضر آحد مالک ا مقمیزین لدبہ بالحظوۃ 
و الائرة مستوااً علىی جمال ذکر آنہ باعہے جلا میا أو صرف علیہ جلا بیب 
م یکن فیه . فقال السلطان 4 ماعسی آن اصنع لك : وللسدین قاض بحکم بینہم دالحق 
الشرعی مبسوط الخاصة و العامة ھذاہبہ عتمثلة و ]ما آنا عبد الشرع و شحفھ.... 
و الشحنة عندم صاحب الشرطة ٠٠...‏ . ثم استمع لی ان جیں یصف عکا دھی 
مازالت بین برائن الصلیدین : ٭ ھی قاعدة مدن الآفونج بالشام و عط المواری 
ا منشمات فی البحر کالااعلام ء مرف کل سفینة ٠‏ و ال شہہة اف عظما بالقسططیفة . 
مجتمع السفن و الرفاق و علتق تجار المسدین و النصاری من جیع الافاق ء سکیا 
دشوارعپا تخص بالزحام و تضیق فا مواطیء الاقدام ؛ تستع رکفرآ وطفاناً وتفور 
س(۷پھم ھپ 
ذ٦‏ 


هھ الادب الاسلامی فی ترائثا التاریخی و ا غرای 


خنازیر و صلاناً ٠...‏ انتدعہا الافرنج من آیدی المسدین فی ااعشر الاول من الال 
السادسة فی لم الاسلام ملء جفو ه4 وکانتی اأحد جم و نہ . فعادت مساجدما کنائس 





و صوامعپا مضارب لواقیس ٢‏ و طبر الہ من مسجدھا ال جامع بقعة بقیت بأبدی 
الین سجداً صغیراً ... ٭ )١(‏ ۔ 

و إذا کان ابن جیر قد آبدع فی وصف ااظروف السیاسیة و ا حریسة الی 
کانت تعانہا الشام بوجہ خاص نترجة للاحتلال الصلی والمہاد-الاسلای لاقتلامہ . 
فان عبد اللطِف الغدادی ( التوق ۵۲۹ھ ) قد آبدع فی وصف ظروف الازمة 
الاقتصادمة وما صاحہا من کوارث اِجاعیة ء و لقد دقق الدقق الطہیب البحالة نل 
مشاعداتہ و معایناتہ التی أودعہا کتامہ ( الافادة و الاعتبار ) ۔ و آبرز الِغدادی 
عصیصتین الیل : أولاھا طوف4 (ذ لا یلم ق: اشھو رڈ ئی ام سے سشافت 
و 'انہما آنہ پزید عند ما تضب جیع الانہار فی ساثر الدنا و تتاھی زادتہ عد 
الاعتدال ا حرینی. وحین یصف البغدادی القحط النی أصاب مصر ۹۷٤١-۹۸ہ.‏ 
سو صوراً مروعة ما اصاب ا جتمع ا مصری من بلام. بقول : ٭ فاأقحطت اللاد 
و انضوی آھل السواد و الریف إلی آمہات البلاد ےو اجلی کئیں منہم لی الشام 
و المغرب ول٭ِن ہو تفرقوا فی اللاد آہادی سا و حخنقوا کل عزق ء ودخل 
إل القاھرة و عصر منہم خلق عظی ١‏ و اشتد بیسم الجوع د دقع فہم لوت 
و وقع المرض ے و اشتد بالفقراء ا لحوع حتی آکلوا الیتات و ال لیف و الکلاں 
و الیعر و الاوراث . مم تعسددا ذلك لی أن ا کلوا صغاربتی آدم فیامس صاحب 
الشرطة باحراق الفاعل .... لم آر فیہسسم من یعجب لذلك آو پٹکرہ فعاد تج 





۰٥ 1 رحلق این جبید : حقیق حسین نصار - القاھرة ۱۳۷۷ھ‎ )١( 
۲۹۳ ۱:۳۸۷۸ ص ٭)إ-- ١١ے ٣۷۷٣.يپ۸ س‎ 


۔( ۸۸ )۔۔ 


ہام سے ہج عم سم ےا جم عوص وریہ اس 


العدد و ٤‏ الد )۸۸ ہہ ریع الای ١٤١٤٠٠١ھ‏ اف 


آشد ء وما ذلك إلا لکثرة تکررہ علی [حساسہم حتی صار یق حم ا لوف النی 
لا یں مق .>.۶> عل آن الازمة آ کات ہا بد ان بلغت درو تا فلم تعد 
سید ما تطحنه ء وقد لاحظ البغدادی ذلك و حاول تعلل الام فقال : ٭فتاقص موت 
الفقراء لقلتہم لا لارتفاع السبب الموجب ہ و تناقص آکل بنی آدم نم انقطع خبرہ 
أصلا ٠‏ وقسل خطف الاطممة من الآاسواق . و ذلك لفناء الصعاليك و قتلبم ی 
المدینة ء و اتحطت الأآمعار حتی عاد الآردب ۔بثلالہ دنایر لقلة الاکلین لا لکثرة 
ا ا کول . وخفت الدینة بأہلہا ء واخقتصرت واختصر جیع ما فہا .... وأالف 
الناس الغلاء و استمروا علی البلاہ حتی عاد ذلك کأنہ ماج طیعی ٭ )١(‏ . 
و شید ؟ 

فلقد جاء الاّادب الاسلامی فی واثنا التاریبخی والمغراق أداۃ و وسیلة وسیلا 
لتعبیر عن وقائع و مشاھدات .. وآقنبں صة آخری کات منظمی ھذہ الندوۃ : 
٭ إن ھذا اللآدب الطعی ا یل القوی کثير و قدیم ف الکتّة العریة ء بل ہو 
اکھرسنا وأسبق زھنا من الدب الصناعی ؛ فقد دون ‏ کتب ا حدیث والسیرۃ قبل 
أن بدون الدب الصناعی فق کتب الرسائل و المقامات . ولکنہ لسم بحظ من دراسة 
الادباء و الیاحثین وعنایّہم ھا حظی بہ اللادب الصاعی ؛ مع آله هو الآدب الذی 
جلت فه عبقرمة اللغة المریة و آسرارھا وبراعة أھل اللغة ھ7 وھو مدرسة 
الآدب الاصیلة الاولی ٭ ۔ 

لقد آثیت ہذا الدب ااعلی طاقات اللغة اامرییة و قدراتہا ا ظاللة ‏ علی التعبیر 
عن حقائق هد اق طف فی الاشتقاق ریت : مروتا قَّ رد الاقتباس 


7 اکا : الافادۃ والاعتار : القاعرة ۱۹۳م . ص ۸ی - ٥٥ں‏ ٢۷ہ‏ 


سر پیر ) 


نے 


و آصاتا ف دمغ لو یں اافیاظ کا ہیما وطہرد ای ظالہات رتا و ارات 
و تشکلہ بامکاما ے 

ون التقسم الشائع المتعارف لنئر العرف لی نثر فتی اوئثر غیر فتی بدخل فہ 
النثر العلمی بمافی ذلك النثر الذی محفل مہ تراثنا فی علوم الدین و الترییة و الآخلاق 
والتاریح والغرافاء خدیر بآن یفکر تفکیراً جاداً رصیناً متعمقاً فی الاستبدال یہ 
کأن یقال نر الصناعة و النثر الوظینی . و ہو النثر الذی ولف للاأٴدام و التمیر 





ایل عن حقائق و مضامین تقرربة واقعیتة . بأآسلوب یترفع عن التقریر الساذج 
والوصف ال رکك للواقع ؛ ویعزز جمالہ الذی لم مخالطہ الصنعة والتعقید آداء للحقائق 
العلیة و [بصالا لعقول الناس و قلوبہم دون ان تطغی زخارف البہر جة اللفظة علی 
ما محملم و ھا یؤدہ من حقائق و مضامین ۔ 

و ما أجل الیسد التی ساتقہا ھہذہ الندوة خذا الآادب الاسلای المتغلفل فی 
مختلف جالات التعبیر و الاداء. و ا امل لمنجزات الحضارةۃ الاسلامیےة الزاھرة 
خلال القرون ۔ 

و اق امسثول أن پیبارک القصد ‏ و پبأآخذ بآأیدینا ء و پربط على قلونا ۔ 
و بت أقدامناے و برینا ا لحق حا و پرڑھتا اتباعہ ٢‏ و بسیتا علی تعاتہ و أعالہ 
و دعوۃ آلناس آجمین [ليه ۔. 

و الحد لت رب الما مین ٠‏ وصلى اللہ وسل علی الرسول الکریم : 
۹/ من جادی الآخرةۃ ١٤٥٥ھ‏ ۔ 
|٤‏ ء/ ۱۹۸۱م. 
جڑڑ ا2 


+۶٤٤ 
نے نت‎ 


مؤئمر دول الکومنولث او فترة استجمام 


واضح رشید الندوی 


انعقدت اجتباعات دول الکومنولث البریطاف فی دورة اتعقاد المؤئر فی د می 
الحدید ء وٹی حالة استجمام فی ہ جوا ٭ قػچمعت ا حادلات الی جرت بین زعماء دول 
الکومنولث بین العمل و الراحة . و قد وفرت الند الدولة ا لدبفة لور أقصی 
وسائل الراحةے و الاستمتاع و ا دو ء أو کا وصفے بعض الضبوف الو ال زرل 
المالوف . لکیلا بشعروا بالخریة فی اطند . ویأخذوا الاستراحة . و ہبلغ من ایام 
ا مضیفین براحة الضیوف أنہم آعدوا اطعمة و أشریة حسب ذوق کل ضیف . فلا 
عن حاجته ‏ و نقات الصحف تفاصیل مذھلق عن الاجراعات و الترتیبات لالؤبر ء 
و وسائل التسلیتة و اللعة و آألوان الاَاطحمة او الٌأ٭ ری و النفان فا و رعامة 
طبیعة الذوق لکل ضیف من الضیوف الذین قدموا من ختلف بقاع العالم . لان لکل 
بقعة انجاہات و میولا غذایة و اجمّاعِة و ثقافة خاصة ۔ 
کانت العنایة بتلبیة رغبة کل ضیف و تآمین راحتہ کأنہم کانوا مرمقین بأعباء 
ددغم و مطاردیت من شعوہہم فم بذوقوا الوم منذ آمد بعید ‏ ئ لم تح لہ فرمة 
الاستراحة لسپرہم فی خدمة الوطن أو حل ال مشاکل فکانوا فی أشد حاجة لی استجمام 
آو استراحة ہ فاستضاقتہم اغند لنخمف علہم و طاأذ الحکم امرھق ف بلادم ۔ 
و قد یصدق ذلك فی حق عدد من الزعماء الذین ات رکوا فی الؤعر . فانہم 
حقاآ بعیشون ق بلادم معمورین با شاکل و اشائل. أو بعیشون یق بلادم یق سالة 


-اوں 


وت 


ھ ور و اوساع _ 


خوف و نذعر ا ا و کر قشم و غزد من 
اللاد ا جادرۃ ٠‏ 

حالة من ہذہ ا الات اللفضية الثلاث تصدق علی کل بلد اشترك فی الؤیر 
و لا یخلو بلد من البلدان ف الام الوم من اإحدی ھذہ ال الات ء ھا تذمر سیاسی 
فی البلاد أو مشاکل اقتصادمة آو سیاسیة ء آو طائفیة نہز الکیان السیاسی . دہد 
اانظام القام ء آو جو اأطماع فی کوادر ل یش فی الحکم آو-تدھور العلاقات مع 
البلدان ا حائدۃ من اجل التندخل فی شثونہا . و أعمال التحریض و الانارة للطامعیں 
ق الم فہا ھا یسبب الاستفزار ویثیر علی الغرو العسکری ہ أوالحرب الباردۃ. 

و بسپوة نامة یکن تطبیق حالق من ھذہ الححالات علی أی بلد من اللداں . 
جا فیا بریطانیا البولة الام لکومنوٹ و صریة البلدان التی استعمرنا و افند الی 
عم ہا رائدة التعایش السلی و عدم الاعیاز ۔ 

و لنأخذ مثلا بریطانیا ء فانہا مثابة الام الحنون ادول الکومنولٹ الدەل 
اللی کانت مستعمرالہا السایقة ء و فہا دول لا یتعدی عدد سکانہا عن مات آلوف ؛ 
و پمضہا لا بملك جیشاء و لاوسیلة للدفاع عنہا . وأنا ہی آجزام من بلد اقتطمما 
بریطانیا تفرض علہا سبطرنًہا بصورة دائمة ء و قد آثارت بریطانا قبل مسدۃة قصیرۃ 
زوبمة بغزو فولکلندة دوہی ال تحمل مسخولیة دماء ا ملائین من الآبریام فی فلسطین 
لغرس سرائیل ف رض العرب عنوۃ وتشرید سکان البلاد الاصلیین کیا تتحمل ہی مسولیة 
الدماء ال اریقت ولا تزال تراق ف اغند لّانہا اتہمت سیاسة فرق تسد خلال حکبا 
ففرست الاحقاد فی قلوب سکانہا : و خلقت مشاکل طائفیة و دیفیبتة ء و نعرات 
قومیة وثقافة لا نُزال نَہدد اللاد بالتقسم والآرق بعد أن انقسمت ا پی ثلاث دول؛ 
دا عہد طویل عریق فی الاستمیار و التدخل السکری و التاص ء و مد الدارس 

س-(۳)۔ 





العدد ۷ . ا جلد ۲۸ حہ ریع اشاق ٤٤٤ھ‏ 5ے 


لتاریخ إن معظم ا مشاکل ف العالم الیوم ھی من غرس بریطانیا ادا سہم فیہاء ومن 
ٹم ترجع معاناۃ البشریة الیوم ء إلی آ کبر حدہ للی سیاسة الاستعیار البریطاق نفسہ؛ 
فضلا عن سہمہا فی ا حر بین الکونیتین ء فلو کان للظلوم حق مشروع ومسموع الیوم 
و کانت الانسائیة تقدر علىی تقدیم قطہًاء لکانت طالبت محاکة بریطانا و معاقتاء 
کا حوک النازیون الا مانیون ۔ 

لقد عانت کثبر من البلدان الی تشترلد الان فی الکو منوٹ . من شقاء وحرمان 
و استداد وجور :و افتراہ و زویر ہ و إمانة لثقافہا و ناریا . و قمما الموروئثة 
و استغلال لمواردھا الطبیعیة ء و اراقة لدماء قادتہا ومواط یا اللاحرار فی عد ا حم 
البریطاف و من مُزق لشملیا ما لا بجہلہ التاںیح المعاصر ء و لا تزال بریطانیا رغم 
ہزاطا دھرمہا تدجع حرکات الانفصال ہ تساند حکومات ارس الخبیز المنصری ء 
و تید حکومات الاقلیات ء و ھا بد خفیة فی مشاکل کثیر من البلدان الاسیوبة 
و الافریقیة : و لکن الحکام فی معظم ہذھ البلدان تربوا فی احضانہاء فیؤدون حق 
الولاہ و الوفام خاء و إلا لکانت جدہیرة بآن تتقف ى قفص الاتہام واں لا لکون 
ضیف شرف پل طیفاً غیر صرحب بہ فی الؤعمرات و اللقاءات الدولیة ۔ 

إن جراتم بریطانیام تنته مانتہاء حکہا ء پل تستمر لاّنہا أعدت اجیالا من القادة 
و الفکرین و الثقفین النین انسلخوا من حخصیتہم القومیے و اثقافة ء و احرفوا 
من مصالم بلادہم و رغبات شعوہہم : ویسیرون علی خطی سادثہم الات یز ؛ بالقمع 
و الکبت . و اذلال الشعوب ء و احداث ا مشاکل و الندسیسں ء و الوامرات . 
دسبب عذہ السیاسات الامطناعیة الاستعمارةء لا بدا باحم ولا بدا بال شعوہہم 
فہم فی حاحجة لی استجمام بین حین و آخرء و استشسارۃة أستانم ہ أما المسائل 
فصلحتہم تنجہ إل تمقیدھا والاکثار ءنہا آو تخطإتہا لا حلہا وتسویتماء فتبق هذہ اللسائل 


-۔( ۴۳ )۔- 
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ای صور و اوضاع 


علی حاما ء و یصدر البیان فی ختام الاجَاعء أن الزعماء درسوا ا مسائل فی جو ودی 
وحثوا علی حل عادل فماء کا بتضم من النصربجحات الآخیرۃ ۔ 

ان المور درس کل مشکلة لم یتقدم جحل ولا بادانة ءعتد لان الادانة الام 
ٹیر ردود فعل عنیفة : وقد حدث ذلك آثناء مناقشة التدخل السکری فی غرنناداء 
فلوح المدافمون عن آمریکا بعدة دول آخری فی الکومنولٹ ء بأنہا ارٹکہت نفس 
ا رمق و کانت بریطانیا الدولة الام فی مقدمة ہذہ الدول ٢و‏ فی سمل دول کثر: 
ما ہو آ کیر من١أغرننادا‏ ۔ 

انعقد موٹر الکومنولٹ و انہت جلسالہ و ستنعقد مؤئمرات کا ینعقد مؤبّر 
رع السلاح منذ سنین و لکن ا مسائل ستبق بل تتقدم منیداآ ہ لان الذن یئیردن 
ھذہ المشاکل مم الذین یعقدون ہذہ الؤنھرات و یشترکون فہہا فیتتصلون عن الله 
لآنہم ضیوف شرف آو مضیفون . 

ماکز التردة الدنةے و التریة البدیة 

آدھدت الصحافة ا حندیة الرأی المام ابخبر صغیں عن وجود رکز التریة الدینة 
فی جو العاصسمةے الشتویة ولابة کشمیر و وجود مصنع للاسلحة داخل ا رکز الذی 
یشرف عليه أحد الکہنة ا طندوس ھدھیریندر برہمجاری ٢‏ و قد عکر الولیس علی 
ار من ٠٦‏ بندقیة مصنوعة بأجزاء آسبانیة ء و ادعی البولیس آن ھذہ الٴساعةذ 
کانت تباع بصورةۃ غیر شرعیة لی عناصر تقوم بعمال غیر مشروعتة فی حتاف 
ولابات امند ء وادعی الکاہھن اغندوک أن إنتاج الاآسلحة کات ہجری تصریحخ 
من حکومة ال ند و لذلك لا تتمتعم سحکومة الولابة بحق إلقاء القبض عليه أو مصاددة 
الآاسلحة وادعی کذلك أن ھذا الاجراء الذی اسخذلہ حکومة الدکتور فاروق عبد آە 

نر یون)-< 








العدد ۷ء ا جلد ۲۸ ہے ریع لاق ٠٤‏ یى٥ھم‏ گے 





آبشکل عحلة انتقامیة ضدہ ء لان لہ صلۃ رقف ریة وا آ2 إندرا غائدی 
ؤ آن مر کزڑھ کان غرعماآ 4ء وآقادت اللانباہ أنہ ملك طائرۃ خاصة و بستخدم 
مطاراً خاصا لہ ۔ 

ومہما لکن نتاتج احاکمة اللی تجری حول ہذہ القضیة فان القضیة لست کا | عرب 
عنہ أحد القضاء فی ا کمة مألة سملة بل لن ا ملابسات سباسیة و ضا جذور 
حیقذ وصلة بالااحداث فی ختلف آجزر ام البلاد ٠‏ و الاأم الذی بیعٹ علی الامیام 
نا ھو ا مع الخریب بین نشاطین قد یہدوان متعارضین التریة الدیفیة والصناعة الصکرة۔ 

م یکن ہذا ال مع بین التریة الدینیة و الصناعة السکرمة بدعاً وانما ہو طریق 
بختارہ ا مبشرون المعاصرون ق عدد من الندول لنشر دباناتہم ء فانہم بحصلون عللى تسیلات 
اسم التریة آو ہاسےم الحدمات الانسانةء ویفرضون حول منطفہم حصارا . بنشثون 
فیہ نظامہم الحخاص الذی لا یخضع لقانون البلاد . و یعتنون فیہ التریة البدنیة بجانب 
الٹر ییة الفکریة ١‏ وفی بعض الظروف بحماون لا فتة التریة البدنة وا حدمات الانسانة 
و حیناً آخر لافتة الدعوۃ الدیفیة ۔ 

دو قد آفادت الاانباء من بنغلادیش بوجود ماکز اللتریة الدیفة النصرانة 
بنسپیلات التندریب المسکری ء وا ظہر النصرانیون آأن عھذا التدریب جزہ من التریة 
لبدنیة ای تشتمل علیہ برامجہم الومیة ۔ 

د بہذا امج الدینی السکری أنشاً الصلیون مستعمرات ف إلدونیسا فا 
نظام الواصلات ء و الارسال الاذاعی ء ونجاح عذہ الطریقة ال تکسب سم نافع 
النبشیں و الاستعمار علبقون نفس الطریق فی بنغلادیش ء حیث بلتقطون أعلفال 
الطبقات الفقیرۃ او الشباب الطامحین ‏ و بسد تتصیرم بطرق تبشیربة . بدریونہم 
ریا سکربا د یزوددمم پاسلحة حدیثق ء و نون عناطقہم بہس۔ذا الطریق ؛ 

جج نت 
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صور ود أوضاع 
ہل أن تحصل ام قوۃ و مناعة تقدر علی سیطرتہم و [نشاء مناطق تقوذ لحم داعل 
دولة بنغلا دیش ٠‏ 

و قد أفادت الاناء باتباع المسرحبین ہذہ الوسائل فی عدد من الدول الفریقَة 
و الاسلامةء و دول الج العرق ے و ہو انجاہ خطیر لہ عواقب وخیمة ساس 
و دیق و لا پسمح أی نظام علىی الارض بعرض فکر معارض فعقیدته الآاسامیسة 
ہٹھ الحربة ٠‏ - 

بجر یى ھذا الشاط فی الدول الاسلایة و تبق أو کار اغدامین خارج حدہد 
القانون . لان الشرفین علىی ھذہ ا مراکزر بجحفاون ععاملة حابة و عطف و اصرۂ 
سن الحکام . ینا یططش ہلاء الحکام بالخطباء و الدعاۃ اللسدین و یقیددن حریم 
و تفرض رقابة شدیدۃة علی الصحف الاسلامیة ء و تبث ا جواسیس داخل المساجد 
لتسجیل کل ما جری فہا من لقاءمات ےو حوارء و تلاوۃء و عسادق: - 
خافون الصحوۃ الاسلامیة ااکئر عا بخافون السطرۃ الصلیة آو الہودیة والوذة. 
و تھرل ھذہ ا حکومات دون أی مجمع السدین آو التقاء یتہم ٢‏ و إن کان ناد 
المشاعر :او استعراض الظروف . و تتمتم ا حرکات ا لمعادیة للاسلام ف اللا 
الاسلامیة بحر بة انکتل ء و تنمیة القوة و توسیح نفودھا ۔ 

وہذا المہج الدینی السکری أنشاً المسیحیون قوتہم فی آآسودان ومصر ولنان 
و کثیں من الدول ء و اعدواغہم کتائب مسلحة تستطیع أن تقاوم أی جش لّٗ 
ارول الٗاوریة المتحضرۃ مموظحم دو تسلحہم . 

و ا بیعٹ علی القلق ء ما افادت بہە الانساءء آن بعض النظمات للدء 
و التبشیںر ا ی دیانات وِئِة ؛ قد ائیثٹ فی البلاد الاسلامیة مقلدۃ فی نشر دعوہ 
طرق المبشرین الم..ہحین بفرض سرنة تامة علی نشاطالہا ؛ و ہی نشطة کی عدد 


ہم ب۔۔ 





الیرد ۷ء ا جلد ٣۸‏ - ریع ا ای ٤٠٤١ھ‏ 


س-سنتسسل 


دول الحلیج العرف ء و توزع علی العمال من ختلف ا جنسیات ء منشورات تبشیربة 
و متد نفوڈھا عن طریق الثریة البدنة ء و عن طریق ا لعالمة اللفسیة ء فتحبب [ل 
المنضمین إلل ھذہ ا مراکزر طرق العبادة الوٹیة ٢‏ و هی آوکار خطیرۃ بجب الانتباء 
ما من اأجل صیانة الشباب و الاطفسال من الانسیاق للیما ےد 20 لدعایتہا 
و الابہار بطقوسپاء 

و قد ادعی قبل مدق آحد مسول منظمة ٭ راشتریا سیوك سنج ٭ ان للنظمة 
فروعاً فق عدد من الدول الاجنبیة ‏ و منہا دول ا لیج ء و أن لا أنصاراً ف تلك 
اللاد . ویقید آحد التقاریر الصحفیةء أن للنظمة حوالی نصف ملیون متطوع متدرب 
نی اهند و تجری ضا تمرنات دائمةء و صرح أخیراً زعے طائضفة سخ الدیی 
ہدران والا٭ رد علی الم الی وجہت إليہ بآن عراکز التریة الدینیة لطائفة السیخ 
ق کغمیر وأم اکن آخری وععاہد السیخ آصحت مراکز البربیة المسکریةء والتدریب 
علی الارہاب . أن التدریب على استخدام الأاسلحة او التریة البدية جزم من تعالم 
و منہج ریة دبانة السیخ او صرح أن سائر ہذہ الاجرامات ؛ هی تدایر عقایف 
محابة مصالح السیخ . 

لقد أدخل ال مسیحیون العسکربة فی دعوتہم واستخدام القوۃ والاغراء فی نشر دنہمء 
و ساعدتۃہم یق ذلك حکومانہم ال کانت تظاھر بأنہا لادینة؛ و تلك ھذا امج 
کثیر من الدول الّی تنظاہر بالعلائیة او یوجد تزامل و تضامن بین ال حکومات ء 
و الحرکات الدعوبة . 

لقد أخخل المسلون ھذا ال انب !مہم کل (غفال ؛ أو اجبرواعليهء وھ الیوم آبعد 
الام عن التریة الیدنیة ء و قد کانت ارمایة و الفروسیة من ألماہہم الفضلة لکہم 

ہ( پ)۔ 
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لل أن محصل ظ حم قوة و مناعف تقدر علی سیطرتہم و [نشاء مناطق سم 
دولٰة بنغلا دیش ۔ 












خ کت 
و قد آفادرت الاناء باتباع المحبین هذہ الوسائڑ یق عدد مں آلدو ۱ 
و الاسلامیةء و دول الحلیج امرف و هو ایام نیڈ" 


و دیق و لا یمم أی نظام على الارض ماش " ۱ 
بہذہ اطریة ٠‏ 


مجری ھذا الشاط فی البول ایل ۔ - 
القانون ٠‏ لآن المشرفین >_۔-ٴ 8 _رہسہت 
الحکام ُ -- ٣ ٠‏ 2 ' ہے 


پا ای رکا ٤س‏ لنساممم اد حریة الرأی ‏ العمل فلا و آنہ میعن ۱ 
قمےت نہب و تلعقػبة . إں الواقع ہو عکس ما ظه المسلون التحطروذ: 

سن یرب لشکویات می الڑد الاسلامبة التب و رجال الدین . تدعم حکومات , 
مج بھوت جھےتہ خو یح کا مۃ اانعاطات الکنے ور وحاه ود نام 

ق قثٹر دعوچا در مذڑحد دی ھچ اڈ ججہ ملا کد مل لد یع ڈلد 

تضمحل ونار اثقامة والفکرة والمقیدة تب طوبلا کیا تسی القوۃ مار الثقانة داھک 

لقد حان اللاوان للقادة ا مسدہین أن بدرکو ١‏ أن ا لحضارۃ ا لعاصرۃ رغم دعواھا باڈودۂ 

على الدین عتمسکہ بالفکرة الدینة بکلی ما تر اق سن می قجل ا 

رد فی الصحافة العالیة علی کل عمل [سلای و حرص ارول الاوروية علی زر 

النشاط النبشیری لانہ بجنی ا مارآ لا نیا الثشاط السکریء وکان ا مع بین اابین 

ہو النصر ال جوھری لقاء العَارۃ الغریةء ولکنە لا یزال الا غیر مطروق لدو 

الاسلامیة ولا تزال الفجوة واسعة بین ا جالین ٠‏ 






وی ید کت الریة والدعوۃ 


سیعتت _ :سیخ للامارات و الکویت حافلة بالبرامج و اللقامات 
جات امثدما حضور عناسبة افقتاح مکتےة عبد الہ بن علی ا حمود ف ۷+|وفر 
انی فی الشارة و زبارۃ جامعة العبن و إلقاء ا حاضرۃ فہا : 
روہ اس من سی او سی سے سر ار یی و 
ا عبد اللہ بن علی ا حمود بالشارقة التی تتألف من الکتب الی قام پتجیمپا 
دو دو کو ضا کو ٠‏ کتاب ء و قد آقمت 
لکتة خدیثا و حا أاقسام و پرامج علیة و دعویة ۔ 
وألیق مو الشیخ سلطان کلة بہذہ ا ماسبة امتدح فہا جپود المرحوم الشیخ عبد اہ 
بی ا حمود و قال إن اقضال ال مرحوم الشیخ عبد اللہ علی ا حمود بالتوجہ و اللصح 
بػعلنا لا نفسا و علینا إحاء لذکراہ اقامة مسجد و مکتة واہ۔عة ؛ وقال موہ إن 
لمکتة سنکون یثابة مبتی یتجمع فیہ کل ا حبین لفضیلة الشیخ عبد اللہ ۔ 
رألقی الاستاذ محمد عبد اللہ ا حمود کلة شکر فہا الشیخ سلطان بن محمد القامی 
ورحب بسماحة الشیخ آنی ا لسن علی ا سی الندوی الذی قبل الدعوۃ لحضور منہ 
ا مناسبة والتحدث فیہا ء ما کانت تربطه صلة خاصة بوالدہ ال مرحوم عبد الہ الملی ا حمود. 
وبعد انہاء مراسے الافتتاح مصحدث سماحة الشیخ الندوی ققال : إن ألغاز التاریخ 
العالمیة الکبری التی لم تححل بعد ہو آن آٴکبر حرکہ علیة تالفیسة معترف با انثقت 
من اعظم أُمِة فی ھنھ الامة الی قامت بہسنا الدور الکبیر أی ١‏ و (ذا عللت 
حذہ الظاھرۃ فاتہا تملل بقدرة اللہ القامرۃ و حکتہ البامرة ء و محدث عن آلتہضة 


رح )۔- 





الی حققہا الاسلام فی ختلف الیادین و العلوم و عبر الآرجام و الحدود. و عٹراً 
إلل ان ھناك دیانات تری حیاتہا فی موت العل ء قال إن الاسلام بری حیاتہ فی الط۔ 
پل إتہ غعربط بین الدین و العطلم و یربط مصیرہما بعضہم| البعض ٤‏ ىە صرح الئیخ 
الندوی أن الاسلام ربط پین وحدات العلم الی کانت متناقضة من قبل ٢‏ و اکتٹشف 
الاسلام تلك الوحدة ی معرفة القہ ۔ 

و فی ختام کلمتہ أشار سحاحت ےه لی الحدمات ال یل ای أداھا ا مرحوم الشح 
عبد الہ على ا حمود الذی تنشاً ہذہ اللکتةے تخلدا اذکراہ ٢‏ و وصف ااککتۃ 
بالعرفان با یل لفضائل الشیخ عبد الہ علىی ا حمود ۔ 

و محمدث بہذہ ا متاسبة الدکتور عبد اللہ نصیف آمین عام رابطة العالم الاسلای 
و صرح آن السیل الوحید لنجاح هذہ الامة ہو اك بکتاب اللہ و سنة رسولہ 
والّسك بالعلم والتألیف وانشر . وآشار بدور الشیخ امرحوم عبد القه ا حمود ف المضمار. 

و کان فی مقدمة من نظم ا حفل الدکتور سالم بن عبد الہ ا حمود . وحضرہ 
سو حاکم الشارقة و حامٌ میان ء وعدد من الوزراء ء والاعیان . والماء الشقفین۔ 

و اشتملت برامج سماحة الشیخ الندوی خلال زبارلہ للامارات علىی زبارۃ نك 
دی الاسلای على دعوۃ رئیسه الشٍخ سعید لوتامہ حیث ححدث الی جمع من العلاءء والعاملین 
و الدعاۃ و الاعیان و زیارۃ عدینة العین ء حیث ألقی عمحاضرۃة فی جامعة الامارات 
بعنوان اُزمة العصمر ا حقبقے و خمحاضرۃ فی کلیة الینات ٹی عدینة العین بناہ لی دعوۃ 
الكلیة وق مسجد سعد بن یق وقاص ف أیو ظیء بنام علی دعوۃ من وزارۃ الاعلام 
کیا حدث سماحتہ یق مدرسة الصدیق دج و مسجد مر بن الحطاب التابم لمرکز 
الدعوۃ بالشارقة ٠‏ بناء علىی دعوۃ من حاکم الشارقة مو الشیخ سلطان بن مد القسی ٠‏ 

ومن الامارات موجہ سماحتہ لی الکویت ء حیث آأٌلی عدة محاضرات ؛دأجری 
لقاءات مع قادة الفکر والدعوة الاسلامیةء وغادر (إل ا مدینةالمنورةۃ فق ۲۷/ وفبر :۸م 
و سیعود ماحتہ فی الاسبوع الثاق من شہر دیسمبر - بسلامة اللہ و عافتہ ۔- بعد 
آداء العمرة و الزیارۃ ۔ 

)مت 


جت صورز و أوضاع 
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الطترییإت! سد ‌لِمَتاءاسرت 2 
کتاب جدید صدر حدیثاً لسماحة الشیخ العلامة آفی الحسن علی الندوی مخاطب 
فیه الدول واجتممات الاسلامیة ا حرةء د بین خا الطریق إل السمادۃ و القیادة . 
[ن اللکتاب یموق ۱۲/ محاضرۃ ألقاھا سحاحة الولف فی پاکستاں بناسة 
جورہ ناك ق الؤعر الاسلای الاسیوی الاول الذی عقد رابطۃ امام 
الاسلامی ( یمک الملکرمة ) فی بولیو ۱۹۷۸م فی کراتشصی ۔ 
حصےث فیہ إلی کل قطاع من اثناس من رجالات القاُون و الطم د الفکر 
و خبراء التعلٍم او التریة و آسالذة الماممات و طلاببا و رجال ا لحکم و الخاصب 
الرسمیة الملیا إلی ا لمامھر العامة من المدین الخلصین ۔ 
وجہ فیہ نداء عاماً للاتفاضة الاسلامیة الی ترقب بقظة السلدین وجوم . 
و کل ذلك ف اسلوب خطاق جیل ء و تعبیر موئْر جذاب ۔ 
الضاشر : مؤوسة الرسا3 ۔ پیروت 
وطلب : من مکنبة دار العلوم التجارنة 
بندوۃ العلاء ص ٠‏ ب ۹۴ لکؤ ( افنےد) 
ام بالطبح و النشر جمیل أحد النددی فی مطبعة ندوۃ العباء - لکہڈ (اغند) 
ریس التحربر : سد الااعظہِ 


یستا 


اے 


إجپ-- 


ہے 


خی القاری 





السلام علیکم و رحة اق هو برکانه 
حرصاآ علی تآمین و سلامة وصول ا جلة إليك نرجو : 
کتامة العنوان بالاجیزیة و العریة کلشہما فی ورقة خاصتة ؛ کل حرف على 


حدة ء دگدظ ارساله إلنا ٠‏ 7 
ارسال إشتراك ىالقیمتة ا مبینة آدناہ باسم 


۰ الیم الاسلای ٭ مقابل عام 
جا اؤ ا کان 


برفق شكے الاشتراك من مظروف مسجل پل العنوان المذکور اداہ ۔ 
الاشتراکات السنویة ٠‏ 

نی (مند : ٣م‏ رویےء شھن اللسخق ثلاث دویات و نصف 

فی العالم العرف ۹ دولارات بالبرید السطحی ء ۸ 
فی أورنا و آفربقا و امریکا : 
بالبرید ا جوی ٠‏ 


۱ خولازا بالبر ند ا لجوی ٠‏ 
۹ دولارات بالبرید الطحی ء ٭ دولارا 


فی باکستان ء نغلادیش وھ دول شرق آسیا : 


۸ دولارات بالیر ند الساحی 
۸ دولارا بالبرید ا جوی ٠‏ 


ق یف و ود و و و ا دش و ا یل مم 


ہے وی دو لوت وہ و ای صا ا ا 


(275(۸) بپ و پر بر تا 93 .8< .٭×ەظ ٥0۰‏ ظط 





آی اتل 

ای نی القیدة د الدان لا ى التراب و الطین: 
خی علىی درب الابسان و المباد : و طریق الشواد 
و القتاد , آخی فی التضال و الکفاح و التضحبة 
و الفداہ أخی فی ا حق والصبر فی الوطن م ا پر 
آخی فی مبرط الوحی و مبع الصبح الصادق ٹف لیل 
الانسانی الغاسق أخی نی زفرۃ الصحراء و ددۃ 
۱ ا ُلیج ٠‏ ہین لرباح العاتة والامواج اثائرۃ ء أآخی فی 
1 لاس و الرجاء و الفصدۃ و الرعاء ٠‏ أخی ف اللہ ! 

ارات نقدم يك ھنہ ا جلاة سلاحاً لك فی وجہ الباطل ٠‏ 
زاداً لك فی طرق الامسان ء عون لك علی نوائب 
کے ای , نصرآ لكۓ نی صراع انور و الظلام و سرکا 
ا لجاعلیة و الاسلام ء فلکن دورك فہا دور مراط 
علىی الثفر : حارس للامانة ‏ اکر من دور مشرك 


رسمی فی ما ء آوزیون فی عحل نجادة ! 
[ مد المسنی ۔ رحہ اہ ] 


الاملات: 7 


گے اسنہ (رھ۱۸۳۵۱۸) 





نی2ہصنار 


اناکزف 


ٹی عام ۸۱۳۷۵۷ ۱۹۷۵م 


المصدد الثامن 
(لآڈیرامنرن 


ظّادی الال ١٤٤٥ھ‏ 
فبرایر 
۸م 





۱ مث | اٹلا یا ٥صجواہ5ا|‏ - ا٥‏ ۔ ۸۱۵385 


روۃ اعلےاء رصرے ۹۳ ۸۸۸ھاتا ۔ انا -۸۵۷۷۸۲: 
3و .مل ×ہ8 ١۰‏ ۶۰ 


۸۷ٰ)ء).].۔ 


کر شس شجمچ_ی۔ 








: الاقامب-۔۔-‎ ٣ 


استرایجیة ٭ التجددین ٴ و ا قایس المزعومة سید الاعظی ‏ 
صرجاڑ تر الاملای 

الاسلام و الحضارۃة الانسانة سماحة الشیخ السید یق ال سن علی الندوی ٠١‏ 
ان قم الجوزبة عالا و ماما دکتور : توفق۔ممد شامین  ٢٢‏ 


پل جار جار النعرۃ الاسلاب9(ۓة 
ا حرکات الاسلامِة ودور الشہاب فیا سماحة الشیح عد العزیز بن عبد اللہ بن باز ٤‏ 


نا اوه ون رومان اؤميمےِتة 
و دعوۃ الشیخ ممد ؛ن عبد الوہاب السلفیة الدککتور محمد بن سعد الشوبعر ٢٢‏ 
۳٭جلر حجار جا 3ے الابلای 

نظام العدل فی الاسلام الشیخ محمد پرھان الدین السنھلی ٢٦‏ 
کل مل جار چاو چاو درا عاصحےت بالادب الخضرم 

کعب بن مالك الانصاریء ویموذج من شمرہ سم الاعظمی النددی ۷ 
چ چا جار چا چاز چازہ .من کلات اندہ ۃ الما لمة للااٴدب الاسلامی 
اسیو الاکتور عدنان زرزور ۹۳ 
جار جار جار چار چا چا سور ر ار اع 

المالم الاسلای بین جہود الوحدة والٰضاء 

و علات الازیق واض-سسدم واضم رشید اضدعی +۹ 








الافتتاحة کس ہے میم 

















من آین یستسیغ لبعض رواد البحٹ و الصلم -- کیا یسمون 
آضسہم ۔- أن بتناولوا شریعة اللہ ہدراستہم الحاصة ء و بنطلقوا فی 
شرح بعض الفاہیم الثابنة إلی احتالات بعیدة آو شذوذ من الرأی 
"ھا لا یتفق و روح الشریبة ف حال ما ء و ثقد بذات عاولات 
کثیرۃ من ہذا النوع فی فثرات عدیدة من التاریح الاسلای ؛ ولکنہا 
کانت تیتنی علی فساد فی العقیدة ء أو زیغ فی آسلوب التفکیر ‏ 
أو کانت حا بواعث نفسیة آخری من التحزیة وا طائفیة ال واجہہا 
١ 0‏ اقلوعق الھوں فا ان ان لد فان بت فراة 
٦‏ یتلاعبون بہا التقلیل من شأانہا و [إخراج هہیتہا من القاوب فذاك 
۲ واقع نستطیع أن نلسہ فی عصبة من تلامیذ المستشرقین آو المجبین 
|| بآرائہم وافکارہم . وق انباع ا حرکات ادامة من الصلبیة الاقدۃ 
علىی الاسلام ‏ و ا اسونیة امخططة ضد المسلسین و المالم الاسلامی 





سہےسےج ہج ہسھچسجمہ سے سر تس سج سبتسشسش ے ہے 


الذین بتصدون لتحق احلامہم فی الاسلام ولکن ان ارت المداء 
و السلییة آو طریق ا حخصام و ال لاف البین . اەل بطریق سلمی ء 
۱ و إبحاى : کلانہم ذوو امام بالع بدراسة شریعة اللہ و ال2 حقق ق 
الٹضاا اتجددة وا شکلات المستحدئثة النی تواجہ ا جتممات الاسلامة 
607ا الیوم, نتیجة للقدم العلی . وانساع الحضارۃ ء واکتشاف النواحی 
| الیکر فی جال الصناعة و الاقنِة ۔ 
ہذا الأاسلوب آلٰادی“ الرزین الذی ایدو کان من أجىر 
الاسالیب العلیة و الفکرمة تقبداً ء لھا ہو غن یبرع فیه البارعون ء 





استراتیجیة > ا 2جددیت ٤‏ و القا یس المزعومة 


ولا بتوخون من ورالہ إلا 0 و لو اا ناستا الواقم بجر 
و اھؾام ؛ و توصلنا إلل أغوار القضیة اوجدنا أن ناك اکثر ا تصور فی التعمق 
والتخطط ء اتحیب عذہ الصناعة لی اللفوس و اعتبارہ موضوعاً علیاً لہ مدرستے 
الخاصة التی تعنی بتریة السسلامیذ علىی إتقان هذا الفن ٠‏ و تخریحہم ف ھذا الملوضوع 
ال مہم ؛ ئ لم یکن الاستشراق فی مدارس الغقرب إلا مؤسساً علىی ھذہ الفکرة ٠‏ غیر 
آن تلامیذ المستشرقین النجباء فی الشرق ترکوا آسانذنہم الغریین درا ہم بمراحل کثیرۃ 
فی أداء ا لمہمة ال ناطوہا ہہم ؛ و کفوا مؤنة الغرب الادی فی هدم معنوبة المسدین: 
و تضیق اللناق علی الشریعة الاسلامەیة بتطو بتطویر الفکر قبل کل شئی؛ حم تقریب آذھان 
المسدین بحکمة إلی ضرورۃ التفکیر من جدید فی قضایا ذات الصلة العمیقة بالحضارۃ 
الجدیدةء ولقد ألبسوا على فکرہم الزائع لباس الاجتہاد مستدلین ہآن الاسلام لایغلق 
باب الاجتہاد و (ما سمح 4 ۴ ا مسائل المستجدۂ ۔ 

لا مساغ للمكے ىی ھذا الرأی الذی بتظاھرون بەء ولکن اتخاذھہ ذریعة للاصید 
فی الاء المکر و النْل من القم الدیفة احکمة التی لاتدیل فہاء عن طریق ھذا الرأی 
و أثلہ لا یت ل الآمالة و الصدق و الاسلوب العلمی الہ بای صل ء و إن ما 
تقوم بہ ہذہ الفثذ المسلمة من جہود ہاسم [یجاد الازان بین التطلبات ا لحضارمة الحدلة 
و الٹل الامانیة و العقائدیة القدیمة ء وتسپیل العمل بأحکام الشریعة وتطیقما 7 الحیاۃ 
وا جتمع ہ لیسں مصدر کل ذلك ہو ال ہل بالاسلام و العقیدة و الایمان و قد ا لمعرفە 
بالشرائم و الآحکام و ممنا ییسع ذلك من روح ادم و اللکر سواہ حسداً عل 
طبقة العلداء و ا حکام ا مسدین الذین یتمسکون بالاسلام فی السراء و الضراء ١‏ وف 
الظطل و المراء ‏ أو زولا على رغبة و امادبین و امشالا لاوامھ ء الذت 
یتحرقون غیظا علی المساہین ار دعد٣م‏ و ما یت تمتعون ہ من نعمة الب و الامااتس 
و بالا یل من نعمة ا دوہ و الطمأنینة علىی ا مستوی العام ء و بالثراء والرخاء علی بعض 
ا لمستویات ف الدول الاسلامیة الغلیة ۔ 

و لعل ما اض مضاجع الخر یین ا ادبین فی الوقت ا حاضر فِدآوا ینعقون عن 

و ات 


العدد ۸ء ا جلد ۸ جادی الآاول ٤‏ نے ؤ؛ھِ 





ظری علاہہم عا لا یؤمثوںن لہ من قتح ہاب اناد لاوفق بن الحضارۃ الحدبئة 
والاسلام ء و بین ال مشکلات ال جدیدۃة و المقائد الاعانة ٠‏ ہو ما یشاہدونہ الیوم من 
صحوۃ دیفة عامق ؛ و شعور االعودة لی الباة الاسلاممةء حتی فی ا جتمعات والدول 
المادمة الحالصة ٠‏ و ھا برونہ من انضواء ا لمسلہین . نو لوا الشریة و التجانہم لی 
ماجاً !لدین والعقیدة و الابمان ء [نہم یرون فیہ شبحا من الحطر الذی بحلون بہ على 
مستقبل سىادہم و کلہم التی حکہمت و لا تزال ص أقطار ااسہبین و جععا 
و رغم أنہم خرجوا ھن ھذہ الاقطار باستعمارم ا ادی دلکنہم لا یزالون بحکونہا 
و بسطرون علیہا بالاسقعمار الفکری و الاسقعباد ال ظلی ٢د‏ بجلوتہا نہة لمطامعہم 
و شہواتہم و رأکلون من روافدھا و خیراتہا التی بہریونہا ہدھاء وخ ایعة . فاذا جاء 
الاسلام و دخل للی قلوب الناس دیوہم ہو لی حاتہم مجحمی م جالاہا فان بچدون 
فہا ما یشفون بہ نُہمہم احادیة و السیاسیة . 
إذن کان لا بد من إقامة عملام من المسامیں أنفسہم لیحاولوا [قناعہم مجحاجة 
التغییں و التطویر الاکیدة فی العصر الراہن الڈذی' یم بالسرعة و الع ٭ و نصحوا 
مم فی دینہم یدام بادلاء مرئیاتہم الحاصة ی ھذا ا جال ء و یوکددا لم أن أدف 
تأآخیر آو إخاض عن ا حقائق الیوم سوف یغلق علیہم باب الہ والمدلیة و الامَسدم 
والمسایرة مع الزمان للاٴبد . ویغرض علیہم العبودیة وا شی ى ذیل الآمم والشعوب ؛ 
والڈکل من فتات موائدم بصفةہ مستمرةظ ‏ 
ھذا الکلام و إن کان یبدو فی ظاہرہ جبلا ومعقولا للغایة ولکنہ فی الواقع 
ہدایة لتہامة مل و فانحة اشقاء سرمدی . ذاك آلہ کلتے حق آرید بہا الباطل ء 
وخدمة الفکر الادی ا حالص الذی حاول من زمن طویل أن یعامل الدان الاسلای 
آأٴ کسائر الدبانات اللآخری و یجردہ من ذلك اللاس الفضفاض الدی أضفاہ اللہ سبحانہ 
عليه من الامان و التقوی و روح التعفف و ال حاس و إخلاص العمل ه والعبادہ 
ى۱ یلوہ دنا ینوی لی دکن بعد لا یلجاً إلِه ارہ [لا فی بعض ال ماسیات 
الدینیة و فی الآعیاد و ا لم ء و پنفصل عنہ ف جع الشثون و القضایا البویة ما 


س(ری)۔ 





20ھ اسمراتجیة ٭ المتجددین و ا ھابیس ال مزعومة 


بتعلق بالاجتّاع العام و الحضارة و العم ہو ماتصل بعالم القلب و الروح: 
وباللحظات ال حانیة التی بلتجی فہا الانسان إلل ربہ ویخلو فہا بأشواقہ وآمالہ وعواطف 
وٹجولہ ء ویناجی ریہ وبخاطيه من غیر یىی حجاب ولا حاجز بننەہ وبین ملک ا قتدر۔ 

إنتا لا شکر آبداً فی ای حال ما للوسائل من قیمة فی خدمة الدین بحمیع تفاصلہ 
و دقائقه ء و أنہا تتغیںر بتغیر الظروف و المصور دالاقطار و الاأاجواءء ولقد فرض 
اللہ سبحالہ و تسا ى الہوض الاعداد اللازم ا مطلوب من القوة و من رباط ا یل 
علی عبادہ المسامین ؛ ھا بس الاصرار على وسیاة دون وسیلق ولا علی سلاح دون 
سلاحء و ذلك الحفاظ علىی القیم الدیفیة اللی لا تتضیر ء و تعمیق آحکام ااشریمۂ 
التی لا تتطور . ذلك لاعلاء کلاے اللہ التی لا تسقط فی آأی حال ء وتغلیب العقائد 
و اللحقائی الایانة على کل باطل و خرافة ٭ و آعدوا مم ما استظمم امن قوۃ ومن 
رباط الحیسل ء زتربون 4۰ عدو اق ود عدوم ہ وآخرین من دوہم لا تعلوہم 8 
اقہ یعلہم ٠ ٥‏ 

وفی الاَىة یة أوضح دلیل علىی ان 7 اعداء ختفین لا نعلہم ولکن الله یعلہم . 
وع الذین یتقنعون بقناع الصدیق ویتظاھرون باللصح والعطف علی ال مسدین و بالاهیام 
بخدمة الدین . و لکہم لا پریدون إلا فساداً ولا پریدون إلا عدماآ من وراء سنار 
غلِظ با سم العمل للاسلام ء وخدمة الشریعة الاسلامیة على المستوی العالمی والعلمی . 

2 ثومن حکامل الاعان بأن شریعة الاسلام لیست ذات واجپة واحدة من 
جسد ومادة وحاۃ دنو بة دنم و لذات فانة: ولکنا روح ومادۃ ء قلب وعفل: 
علم و مان ٢‏ و افقہ و تدبیںر ٤‏ و غایة و وسیلئ ء د آن عطاہ الاسلام لا یتوتف 
علی جانب واحد من ھذین ال جانبینء ولکنہ یعم الیاۃ با کہا ء ویغطی الناحی کلپا. 
ری ولاو پوس یس کیہ تی س اسر می 
و آادةء بل ا لحق نہ بحمع پنہما جعا دقیة معنآ او بحعل من کلتبہیا مربحآ غریا 
تآثیرہ فی لاق فردیة و جماعیةء ودورہ فی إعطاء ھذا العالم حقه مے_ ادوہ 
و الاستقرار ء و کم کان الحطاً جسیما حبنما زعم کثیر من آفراد الطبقة الثقضة بل 


سر و سس 











ہے ہے کی سے عم 


العدد ۸ ء ا جلد ٣۸‏ مہ جادی الاول ٤‏ ٠٢٠ھ‏ 0۵!ھھ 


تُٹظثپر من المساین أن الدین الاسلای 7 سا الاة و بتقاصر عنہا فی آغلب 
الاحوال والظروف الی تنجدد : والمشکلات التی تبرڑع لی ساحة الوجود ء ولقد کان 
ہذا التفکیر فی شریعة الاسلام ابع من عقل ضیف و محدود, وس عنالك نستطیع 
أن :طلع علىی ما پیتحمس لہ تلك الفثة المتجددة ۔- أعتی طبقة المتجددین من المسلین -- 
من إدخال محسینات فی التشریع الاسلامی ۰ و لیتہم درسوا الاسلام بروحہ ال الدة 
الیاقیة التی تفیض علی الحياة خیراً مستمراً دون انقطاع : و بمطالہ المتجدد التوافر 
ق ا جالات کاہا. و مٰ بنظروا إله بالمتظار العلمی سب و اج بالعین ال جردةۃ عن 
العاطفة والروح ء ولو أنہم فعلوا ذلك لوصلوا لی ا لحقیقة الًی مم بدرکوھا إلی الانء 
ہو و أمم فعلوا ما یوعظون بہ لکان ع انی ضا 

ویسعدق أن أنقل ہنا قطمة من البحث القے الدذی وضعه سماحة آستاذنا الکیں 
السسلامة الشیخ آنی ا لحسن علی ا سی الندوی . حول ہ الاجتہاد و نشأة المذاھب 
الفقَہة ٭ یقول : 

د إن الاسلام - مسخلاف ھا یعتصدہ کثیر من المسدین و بعکس ما پیصورہ 
اکثر المستشرقین و الؤرخین الغریین - لیس حضارۃ عہد خاص : و لا فن فرة 
من فرات التاریخ تمثلہ آثار ذلکك المہد و مبانہء و یعیش ف الحجار و الرسوم 
و الصور ٠‏ لا فی واقع الا ے و قد فقد صلاحیته للحیاۃ و أدی رسالله . کالذی 
تحدث عن ا لحضارۃة الیونایة والرومیة أو الفن الترک دالمخول . لہ دین حی ورسالة 
خالدة ء إنہ حی کالحیاةۃ نفیسپاے و خالد کخلود الحقائق الطیعیة و نوامیس الیاۃ ء 
نہ تقدیر المزیز الطلیم ہ صنع اللہ الذی آتقن کل شی ٭ او قد ظبر ف شکلہ الات 
و طورہ الکامل ء و أعان یوم عرفة : ہ الوم کے کی راہ علع سن 
ورضیت لم الاسلام دیناً > فہو مجحمم بین الکال الذی لا انتظار بعدہ لدین آخرء 
و لا حاجة معہ إلی رسالة جدیدة ؛ و بین ا حیومة الی لانفاد ما و النشاط النی 
لا آخر 4 . و لذلك استطاع آن پسایر الحیاۃ و پراقہا فی وقت واحد ء ویتامپا 
فق صلاحپا و استقامتہا ٠‏ و نکر لہا فی احرافسا و زیغبا؛ فلا ہو مسابر مائع 





کنکئیر من الاادبان ا حرف ولا ہو صراقب جاعد ککثیر من الفلسغات النظریة ء 


سر( پ)۔۔۔ 





ہے عی مسمممد عد 


استراتجحة ٭ ا تجددین ٭ و ا فاہیں افو 
و ذلك مشل الدین الکاعل و مثل الدین 7 للانسان ا حی ء الذی بشعر بشعورہ 
و یعترف عاجالہ ہاو پرشدہ فی مشاکلہ و یعارضه فی اجاھاتہ الفاسد: 

وقد استطاعت الّامة الاسلامة أن تواجہ النقلبات الی لا تکاد تنتھی والقَضاا 
التی لا بای علہا الحصر . ولا محدھا قیاس . و اختلاف الزمان و الکان ٠‏ وتوع 
الیثات و اللابسات ٠‏ و قد آمکن ذلك بقوتین : 

القوةۃ الڑولی : ہی الحیویة الکامنة فی وضع الاسلام نفضےہ و صلاحیتہ للحاۃ 
و الارششاد فی کل بیئة و فی کل محیط ء ول کل عہد من عہود التارحخ ء ففد خص 
اللہ محمد آ لگ برسالة عتعالے کاملة للانسان ١‏ صالحة لکل زمان و مکان . وتستطبع 
ان تواجه ما بتجدد من الشثون و اطوار الیاق ‏ وتحل کل ھا بعتری من الشکلات 
و الەضلات . و الدراسة العمیقة الشاملة للقرآن الکرجم و ا حدیث النبوی الصحیم 
و مصادر الاسلام ٠‏ کافلة بالاقتفاع ىا أقول ٠‏ 

و القوۃ الثانیة : ہو آن الہ قد تکفل بأن نم ھذہ الامة الی قضی بقاما 
وخلودھا رجالا أحیاء أقو یاء فی کل عصر؛ بنقلون ھذہ التعالم الاسلامیة لی الیاۃ . 
و بطبقونہا عللى المصر ؛ و محلون فی ضوء الاصول و النصوص الّی وھتتہم اما 
الشریعة الاسلامیة ء و فی ضوہ مقاصد الشریعة وروحپا . ا مشاکل الطریفة والسائل 
العقدةۃ ء و القضاہا التجددة ء ظ تدم ہذہ اللامة فی عصر من عصورھا أئھة 

فی الم د عالیق ف فی الفکر لا بوجد نظیرم _ لا فی الكیة ولا فی الکفة ۔ 
أُمة من الامم .(ص-). 

فتفہم المتجددون فی کل مکان أن القاییس التی بطبقونہا علی الشریعة الاسلامة 
لا اصل غا فی کتاب اللہ و سنة رسوف لگ ١‏ و آنہم یضعون طاقالہم فعا لابعود 
علیہم بطائل ٠‏ بل الواقع آنہم بنلك بجادون فی غیں عصدد ٠‏ و آن شرعة ال 








لفنیة عن آفکارمم و آرائٹہم ء و پریشتے عن خدماتہم و جبودم ء فلیحثوا ظ حم عن 
جال آخر یصاح لمستوا غ آلملبی و الفکری فو پٹ رکوا عمل التشریم و الاجہاد 
الاسلای اعلاء عذہ الامة و مفکرہہا ا خلصین ۔ 
و عللى اللہ قصد السیل و و نما بائر او لو شاء داکم آجمین ٠‏ 
سہری*ں۔ سعسد الاعظی 


...اس سططواا 


الوٗح ےا ا سای 


چا الاسلام و الضارۃ الانسانة 
چا ابن قے ا لجوزیة عاآ و (ماما 





استراتجة ْ" المتجددن ٤و‏ ا مقَاییس امر مر 


و ذلك مشل الندین الکامل و مثل الدین فع حی للانسان ا حی . الذی بشعر بشعورہ 
و بعترف حاجالہ ١‏ و نپرشدہ ف مشاکلہ و یعارضهہ ق ابجاهاتہ الفاسد: 

وقد استطاعت اللّامة الاسلامیة أن تواجہ النقلبات الی لا کاد تتھی والقضاا 
النی لا یآانی علیہا الحصر , ولا محدھا قباس . و اختلاف الرمان و الکان ٠‏ وتوع 
البیٹات ٭ اللابسات : و قد قد آمکن ذلك بقُوتین : 

القوۃ الاولی : ہی الحیویة الکامنة فی وضع الاسلام نفسہ و صلاحیتہ للحیاۃ 
و الارششاد فی کل بیشة ور فی کل محیط ہ و کل عہد من عمود التارعح ء ففد خص 
اللہ عحمدآ ما برسالة وتمالے کاملة للانسان ء صالحة لکل زمان و مکان ٠‏ وتستطبع 
آن تواجہ ما یتجدد من الششون و أطوار الیاة . وتحل کل ما بعتری من الاشکلات 
و المەضلات ہ و الدراسة العمیقة الشاملة لاةرآن الکرم و الحدثت اہوری الصحرح 
و مصادر الاسلام ء کافلة بالاقتناع ما أقول ۔ 

و القوۃ الثانیة : ہو آن اللہ قد تکفل بأن بینم ھدہ الاآمة الی قعنی یقائما 
وخلودھا رجالا أحیاء أقوباء فی کل عصی. ینقلون ھذہ التعالیم الاسلامیة لی ایا 
و بطبقونہا علی العصر ہ و علون فق ضوء الاصول و النصوص الی وھتہم إباما 
الشریعة الاسلامیة ٤‏ و فی ضو مقاصد الشریعة وروحپا . ا مشاکل الطریفة والمسائل 
العقدة ےو القضاہا التجددۃة ء ظ تدم ھذہ الأمة فی عصر من عصورھا آئة 
فی الطم ہو عالیق ف اافکر لا بوجسد نظیرہم ۔ لا فی الکیة ولا فی الکففة ۔ فی 
مد من الام ٤‏ ( ص ہ-۹ ) . 

فلِتفہم ا تجددون فی کل مکان أن ا مقاییس التی بطبقونہا علی الشریعة الاسلامة 
لا آصل لا فی کناب اللہ و سنة رسولہ ٌقك ء و آنہم یضعون طافاتہم فعا لابعود 
علیہم بطائل ء بل الواقع آنہم بذلك بجامصدون فی غیر عصدد ؛ و أن شریعة الہ 
لغنیة عن آفکارہم ہد آرائہم ؛ و پریشتےة عن خداتہم و جبودھ : فلیسثوا ظ ہم عن 
جال آخر یصلح لمستواہم العلی و الفکری ٠‏ ۶ یئرکوا عمل التشریم و الاجتہاد 
الاسلامی لعلاء ہذه الامة و مفکرہہا الخلصین ۔ 

و علی اللہ قصد السییل او مہا جاتر او لو شاء غدام اجمین ٠‏ 

یک یت سیسد الااعظمی 


ال با لا سای 


٣ا‏ الاسلام و الضارۃ الانسانة 
٣ہ‏ ان ق‌ ا حوزیة عالاً و (ماماً 


گے الاسلام و الحضارۃ الانسانة چگل 


سساحة الشیخ السید آی ا سن علی ا لحستی الندوی 


[ ھذہ ا حاضرۃ ألقاھا سماحة الملامة الشیخ آى ال حسن 
علی الحسی الندوی فی عدرح ػَلیة العلوم مجحاممة 
الکویت فی ال حسالدمة بالکویت ف ۱۸ / من صفر 
عھ ۲۳/ نوفقیر ۱۹۸۳ءء و ذلك عناسبة زبارنہ 
للکویت بدعوۃ من اللجنة الوطیة الکویتیة للاحتفال 
بدخول القرن ا امس عشر اہجری ]؛ التحربر ‏ 

سادف و لخواق ! پسعدق أن أصحعث ف بلد [سلائی عرف عزیز کالکویت 
عن ٭ الاسلام و الحضارۃ الانسانة ٤‏ و ہو موضم منیں مثیر ء وق الصلة بوائع 
الیاۃ و حاضر الانسانة و مستقلباے و دور الأامة الاسلامیتة فی بناء الحضارۃ 
و توجهباء و أن یکون ذلك حین ودعنا عاما من التقویم الاسلای و استقبانا 
عاماً جدیدا ؛ و نحن على أبواب استقبال عام جدید من التقویم المیلادی ۔ 

و لکن الموضوع کان آلیق بعمل مجمعی منے بمجہود فردی ء فان ا موضوع 
بطبیعتہ عا می انساف ‏ تد علىی عدة مساحات واسحة ختلفة ٠‏ فالمساحة الزمانیة تمتسد 
من القرن الاسلامی الاول ( أو القرن السادس الملادی ) لی ھسذا القرن الذی 
نلتی فہ والمساحة ا لمکائیة بمند من آقصی العالم لی آقصی العالم . و الساحة ا نو 
تمتد من جال العقیدة لی بجال الاخلاق و السلوك ء و من مال الابمّاع و اليیا: 

دو سے 





العدد ۸ ء ا جلد ۲۸ ہے چادی الاول ۰٠٤٢ھ‏ ھ؛ھ‌ 


المنزلیة والفردیةء لی مجال السیاتة و التشریع و القانون . وعلاقات الشعوب والآامم 
بعضہا بعض . و من مال أنحاط المدنیة الراقیے الرقیقة . إللى جال الفن ا معماری 
و الآادب و الشعر؛ و الذوق الرفیع ء ور کل مساحة من ھذہ ا مساحات ساحة 
واسعة ذات جوانب عددۃة فسیحة ء فلا بنی حق ھذا الموضوع إلا جمع علی مکون 
من آساہذة بارعین اأصحاب الاختصاص فی موضوعہم الذی 4 اتصال وثُق بہنا 
الموضوع ء فالموضوع ینوہ بالعصبة آولی القوة فی الم و الدراسة ہ الأامِنة الندمة فی 
اسحکم علی الٗاشیاء ء الجریئة فی بداء الرأی و النتااتج اعلمیة ١‏ فیقوم أحد ال‌سالذة 
بجانب العقیدة و التفکیر الدانی ء و یقوم آخر جانب الاجُماع ٠‏ و الثالٹث بجخانب 
التشریع و القانون ء ھ الرابع بدا اطحرق و الساواۃ ‏ و ا حامس محقوق الرأة 
و منزاتہا فی ا جتمع .و ھکنا و ہو أجدر پموسوعة خاصة بہذا الموضوع فطلا 
عن کتاب ء فضلا عن عحث بعد فی وقت قصیرں وعلی تثتت بال وۃاحم افتال۵ 
و لکن کا قال الاولون : ٭ ما لا رك کل لا پترك کلہ ٭ و لا أہلغ من قول 
الہ تعالی : < فان لم یصہہا وابل فطل ٭ وھا ھوذا ہد المقل وسعی ا لقصر ٠‏ وللمام 
بہسذا الموضوع الیل الذی لیس فی صالح المسدین و العرب سب . بل ہو فی 
صالح العہد التارتخی الذی نعیش ف-ه ٢‏ و ا جتمع الشری الذی محن من أعضاله ٠‏ 
اہہا السادۃ! إن من اٌصعب العملیات و أدقہا ھو علیل الحضارۃ الی اختمرت 
ا تحللا کیعیادباً وفرز المناصر النی دخلت فہا فی عبود مختلفة دفرات تاریخیة مین 
د ارجاعپا إلی اصلپا و مصدرھا .و تحدید مقادیرھا و مداھا من التأثیر والقبول , 
۰ و تین من یرجع إلیہ الفضل فی ھذا الطاء الحضاری و التغییر الهذری + قد دغلت 
عذہ المناصر و التائثبرات فی ا یکل الحضاری وا جتمع البشری وتفلظلت ف احثاتمما 
او جرت منہما بمجری الروح و الام و تفساعات و کون منہما مزاج اص 
-(١)۔‏ 








ھ الاسلام و اخضارة الانسانة 


مذہ الضارۃ ء شآن عوامل الئکوین و التریة و الیشة و الآغذیة فی حاۃ الفرد 
و تکوین حخصیتہ ا خحاصةء وال الارے لم برع معمل کیعیاوی یاشر عمل التحلیل 
التاریخی ء ولا مجہر ہ الیکروسکوب> (ءہہە:۸٥)‏ یضخم مذہ الآجزاء الديِتة 
لی لمت دورھا فی ئکوین الحضارة تکوینا خاصاً إذاً لا بد من دراسة عحیقة واسمة 
لتاری الشعوب و الاٌمم و اللاد و انجتمعات ء حی نستطیع أن نقادن بین ما ضہا 
و حاضرھا ہاو نپندی إلی عمل الدعوةۃ الاسلامیة و البعثة ا حمدیة فی تغبیر المقّدۃ 
و إصلاحہا و القضاء علی آار ال اعلة و الفلسفات الویة ‏ و التقالید المورولة ء 
وتحویل التیار الکری من جب للی جیة ء و النغییر الثوری ف القم وا ئل . وتادل 
المدنیات بالہذیب والتحسینء وذلك بحتاج لی دراسات مضنیة و(إجباد نفسی وعقل, 
و لکن عمل مفید إذا م توفق 4ی مؤسہة علیة کیونسکو (٥دہەنا)‏ أو مجمم ف 
آور ہا و می یکا بطبیعة ال حال ء فلا بد آن ببخصص 4 ججمع علی فی إحدی عواصم 
الشی ق الاسلامی ء أو جامعة من الامعات الاسلایةء و لا ثك آنہ اقم وأجدی 
من کثیر من الاٗعمال الطمیة ال تضطلع بہا ہھذھ ا جامع و الجامعات ٤‏ و ند ما 
طاقانہا و وسا لیا . 

ژن حزید بالات النآئیر الاسلاعی فی الحضارة لانسایة صعب و غیر می 
ڑا , لان ھذا النآئیر تقد اختلط بہاز الحعضارۃ ء اختلاط الدم باللحم ‏ و عادت 
عذہ الشعوب و الأآمم لا تشعر بہذہ الؾائثمیرات ولا بخطر ببالا فی حین من الأحیان 
انا عناصر دخبلۃ أجنیة ء فقد أصبحت جزہاآ ھن اجزالما و تفکیرھا و مدنعا 
وحیاجاء وہنا استعیر عاسبق أن قلته فی کتاق : <ماذا خسر العالم باصطاط المسدین ‏ 
و آنا اث عن الدیة الاسلامیة و تآأثیرھا فی الاتجاء البشری 

ہ صارت طباع اٹاس و عقوم تغیر و تار بالاسلام من حیث بشعروذ 

س(ں)۔ 


العدد ۸ء ا حجلد ٣۸‏ ۔ے جادی الاول ۰۰ع8ھم 





..-سے 


ومن حیث لا یشمرون ہ کا تائر طیعة الانسان و البات ق فصل الریم ء وبدأت 
القلوب العاصیة الحافےة ترق و تفشع ء و بدأت مبادیء الاسلام و حقائقہ تسرب 
إ لی آعماق النفوس و تغلفل فی الاحشاء ٠‏ و ہدأت قیمة الاشیام تغیر اق عیورت 
ناس ء ھ الموازین القدیة تتحول و خلفہا الموازین الجحددة و آصحت ا لجامة 
حر رجعیة ء کان من اود و الغباوة ا حافظة علہا . و صار الاسلام شیثا راقآ 
عصرااً ء کان من الظرف و الکیاسة الانتساب الله ء و الظہور ببظاہرہء و کانت 
الامم یل کانت اللٗارض بدنو رویبداً رویدا إلیل الاسلام ء ولا یشمر اھاا سیرم 
کا لا پشعر آہل الکرۃة الأرضیسےة بدورانہم حول الشمس ء یظہر ذلك فی فلسفہم 
وف دینمم ود فی مدنم و تشف عن ذلك بواطہم و خائرمء وت عنه 
الحرکات الاصلاحیة ای ظہرت فیہم حتی بعد احطاط المسلین ٠ )١(‏ 

ولکن إذا کان لا بد من تحدید جوانب وجالات فی حاۃ الامم والشعوب ء 
و الحضارةۃ. ظہرت فیا التآأئثیرات الاسلامیة فی اأجلىی آشکاھا ؛ محددھا فی عشرة من 
العطیات الامة و النح الاساسیة الغالیة الی کان لما الدور الاکیر فی توجیه النوع 
البشری و إصلاحہ وإرشادہ . ونہضته و ازدھارہء والی خلقت عالاً مشرفَاً جدیدآ 
لا یشبہ العالم الشاحب القدیم فی شی ٭ ھ ہی کا سی : 
-١‏ عقیدۃ التوحید النقَة الواصح4 ٠.‏ 
٢‏ عددا الوحدة الانساية و ال مساواۃ البشریة ۔ 
۴٣‏ إعلان کرامة الانسان و سوہ ء ورد الاعتبار لی الرأۃ ٤‏ و منحہا حقوقما 

و حظوظہا٠‏ 

٤‏ ماربة الیأس و النشاؤم ؛ وإسامۃ الظن بالفطرة البشریة اس جم وس 


سے 


مہہ حخحہ 





مںہہیسںہ سسیہپصیحمحصہیںںمہ ہہ ۔ 


۱( ماذا خر العالم باحطاط ا مسامین : اللعة اتالۃ عَرَة اس تفر : 
-(م)۔۔ 





ان قم ا حوزیة عالا و ماما 
ود ئا وا سک اقم تے سید رت اح رو من 
جلیات . تاج القلوب بغیر استثذان ؛ و معرفة حکتتہ فی خلقہ و آماہ و إن شثٹت 
اقتیست منە معرفة قدر الشریعة و شدة حاجة لیا و معرفة جلالتہا و حکما .. 
د إن ات اقتبست معرفة الفوة و شدة الحاجة (لیپاء بل و ضرورة الوجود (لما 
نہ بیستحیل من أحکم الحاکین ان بیخلی العالم عنبا ؛ ان شثت شثت اقتبست عنہ مرقة 
ما فطر اللہ علٍّے العقول من تسین ال حسن و تقیح القیحء و آن ذلك آمی عقل 
فطری بالاادلة و البراہین التی اشتمل علہہا ھذا الکتاب فلا 7وجد ف غیرہ ء و إن 
شثت اقنبست منہ معرفة الرد علی النجمین القاللین بالآاحکام بابلےغخ طرق الرد من 
نفس صناعتہم و علہم ‏ و (لزامہم بالالزامات اللمفحمة التی لا جواب لم عنہا . 
و (بداء تثاقضہم فی صاعتہم ہد فضاتحہم ہد کذبہم 

و من ثثت اقتبت منہ معرفة الطیرة و الفال والزجرء و الفرق بین صحیح 
ذلك و باطلہ : و معرفة عراتب ہذہ فی الشریعة و القدرء رو إن شئت اقتست 
منہ أصولا ناعة جامعة ما تُککسل ہہ النفس البشریة ١‏ و تال مہ سعادتہا فی معاشما 
و معادھا ... إلل غیر ذلك من الفوائد التی ما کان مہا صواباً فھن الہ وحدہ ہو 
المان و ماکان مہا من خطا فن مؤلفہ و من الشبِطان : و القہ بریمی نضه 
ورسو4 ... .)١(‏ 

سے جحت ہ دحئثہ على الفضیلة ء واللفاع عن الشریعة 
ولو سب مد می ہو اس و حش ری 
و عظم نعمه ۔.. :2 التصدی ادن سے سمہ سوچھ یعیشون 


سسہسیسریسس یم یس ہی ےیسہیسہہم حر عہ ژط۔ہہ ہجہہ ٰہجحہ 


(٦١۱()‏ مفضاح دار ااسعادۃ و منشوز ولامة الم و الارادۃ ٦‏ طٰ اك 83ه- 
ص .٦٦۳‏ 











العدد ۸ ء ا جا ٣۸‏ مہ جادی الأول ١٤٠٥ھ‏ 





نی الظلام . و ہمہم الحرام . تم بتواضع کملساء زمانہ . فینسب ما کان من کال 
و حسن فی کتاہہ للی الہ تعا لی . و ماکان من خطاً فرجعه إلِے لتقصیرہ و لی 
الشیطان الرجم .و بحتاط فی کل مََألة بعد یانہا بقولہ ( والہ اعم ) و می 


ھذا فی إبجاز : أن علاءنا کانوا واعین و مقدرین و نامضین ؛المہمة التی ألقیت على 
کواہلہم ١‏ و ھی بنا الانسان و الحضارۃ و التا یح ۔ 

ولان قم الجوزیة بیجوار ھذہ ا علومات الدیفة معلومات قیمیة عن اللغویات ؛ 
آو ( أصول اللغة ) بلفة العصر الحدیث ء أغراق کتا٭ ھذا (مفتاح دار السعادة) 
یتقیعہا و جخاصة مہا ما بتعلق بالصوتیات . فسل اُجد الیون شاسسا . و لا الفرق 
واسعاً بین معارفہ و ہین مصارف ا حدثین من ال ختصین فی ھذا الفن الوم ٢‏ مع 
ملاحظة أن وسائل الاقدمین کانت بسطة أو بدائةء و مقدرانہم ا مادیة البحث 
و ا لعرفة نادرة ؛ إذا عا قورن ذلك ىا ہبی من وسائل الحث ا حدث البوم من 
منجزات ھہائلة و دفع قوی ١‏ و عون دائم بعین علی الاہشسکار و مواصلة البحث 
و التجربة بتعقل . لان ا حنة الوم فی جہود ترفض التطور إطلاقاً . او بین تطرف 
یغضی ل لی شر العواقب ء فقیت الوسطِة العاقلق ۔ 

و لسنا ہذہ النظرۃ نقلل من قیمة الدراسات ٢‏ حدیشة ہو لا جہود القامین بپاے 
فذلكے أمر تتطليه روح العصر ؛ و تعین علیہ منجزات الاکنولوجا : و یفتم آفافا 
واسعة فی دنا ا معرفة والثقافة الیومء ویقتضہہا طابنا للرق الحضاری فی شی ا حالات 
المینة على اللہوض ۔ 

و اتا قصدنا بہذہ النظرة [بعاد شرح الالہزامیتة عن المسلم ء احتی بتسك 
بفسلسل منطقی لانشاء الحضارۃ ء یفکر القرآن و السنة و اجتہادات أصیلة مبتکرة ء 
د مقیتا ىا تراکم حوفا سے سلیات . فتوحی بعد الفريلة الثقة فی نقفس العرق 


-( و٣‏ )ہ- 


1:75 سب ہیں 





ری مس وسمہہ مو 


تتیعمسمدھتھ 


2ھ ان قیےم ال جوزیة عالا و ماما 


و المسلم : و بنطلق ۔ن ضیق الافق بسبب ما ران علیہ خلال عصور لم تن ف 
صاله : و لا فی مقدورہ أن بتخاص مہا ...و عدما تِداہ دنیساميکة ٭ الفکر 
عندہ فی تنظے دورکما و تاہما -. یوم أن ٛئہض من جدید بفکر و عمل خلاق 
پیصل بہ ما بدأ بہ اجدادہ ٤‏ و ما یوحیہ إلیہ إسلامہ و بدلا امن التسول الملمی 
علی موائد من نہضوا معارقا ء سنصبح من جدید قیل لم ی الطلاء .. و سیل 
أبناؤنا بالتا یل آن بضاعتا شرقت وغربت: و لکمہا و ا سد ل - عادت وردت 
إلیتا ... فرد إلینا الروح و ترجم لا اللقة ۔ 

فی ہذہ الزثیة ال تنادا الیوم تانوع جہود الولئین المصریین :-- 

مہم من یقنبسں من جہود الآقدمین . بغیر ما إشارۃ لی المرجع ‏ و بخامة 
ما آلف فی المصور ا نآخرة آو ا مظللة کا نسمہہا ... و فی ھذا ما فیہ من الافتثات 
و القبن ء و لا عاصم منہ إلا تحکے الضمیر :و ا لحس العلمی ا لی ۔ 

و آخرؤن پولفون مقتدین بالغرب و مدارسہ ء معجیسین و مؤبدین ء و لا 
[إشارة من قریب أو من بید ء اصع اجدادُا وعلاتا القدای ء عن آفقوا عمرمم نی 
خدمة العریة و الاسلام ... و ھذا انسلاخ أو مسخ لا پرضاہ عالم .... فان کان 
اللامس جدیدا فالطم ترک موزعة بین اذکیاء البشریة ء و إن آرسی علاؤنا قواعدہ ؛ 
و سہموا فی إیجحادہ ابسط حقوقہم أن بشار إلل عحلہم ٢‏ و أن تذکر مراجیم ؛ 
و أن یشاد بفضلہم و جہپدم . وتلك خلق مود ء توحی ۔اللقة ء وا تغرس الال : 
و تمری بمواصلۃ الِحث و التقدم ۔ 

و لا یوافق عاقل أن تنوا لی کہتب الأامحاث اللفویة و ما یتصل بہا خلوا ھن 
الاشارۃ لی ما قدمنا فی ہذا ا جال نا خلفہ لنا تراثنا ۔بدہآ بالمبقری الحلیل بن آحد؛ 
و مرورا با حالد ( ابن جنی ) و غیره من عاقرة العرب و السلین .. ووصولا 
ل العداء و ا حدثین ا خلصین النصفین ٠‏ 


-۔) ۲٢‏ )۔- 





العدد ہ۸ ء ا جا ۸ ہہ جادی الاول ٤۰ی8ھ‏ ای 


ودھن مم فقد ہللت لبادرۃ الاستاذ الدکتور : أحد مختار مر ق کتاه 
( البحث اللضغوی عند ''عرب ) و حبذا لو توالت الأٴبحاث على ھذا النوال رکز 
علی الآسس العقة و ترفدھا الدراسات الحدثة . فکون ھن ھذا و ذاک وقود 
النہضة الواعیة و الصاعدة . ما یربط بعماض مجید آسہم فیه ابن سینا برسالة (آسباب 
حدوث ال حروف ) ہو ابن جچتی فی ( سر الصناعة ٠)‏ و ابن سنان الحفاجی فی 
(آسر الفصاحة ) . و وا کہم علماء البلاغة و الیان ‏ قدما و حد ٹا 

و تبرز قمة و أَعحية ھذا الحدیثٹ عن ابن القے لغویاً ء حین نصسسلم أن علوم 
فقہ اللغة و الصوتیات تعی دائمآً پثل ہذہ الاإحادیث قبل شرح أیة نظریة سم ۔ 

یقول آستاذنا الشبخ اراهم مد با ۔- رج ارت -. ہے 

(. ... وقد کان للعرب فضل کہیر فی ہذہ ال مباحث الطبعیة : (مباحث علوم 
اللفة ) فأجروا التجارب التی مکننہم من أن یستفبطوا علىی ضولہا حقائق کثیرۃ ۔ 

فقد ابکروا کثیراً من ال9لات اللموس9قیة ء کاللارغون . و الرف ء و الطبلق ء 
و القیثارۃ ء و الطنبور ۰ و العود ... الخ ۔ 

و یقول ایخ ف کتابہ ( الاٌصوات ) :- 

و من ہنا نستطیع أن نقول : الہ لا غنی لدارس ( علم الاصوات ) عن 
الا مام بالمبادی“ الطومیة النی تساعدہ علی التعرف على أعضاء اللق ٠‏ و عن الالام 
بالمبادی“ الاجماعیة ء للعر ف الٗس التی قامت علیہا دلالة الالفاظ : کوراسة النواحی 
ا ےخرافیے ا و الفلسفیة ١‏ ئ اللفسية . 

والعرب ہم أول آمة عذت بہذہ الدراسة ٠‏ ہادفین إلی خبط القرآن الکریم ٠‏ 
و الاہتمام بتلاوتہ ہی إذاك أطلقوا علی ہذہ الدراسة : ( جوہد القرت ) )١(‏ ۰ 
)١(‏ التجوید و الاصوات د. جا ص ۷ 

-(پج)۔ 








ان قم الوزىة عالما و إماماً 
فپذا اللون من الدراسة وإن اصبم ن4 ف دا الغرب الشأن الکیر وافردں- 
4ھ الأاقسام و خصصت 4 العامل ٠‏ و آجریت عله التجارب . للا أن لعرب ی 
ہذا الیدان فضل السبق ٢‏ و من حقہم و واجبہم اللحاق بالرکب الیوم حفاظاً علی 
لف القرآن و السنة ١‏ و یان فضلیا و میڑاتھا ؛ و محقیقاً ما جد او بد من نفع ن 
دراسة ہذا اللون فی میادنہ ا ختلفة ‏ لان الالفاء الفج کلیة لمثل ھذہ الدراسات تخاف 
حضاری لا شك فی ذلك .. کا أن الاکتفاہ القشور قصور علمی ہ لا یغنی ولا 
بسمن من جوعح ٭ سحذا لو جد جدنا لکون -- کا کنا -- فی القدممة ء أو عی 
الال فی موقف وسط مشرف . 

و قد حسدنا الغرب علی الاصول الّی وضعپا الیل بن أحد الفرامیدی(۹۹ھ) 
لم الموسیق .و لم یکن عادیاأ و لا مرا و لم بضرب على آلقاقط ۔ 

کیا تد حسدواا علی اختراع عل ( التجوید ) ء و ضبط الالفاظ او طربقة 
نطقہا چا حفظ لنا و للاٴجیال من بعدنا الطریقة الصححة لعلق القرآن الکریم ؛ کا 
آزلہ اللہ تعالی إلی نبینا محمد کلک ١‏ و علنا بالنا یل کیف ننطق اللمة المریة الّی ھی 
وعاء الوحی ۔ 

و ھذہ مقتطفات ءا لاحظته فی کتاب ( مفتاح دار السعادة ) ء لان القے 
رحمہ اللہ نی ھذا ااصدد ہ اأسوقہا بتعلیسق خفیف : و آقارنہا برعة بغیرھا ء لتیز 
الفضل لسبق علاٹتا ٠‏ و غرارة علہم ۔ 

کان علحظ علاتتا الااوائل دیناً فی کل معارفیم و لن کانت دنیویڈة ء یعنی 
ان اللہ تعالی کان قیللہم فی کل شی . ول الامام این قیے ا لجوزیة : ( علق ۔ا 
سبحانه - الأاذرے آحسن خلقہ و أبلضہا فق حصول القصود مہا ء چعلما مجو 
کالصدفة لتجمع الصوت ء فتؤدیہ إلی الصماخ ؛ ولیحس بدہیب الیوان فہا ء فا 


۔() ۲۸)- 





العدد ۸ . ا جلد ہ۲ بججے جمادی اڑول ٤٥ھ‏ 


إلل [خراجه ٠‏ و جعل و ضونا و تجاویف و اعوجاجات تھ الھواء و الصوت 
ااداخل فتکسر حدلہ :ٌم تؤدبه لی الصماخ ۔ 

و یشیں لی حکمة اللہ تعالی فی آنە جعل للانسان حاستین و عضوین کالاآذنین 
و العینین اللتین افتعضت الکمة تمددھا : فانه ریا آصیت إحداہما أو عرضت فا 
آفة تمنعہا من کا اء کون الآخری سالمة فلا تتعطل منفعة ھذا ال حس جملة. و کان 














حجز ہیما بجھاجز بجری بجری تعدد العیین و الآانزین فی السفعمة و ہو واحد: 
فتارلكے اللہ رب العا مین ٥و‏ آحسن الحالقن (۸) “ 

و یقول : جعل سبحانہ -- فی ا حلق منغذین ء اأحدھما للصوت و اللفس الواصل 
إلی الرنة ء و الآخر الطعام و الشراب و ہو المری“ الواصل للی العدة . و جسصل 
بینہما حاجزآ نع عبور آحدھما فی طریق الآخر . منعاً للہلال لو وصل الطمام من 
منفذ اللفس . [ و ہجعل داخل الآذن مستویاً کہیئة الکوکب ء لیطرد فمہ الصوت 
حتی ینتھی لی السمع الداخلى اد قد الکسرت حدۃ اغواء فلا پٹکزہ ] )٢(‏ . 

فقد لحظ ابن القے أن تجویف الاآذن تکفل بجحفظہا حین تشعر با حطر . و أن 
التجادیف سك اغواء و الصوت حی یصل للی آلصماخ فی رفق ٠‏ و أن تکرار 
الآڈن فی جال و احقاط . و کذلك المینان ١‏ و ہام منفذ الانف مقامہما با ترب 
ایی ماود جو الع اہ سو تا ٢‏ ساب مز مات 
حیویة ء و با بضمن السلامة للانسان النی خلقہ اللہ قق آحسن تقویم :و پسسم 
ھر ہکا یی یو تو 


(۳) الاق ۳۹۳۔ 
سر۳)۔ 


ھھ این قیے ا لجوزیة عالا و ما 


الراس . -- کاشرف مکان نی الانسان -- و ما أودعہ الہ فیه من آلات تعین عل 
استمرارة الحیاۃ ھن جب ؛ وتمین علی الاختار و التذوق اتفطضیل الاس والالِق . 
تم دی بالتا لی بےة الکلام و البیان ء مع الاشارۃ إلی الاتصال بیہا دا بین سنا 
فی تناسق وترابط سیر إ لی قدرة ا حالق والتعم ء ویذکر العبد بنعم التفضل سبحاہ . 
و لان اللان أخطر الاعضاء من جبة و اجلما من ناحیة أآخری وو احی ئل 
تخصص مککانہ او استرہ فلا عن لطافده و حاجتہ إلی الرطوبة لتأدبة وظفہ 
المردوجة علىی تحو حرصن وفعال .. کان فی داخل الفم لا خارجہ ... تما احط 
من اسان و شفاہ ... و کانت بدایته یق اأقصاہ لا فی طرفهہ ...و کیف کاےی 
اختلاف ا لناجر معجرۃ فی عدم تشامہ الاصوات ء عا أثبہ اختسلاف الصمات ۔ 
و کان اختلاف الٛاصوات سیا فی حذفظ الحقوق و العدل حین آباح العلداء للاٴعی 
الشہادۃ ء لالہ یز بین الاصوات ا ختلفة ٠‏ فلا تستمصی عله الشہادۃ ... ٹُکیا 
للعدالة فی دیا الانسان ... بقول رحمہ اللہ: فی معرض الرد على الدھریین ؛ والطیعین . 
ھا نسمیہم الیوم با مادہین و الملحدین : اللہ سیحالہ ششقی للعبد آافم فی آحسن موضم 
و آلقہ بھ . و آودع فه من اسمافع و آلات الذوق و الکلام ہو آلات الطر 
و القطح ما یبر العقو ل جائه ,. فاودعہ اللسان الدی ہو أحد آہالہ الرالة علیه 
و جعله ترجاتا مك الاعضاء ء عبینا مودباآً سنہ ء کا جعل الاآذن رسولا مؤد 
مبلغاً لليه بھی رسولہ و بریدہ الدی یودی إليه الآخبار ء و اللسان پریدھ ورسو 
الذی یؤدی عنه ھا پرید ٠‏ 
و سےں وظیفة اللسان ء و مکانہ و مکاتہ . و ما احط بہ للحفظ ئ از 
و الاعائة علىی اداہ وظیفته ء یقول : 
( و ائعضت سحکتہ سبحانہ ء آن جعل ھا الرسول مصوناً عحفوظاً مستو 
سم)۔ 


آلعدد ۸ء ا جلد ۹۸ سس جادی الاول ٤‏ ٤ھ‏ ھ 





غیں بارز مکشوف کالااذن و المین و اللاف . .لان علكے الاڈسےء پا انت خی 
من لال حارج إِليه جعلت بارزة ظاہرة و ا کان اللسان مدیا منہ للی الحخارج جعل 
لہ ستراً عصوناً لصدم الفائدة فی [برازہ ء لالہ لا پأخذ من ا حارج إل القلب ء 
و أبضاً : فلاانه ما کارے أشرف الأاعضاء بعد القلب : و منزلنہ منہ منَزلق ترجانہ 
ووزیرہ .. ضرب عليه سرادق تسترہ و تصونہ . و جعل ف ذلك السرادق کالقلب 
فی الصدر ۔ 

و آیضاً : فالہ من ألطف الاعضاء و ألنا . و اشدھارطویة . دھو لا 
تصرف إلا بواسطة الرطویة ا حیطة بہ فلو کان بارزاً صار عرنة لاحرارة و الیوسة 
و النشاف الائع لہ من التصرف ء و لغیں ذلك من ا کم و الفوائد ۔ 

شم زین سبحانہ الفم چا فیہ من الأسنان . اتی ہی جال لہ و زنة و با 
قوام العبد وغذاؤہ ... متتاسقة الرتیب ء کانھا الدر النظوم . واحاط ۔ سبحانھ۔ 
علی ذلك حائطین ٤‏ و أودعہما من احاقم و الم ما أودعہما ء و صا الشفتان ... 
ور جعلہما امتماعاً خارج حروف الکلام و نُہایة لہ کا جعل اقصی ا لق بدایة لہ ء 
و اللسان و ھا جاوره وسطاً ء وخہذا کان اکمثر العمل فہیہا لہ . اذ ہو الواسطہ ... 
و خلق سبحانہ ا لحناجر مختلفة الااشکال فی الضیق و الع و الحشوة و اللامةء 
او الصلابة و اللین ء والطول و القصر فاختلفت بذلك الااصوات أعظم اختلاف ء 
و لا یکاد بشته صوتان للا نادرآء و لذا کان الصحیح قبول شہادۃ الاعمی ء 


قبیزہ بین الّاتخاص بأصوالہم کا یز البصیں بینم ہصورم ء و الاشتباہ المارض 
ٰ (ہ) [ و لو تاملنا براعلة الامام 







ن الااصوات کالاشتباہ العارض بین ااصور ٭ 
اک فی توزبع ا حروف الایںىة بین اعضاء اللنطق ۰+ دم لا یختاف کثیرآ 


پےہہےوں_ وہہ گہدہرمہد حمہ حدم 


حمحںیہیحہہ یں ہہ یس مہیمہںہںحجمیے ہہ لے 


(0٦‏ السابق ۵ك 





۱ 7 سج ان قم ا جوزىة عٰل و إماماً 
عن رسومات ا حدئین ء ا حباھم بے العصر من منجزات الک نولوجیسا المعاصرۃ, 
لازداد اکارنا اعلساٹا القسدای ٢‏ و لشعرنا بالتفوق ء بدلا ہے الشعور 
بالدویة ر الاحباط ٠]‏ 

و الیوم إذا کان عصر التقسدم النکنولوجی -- علىی منجزاتہ اخ ائلة -- عاجز 
عن النشرییح الدقق و بیان الوظائف التفصیلیة أو شبہہا للخ وکفیة عملہے فلاعی 
آن یشیں الامام ابن قم الجوزىة إشارات مقتضبة لی ہذا۔الجانب ء حین بقول : 

( و من محائب خلقہ : آأنہ جسسل ف الراس ملاثٹ خزائن تافذا بعضہا إل 
بعض ء؛ من آمرارہ ما اودعہا ء من الذکر و الفکر ء و التعقل )١(‏ ۔ 

و لذا نی بعض العلاء ا معاصرین ء یتعرض لااعضاہ النطق بالدراسة الافصیلة 
ما عدا ( الخ ) ء و یصرح بأنہ لن پتعرض ل٥‏ بشی امن التفصیل لدققة :شریہ . 
فضلا ءن أن التشرمح لم یصل بعد لتعرف غأنہ ترفاً اما )٢(‏ ۔ 

و بجعل ان قم ا لج وزبة التفکر فی مکان یفضل العبادة ء سا ورد ف الاثار 
و لان الفکرة مخ المقل ء و عبادةۃ الصال ین ء ولذا صرف ال متکبرون عن النفکر فی 
آمات القہ : ٭ ساصرف عن آىاق الذ)ن یتکیرون ف الأارض بغیر احق٭ (۳) ... 
ویفرق بین التذکر والافکر : بآن الآول یت ف القلب ماعرف بالتکرار ء والفکر 
پکثر اللم ویستطب ھا لین حاصلا ء فالفکر محصلہ ء والتذکر حفظہ . دهذا قال 
الحسن : ( ما زال أھل العلم یغدون بالتذکر علی التفکر ٠‏ و بالتفکر علی التنذکر ٠‏ 
ویناطقون القلوب حّی نطقت بالحمة) فالفکر والتذکر بدار الطم ء وسقیه مطارحنہ. 


ہحممہسمہہیہح۔ دمح سح ہدھ ےہ کہہے سمؤوہجے۔ہجح ےد ہے سے پپہیےصہ ہہ ہے 








ےید مہ و جن سب 


٠۰٢٠٢ الساق‎ )١( 
۰ ۹ التجوید و الااصوات‎ )۲( 
٤٦ سورہ الاعراف‎ (٣( 


۔) ۲ ۔- 


سد سد سممففاشھجاہ 





الیرد ۸ے ال جلد ٣۸‏ سصس جادی الال ٤‏ ٤ھ‏ 








و مذاکرتہ تلقیحہ )١(‏ حی یقرر : أن اصل کل طاعة )یا ھی الفکر ٠‏ و اأصل 
کی معصبة من جانب الفُکرۃ حین یصادف الشیطان رض القلب خالیة فارغة ء فیذر 
فہا حب الاافکار الردیثة ۔ 

و پتعرض الامام ان قم ا جوزیة لی الحدیث ما فی داخل الانان ما 
لانشاہدہ ء کالقلب والکبد و الطحال والرلة ٠...‏ و ایتحدث عن بعض وظالفہا: 
مستدلا بذلكے علی تجسائب خلق اللہ سیحانہ . و بجعل القلب ملکا یستعمل جمیع 
آلات البدن . و کلہا خادمة لی ء لالہ اشرفہاے و بہ قوام الا ء و الفراائد 
و الصفات ء ولنا فالمین طلعة ورائدة ١‏ و اللسان ترجمانہ الودی للسمع ما فیه : 
ومن تشم فکثیراً ما قرن المولی سبحانہ الثلالثة ء کا فی قولہ ہس تو 
و الفزاد کل أوللك کان عنہ مسخولا (چاے دو جلا مم سا ود آصارا 
وأئدة (۴۳) ےو قولہ تعالی : ہ صم بکم عمی فہم لا یعقلون (ع) ۰ء وبا للا 
فسائر انام خدمہ وجدودہ . و قال النی ۔ ‏ لگ : ٭ آلا إن فی ا سد ء مضغة 
إذا صلحت صلح خا سار ا لِد و إذا فسدت فسد ما ساثر ال ید آلاو ھی 
القلب ٤‏ [ وق در ااشاعر حیث یقول : 
فسبحان من لا یقدر الحلق قدرہ و امن ہو فوق العرش فرد موحد 
ور یذکر ان قم الموزیة الانسان عنافع اعضالہ :.. . و المینان ء للاھتداء والحال 


2 و سی ورڈبة ما یق سرت و الآرض وتجالہیا . والفم للغذاء واال 
(١)‏ نان 7 اسان ٭۷ٴ ٠‏ 

۰٦ سورہ الاسراء‎ (٢ 

۱) سورۃ الیقرة ۱۷۱ ء 


)و( مفتاح دار العادة ۲۸۱ >٠‏ 


تی ان قیم ا لجوزیة عالا د ماما 











دیقرر باحثو علطم اللغة حدیثاً آأن اعضء النطق ف الانسان لم کن خاصة بالطق 
و الکلام و وفاً عليه ٠.‏ بل سا منافع و میزات آخری متعددق متنوعة ء و منا 


(اوافی ھذہ الالات مارب آخری ومنافع سوی منفعة الکلام ) ٠‏ 

فی الحنجرۃ مسلك النسے البارد النی پروح عل الفواد پہذا النفس الدائم 
ا حابم ٠‏ و فی اللسان منفعة الذوق فتذاق بہ الطعوم و جَدرك ب٭ لنتہاء و یز 
یینہا ۔ فتعرف حقیقة کل واحد منیا ےو فه مع ذلك معونة علی إساغة الطعام . 
و آن یلوکہ و یقللہ حتی یسہل مسلک فی الخلق ۔ 

و فی الآسنان من ا مافع ما ہو معلوم ء و إسناد الشفتین و [مساکیا عن 
الاسترخاء . وتشویہ الصورۃ [٠‏ و فی الشفتین منافع عدیدة پرشف ہہیا الشراب , 
حتی نیکون الداخل عنہ لی حلقہ بقدر ء فلا پشرق بہ الشارب ؛ ثم ما باب مغلق 
علی الغم الدی ینتھی لہ ھا مخرج من ا وف ء دنہ یبندی“ ما باج فیه ء فا 
غطاء و طابق عليه ٠‏ یفتحہیا البواب متی شا ویخلقہیا إذا شاء ۔ وا أَبضاً جال 
وزینة للوجہ ء وفہما عنافع آخری سوی ذلك ٠‏ [ وقد بان لك آن کل واحد من 
ہذہ الاعضا بتصرف إل وجوہ شی من ا مافع و ا ارب و المصالح کیا تصرف 
اللاداۃ الواحدةۃ فی اأعصال شی )١(‏ .... حم یعترف پآنہ فی ترککیب اسقل 
و صیانته ء وعملہ ٠.‏ ۔ ما عیر الاّلیاب و العقول ء و صدق اہ ہاو ف الأرض 
آیات للوقتین ٤‏ و ف آضک آلا تصرون ٭ )٢۲(‏ ۔ 

و ا حدثون من علاتا ء ما زالوا یخولون ق مشثل عذہ الدراسات : 


۔٣۹٢ السابق‎ )١( 
۔٣۹ سورة الذاریات .۴ء‎ (٢() 


سر پیںپے 


سستچےتکٹصجچچجججچجتس ےب سس سضسشسس۔ےسےسصےمے مےںے زم ۵س ص٠س‏ 8 


( إن ال ہاز الصوف عند الانسان الغ حد الروعة ء ا ما لہ من صروة ‏ ظِة : 
: ققد ہا للانسان بتلك المرونة إخراج عدد لا عحمی من الاصوات ٠.‏ 
و إن ھذا ا جہاز م یکن فی أصل خلقه لاصدار الاصوات ء وانما کان لکل جزہ مہام 

















و لکن عزی إلیہا الکلام لاہحیته )١(‏ ۔ 
و قد لا یقدر الانسان نسم ال علِه حق شرھاء ولا بعرف آاعیتما مع 
تمتعہ بہا . ید آنہ إذا اصاہہا عطب آو تعطلت عن القیام بواجہا . . فان شعورہ 
یَ بالحسرة علىی فقدھا یتضاعف ٠۰‏ بل إن الشعود بالام یضاعف الا" م اکثر ا عحه 
١‏ الانسانء(ذا مخیل آنہ فاقد لحاسة من حواسہ ء و حرم من نسمتہا بعد الاتعام بہا ‏ 
: لذلا یضع اہن فم ال جوزمة أمام الانظار .ھا بعظم لدی الانسان نعمہ علیہ من 
ا الم . . ویقارن بین المصائب والعلل ء ہا اکثر ضرراآً و آشد تمویقاً للانسان .. 
7 وشخاصة فیا بتعلق بأمور الدن ٠.‏ بقول : 
<إن فقفقد البصر آشد ضررآ من فقد السمم لانہ آسلہما دنا ء وإذا صبر فلہ 
لحنة . . وفد کان فی الصحابة أضرامءے و م یکن فہم أطروش ۰ . و المصاف ھن 
تافاہ اللہ منہما وعتعہ بععہ و بصرہء و جعلہما الوارئین منہ )٥(‏ ٭ 
و احواء حا اللاحیاء ١‏ و ناقل الصوت و عر الکلام ل السامم ؛ 

قیمة ا حواء ؟ و ما هو ؟ 

یقول ات قم ا جوزىة عن : (ا مواء) وا فیہ من الصالح ء فو حیاۃ الٗبدانء 
طرہِ لاصوات قؾحملیا و تودہہا کائرسول ا حامل مان وص حیاۃ 


فہم ہر نے مہم ںمہ رم مرحر حر سے صصح رخوم حرش سی ہصح می ہی سے سے سے سلحبھ ہم تی او وت 


01( التجوید و الاصوات ۹“ 
۳) مفتاح دار السعادة ۲۸۲ ٠‏ 


-(پی)۔ 





الیدد ۷ء ا جزں ۸ ےہ جادی الاول ٤۰٤0ھ‏ ھ 


یس 


- 


تھے ابن قم ال جحوزیة عالا و لِماماً 


اقو ا فات وی ساد اق کر ار تر تق ای سی لا ہو و 
جملد فیکون مہلکا . ویلقم الشجر و البنات حتی لا کون عقا ء و تسیر اسئن , 
و تبرد ا اہ وبجحغفف المبتل ء و تضرم التار ... و لو رکدت لانتن العالم ؛ وتلفت 
النفوس و النبانات و استشری الوباہ ... ولذا تقال الرسول ۔ ؟ ملک - فی الراح : 
[تہا من روح الہ ء تأق بالرحة ٭ 

تم بذہنا إلی لطیفة اللطائف فی ھذا الواء ء (ھا یعنیتا فی موضوعنا ھذا) : 
فی ھذا ا موا ء او ھی : ( آن الصوت آثر محدث عند اصطکاك الآاجرام ؛ و لں 
نفس الاصطکاك . کا قال ذلك من قال4ء ولکنہ موجب الاصطکاك ء وقفرع ا ٣م‏ 
الجسم ء آو قلعہ عندہ ء فسیه قرع آو قلم ء فحدث الصوت ۰ فیحملہ افواء 
و یؤدمہ إلی مسامع الناس ء فنتفعون بہ ق حواتجہم ہد معاملاتہم بالیل و التہار : 
ونححدث الاصوات العظیمة من حرکاتہم . [ فلو کان آثر عذہ ا لحرکات و الاصوات 
بیتی فی الہواء ء کا ییتی الکتاب ف القرطاس لامتلاء الما م "مہ ولعظم الضرربہ 
و اشندت مونتہء و احتاج الناس إلی موہ من الکلام فی الواہ و الاستبدال ٭ 
اعظم من حاجہم إلل استبدال الکتاب ا ملوء کتابة ‏ فان ما یلتی من الکلام ں 
المواء قرطاساً خفیأً ء محمل الکلام بقدر عاییلغ ا حاجة ء مم بجی بادن ریہ ء فعود 
جدیداآ نقیا لا شی فیہ ء فحمل ما حل کل وقت ) )١(‏ ۔ 

و ھذااوصف مسط عند ا حدثین لحرف من الحروف العریة : یتقبین نەہ 
کیف بنکون ء و امراحل الی صر ہا حتی صار حقیقة ندرک و معجرۃ عققت ؛ 
[مثلا ( حرف التام ) : وصف علاء الاصوات بأنہ :حرف مہموسء شدید: 





۶و : منفتح ء ومصمدت رجح صه لعدم اھتراز الاوتار الصویة حال نطفہ 


ہمحمہلبےامہیہ ہی اصسیے بصہی صد ہہ 





٠ ۲۸۹ ألسابق‎ ("١) 


سرمہی)۔- 





المرد ۸ء ا جا ٣۸‏ ےم جادی الاول ٤٤ع‏ 0ھ ےھ 


لانساط فتحة المزمار ء واتساع سجری ال حواء . کا أن شدته ترجع لوزن اما 
علفہ حجزا ناما حال تقابل عضوی النطق ١‏ و مھا طرف اللسان و أصول الاناا 
الملیا ۔ [ وھو عند ا حدئثین انفجاری . نظراً لا: طلاق ا حواء بقوة حال انفصال 07 
اللعضوعن عن بعضہیا ٠‏ [ د ظرآ لعدم ارتفاع اللساٰے ھ ال أعلا کان مستفلا ‏ 
و منفتحاً .] ولا م بعد خن حروف الحفة ( مر بنفل ) کان مصمتا ۔ 

و ینکون ہذا ا حرف مصاحباً خہواء الرثتین ٠‏ فِمر بالقصبة ا وایة إلل أن 
چسل الپی ا حنجرة فتفسط فتحة المزمار ء وبیبتعد الو”ران الصوتیان عن بعضہما مھا 
سمح جری افخواء بالانساع ٤‏ ا ینجم عنه عدم الاحتزاز للاوطار الصوتة ہے 
نم عد ھذا ا حرف مہموسآ ء تم یسابع اغواء سیرہ ء مارآ باللق فاللسان 1ل آن 
یتصل طرفہ بأصول النابا الما اتصالا حکاً عنم اوام من التسرب و لذلك عد 
(شدیداً) وعندما ینفصل المضوان عن بمضہما بنطلق الواء بقوۃء ولذا سی انفجادااً 
عند الحدئین , ونظراً لعدم ارتفاع اللسان بہ لی اعلا کان (مستفلا) و (مفتحا) ء 
وھو مصمت ما سبق ء ونظرآ لغلة الصفات الضعیفة عليه ء یعد من ا لحروف الضعیفة .)۲۲٢(‏ 

ہذا ماقررہ الم ا حدیث ل٣حدوث‏ الصوت :۔ ٠.‏ ھاھو تصور ان القم ف ھذا 
الجانب ؟ علا بن ھذہ ا معلومات من ابن القے مر علیہا قرابة الستة قرون ۱٢١‏ 
ا پتصور الامام ات قم ا لحٰوزبة ؛ حدوث ااصوت اللغوی علىی النحو التالل ء 
اي یقول ( ... ثم تآمل فی ھذا الصوت ا حارج من الخلق .۔ وتیئة آلالہ ء ار ااکلام 
: و اتظامہ ‏ و الحروف و مخارجہا . وأدواتہا ومقاطمپا و أجراسپا . . مجد الحکة 
اآباعرة فی : عواء ساذج مخرج من ا جوف فستہلے ق أَوىة الحنجرۃة حتی ینتھی 
. سس سہ سے شی وس ہو عبت سس 


اچم ہے ےرس ہے ہے ہو پا ہبہ ےممح بت مامتہا صص مہ 









)()٣٢( :‏ التج وعد و الاصوات ٭ھ.۔ 
ری)۔ 


ہد ملا مم مع 
پٹ 





ات قم ا وزیة عال عا ما و إمااً 


نارا سم 4ہ عند کل مقطع نبا بین منفصل عن الَعَرء عقت/ بے ٥"۵كک,"تھ"۶۴‏ 
فہو صوت واحد ساذج بجری فق قصة واحدۃة ‏ حی یتھی لی مضاطح و حدرر 
قسمع لہ مہا تسعة وعثرین حر بدور عاہہا الکلام کلہ : آمرہ یه و خر 
و استخبارہ و نظمه وئثرہ وخطله و مواعظہ و فضول ... ... ومنه الکلمة ٢‏ 
لا یلق پا بالاصاحبہا بہوی با فی التار ٠.‏ واللمة التی برضی عتہا اللہ . صاحبا 
بركض بہا فی اعلا ا جنان ء فی جوار رب الما مین ٠‏ فسبحان من آنشأ ذلك کل ن 
عواء ساذج ء مخرج من الصدر ء لا بدری ھا برادمہ ء ولا أین پنتھی ہء ولا آن 
مستقرہ . ھذا للی ما فی ذلك من اختلاف الاالة و الات ء التی لا حصہا إلا 
اللھ .. ۔ و اللسان الذی ہو المارحة واحد فی الشکل و اخنظر . و کذلك الو 
و الأضراس و الشفتان ء و الکلام مختلف عنفاوت اعظم تفاوت ) )١(‏ .۔ 
وعن ترکِب آلات الکلام وعملیا ء ونخارج ال حروف و صفاتہا ۔ 

ان قے ا جوزیة ء ما لا یعد عن الدی قررہ عالساء الااصوات حدیثاً ء بقول : 
( فانظر الن فی ا حنجرةء کیف هی تالابوب ‏ حروج الصوت ء واللسان والٹنتا 
و الآسنان لصیاغة ا حروف و الضمات ء الا تری آآے من سقطت آسانہ مم بی 
الحروف التی مخرج مہا ومن اللسان ٠‏ ومن سقطت شفتہ کیف لم یقم اللام وارا: 
و من عرضت ل آفق فی حلقه کیف لم یتمکن من الحروف اُلقیة ۱١‏ ) 

و قد شبہ آصحاب النشرییح مخرج الصوت بالمزمار و الرلة بالزق النی بنا 
رحی ہی ری سو التی تقبض علی الرلة ء لیخرج الصوت : 
آلجحنجرۃ بالاکف الی تة تقبض علی الوق ء حتی خرج افواء فی القصب و الشة 
و الآسنانء ال تصوغ لصو ت حروفاً ونغماً بالاصابع التی تختلف ظِ الر 





)0 السابق ٤ئ‏ ۔ 
۔(می)۔ 





العدد ۸ ء ا جلد ہ۲ چسدچ جمادی الاول ٤۵۰ھ‏ 








تصوغہ الانا ‏ و القاطع التی یتھی لہا الصوت بالآمخاش الی فی القصبة+ سح 
قل : إن المزمار نما اتخذ علی مثل ذلك من الانسان . [ فاذا تمجیت من ااصناعة 
التی تعملہا آ کكف الناس ٠‏ حتی خرج منہا تلك اللاصوات < فا أحراك بطول التعجحب 
من الصناعة الاظية التی آخر جت تلك الحروف والاصوات من اللحم والدم والمروق 
و العظام ! یا بعد ما بیتہما ! 

ولکن الالوف العتاد لا یقع عند النفوس موقع التعجب ٠‏ فاذا رأت ما لا 
نبة ل4 إليه اصلا لا أنہ غریب عندھا قلقتہ بالتعبجب وتسیح الرب تعالل و عدھا 
من آیالہ العجیة ماہو اعظم من ذلك ء ما لا بدرکہ القباس . | نم تأمل اختلاف 
ہذہ النضیات وتباین ھذہ الاصوات مع تشامہ الناجر و ال لوق و الاًتة ار الشفاء 
ر الآاسنان 1١۱‏ قن الذی مز بیٹپا آم ٹییز مع تشابہ حاا ٠.‏ سوی ا لاق 
الطلبم )١(‏ و من ا حروف تآلف الکلمات . و من الکلمات تعبیر ویان لن رق 
طبعه ؛ ولطف حل : و من البیان سردو روعة . 


و عن نعمة البیان و أقسامہ ء و مراتب الوجودء ومدح من انتفم بذلك ؛ 


ْ 
١ 


وذم سواہ : محدثا العلامة ان قم ا لحوزة ء فقول : ۔ 

( حم تامل نعمة القہ على الانسان بالبیانین : البیان التعلق . د البیان الحطی ء 
ث قد اعتد با سبحانہ فی جاد ھا اعند ہہ من تحمہ علی المیدء فی قوف تال ٭ اقرا 
اسم ربكے . یلم ٭. فقدتضمنت الا مات علی [بجازھا مراتب الحٗلق و الوجود : 
من ذکر موم الحلق , وھو إعطاء الوجود الحارجی . ٌم ذکر ایا خصوص خلق 
ا الانسان ۔م ذکر ثالٹا : التعلب بالظام ‏ الدی ہو من اعظم نعمہ علی عبادہ ٠‏ ذ* 
5 خلود العلوم . و بات الحقوق ٠د‏ تل الوصاا و الحفظ و ان ۰ ا 





(١) ِْ‏ السابق تمچے 


-()ی)- 


2ھ ابن قیم ا لجوزیة عام و ماما 


( فالقہ) أعطی ( الانسان ) الذھن الذی ىعی یه ء و اللسان الدذی پٹرجم . مہ 
و البنان الذی مخط بہ . وھأ ذھنہ لقبول مذا التعل دون ساثر !لیوانات 

و التعلٍم بالقلم یستازم مراتب الوجود الثلاثہ : و التی ھی مسندة (لہ سبحانہ 
خلقاً وتعلیماً ء وھی : مرتیة الوجود الدھی : والوجود اللفظی . والوجود الرسی ۔. 
فی فنلہ و کرمہ ذکر تعلیمین : خاصاً ء وعاماً ء وکذلك خلقین عاعاً وخاصاآً 

وکذلك التأمل فی قولہ تعالی : ہ الرحن ٠‏ عل القرآنِ ٠‏ خلق الانسان ۔ عله 
البیان ٠ ٤‏ ری أنہ س۔ہحانہ أعطی صراتب الوجود بأآسرھا : الامجاد ا لحارجی فی خلق 
الانسان ٠‏ و الوجود العلی الذھنی فی تعلم الٹرآتَ و تعلیم الیان یتناول الیان 
الذھنی ء الذی ببز فيه ا معلومات ۔ والبیان اللفظی الذی یعبر عن المعلومات ویترجمہا: 

والبیان الرسمی ا خطی ء الدی ترسم بہ تلك الالفاظ فتبین معانیہا للناظر إلیہا۔ 
فہذا آیان للعین ٤‏ و الثاف یان للسمع ء و الاول یان القلب ٠‏ 

ولذا مع سبحانہ پین الثلاثة فی مثل قول4 : < إن السمح ئ البصر والفواد کل 
أوللك کان عنه سئولا ٤‏ . وقول4 : دوالقہ أخرجکم من بطون أمہاتہم لا تعلون 
شیثا :و جعل لکم السمع و الاہمار و الآقدۃ لملکم تٹکرون * )١(‏ ویذم من 
عدم الانتفاع ہا فی اکتساب ا حدی و اللم الناقم ‏ کقولہ : ٭ صم بکمر می فم 
لا برجعون “ )٢(‏ وقول تعالی : ہ ختےہ الہ علی قلویم د علی سمہم ء اد عل 
آبصارم غشاوۃ ٥‏ (۳) ۔ 


نے ہبہ بد پجے ےہ ےج ےہدےہہدہجہ ہے دہج کہ ہپ ایجےد ےد ےہ ہوک یحم یک رادم مب ید لد اجہ ایا نوہ عی اکھد ےد سعحہ ند ےرت نج می 


:)١(‏ سورة التحل ۷۸ ء 

(۳) سورۃ البقرة ۱۸ء 

(۳) سورۃ القرة ٠۷‏ 
رہ 








أْ 
: 
ا 
7 
ا 
ا 
۵ 





إ )١(‏ سودۃ القلق ۔ 


المدد ۸ء ا جلد ٣۸‏ مہ جمادی الاول ٤‏ ٣٠ھ‏ ھھ 





زی دا فدہ بوضح ا قام ۳ 3 ومنطقیة ما قالہ شیم الاسلام ابن تیمیة 
رحمھ اللہ تعا ی - ٹی ەکتاہ : ٭ مذہب الساف القوم ١‏ افی محقیق مسآألة کلام القہ 
القدسم ٭ . خلاصة ا سبق فی عبارۃ وجلاہ : 

د بآن لکل شی أربعة وجوادت : وجود خارجی هو الوجود ف الاّعیان ۔ 
و وجود علی ہو الوجرد فی الأذھسان . و وجود لفظی ہو الوجود ف اللطق 
و اللسان .و وجود ری و ہو الوجود فی الحط بالناں ۔ و لکون تعلم الخط 
بستارم غالبا تعلٍم العارة و اللفظ ا لمستازم لتعلم اللم ٠.‏ قال تعالی : * علم بالتلم ٭ 

و اطلق التعلے ٠‏ مم خص ققال : ٭ عم الانسان مالم یع )٥١١‏ ۰ 

خداماً مجب أن نز ان للعرب فضلا کبیرآ تن ہذہ المباحث الطیعيِة ء 

اتفعت بہا أرو ہا إبان تہضتہا .و من ہنالك ندرك أن الاآجداد لم یقصردا فی حق 
الابناء وم یقصردا أیطضآً فی تادیة رسالتہم دیق دور الاآحفاد: حہذا لو علنا ذلكے ۔ 
و درسناہ لّبنائنا و طلابنا ۔ 





سس سے۔ہمہ 


-(ر سس )۔ 


ا حرکات الاسلامة و دور ااشباب فہا ‏ 


خر ری سس رت کی ا 
لسماحة الشٍخ عبد العزیز بن عبد اللہ بن باز 


الد قہ رب الما مین ء و لا عدوان إلا علی الظا مین ء او الصلاۃ و السلام 
علی سید ا مرسلین و إمام الژولین و الآخرین و على آ4 و صحبہ اأجمعین .و 

فارے الہ سبحالہ و تعالی . قد جعل شریعة محمد کک ھی خائمتة اشرائم 
الاسلامیةء ورضی الاسلام دنا لحیر أمة للتاسء کا بعٹ الرسل جیعاً بدین الاسلام 
و جعلہ الدین المرضی لہ ء دون غیرہ من الاآادیان تقال تعا لی : ٭ إن الدین عند ان 
الاسلام (١)ء‏ و قال سبحانہ و محمدہ : ہ الوم آکلت لکم دنکم و امت علم 
عسی و رضیت لہم الاسلام دین (٣)ء٭و‏ قال عروجل : ٭ و من یبتغ غیر الاسلام 
دینا ء فلن یقبل من ہ و ہو فی الآخرة من ا حاسرین (م) ٠ء‏ ۔ 

فالکال الذی عیأء اللہ فی الشریعة الاسلامیة ای بمٹ اللہ بہا محسداآ گگك 
عبثہ فی ھذہ الشریعة و أواس‌ھا و تعلیمانہا ء من تحقیق لکل ما محتاجہ اللغوس 
و تنطللہ ا جتمعات مہما جد فی حاتہا من مؤثرات أو ظہر من اختراعات ٠.‏ 

ذلك أن بعض دیانات الارض الوم ا خالفة للاسلام لامجد التممن فی ستقداما 
ما یتلائم فکرآ وعملا مع متطلبات و مظاعر حياۃ ھذا العصرء ولا ما یریجح النفغوس 
من الوثرات ا حیطة ‏ فشأً لدیہم رغبة بفصل الدین عن الدولة فی مل قوظم : دع 
جامس جس اہ فا 


مصہح٘ف ات سے لہ ر۸ج می عم حا سی سے سے سے حہحمح یح یج نے سے سے سے ےم حم سی مو ع ےی ۳ می میک کو ایم مد 





مہ”ى_سىسہ۳<صحح 


۳ سور ,ال عران آھ 72 ۰ )م٢( سورہ ا مائدء 1ب‎ (١) 
. ۸٥ سورة آل ران آة‎ )۳( 
سریی)۔‎ 


العرد ۸ ء احلد ٣۸‏ ہہ جادی الاو ٤‏ ۰ھ اتی 


گن الموضوع فی الاسلام بختلف لان ائتی عق ما تشعر بالازمات تنتاہا 
وباللشکلات تػحل قریبا مہا ؛ تجد فی دین الاسلام و تشریعالہ الراحة وا خرج ؛ وکلما 
بعدت عن دین الاسلام و ضعف وازع الایمان فہا کلما کثرت اہموم ف النغوس 

وتعددت ا مشکلات فی ا جتمعء دھذا ما یسمونہ فی المصر الحاضر : القلق الفسی ۔ 
و لا شی بطمئن القاوب ‏ و یریج النفوس للا الرجوع الی اقہ و امشال 

شرعہ و التحلىی بالصفات و الاعمال الّىی دعا لہا دین الاسلام ۔ 

فالقرآن الکریم وھو کتاب اللہ ا مبینء الذی لا یآتیہ الباطل من بین یدیہ ولا من 
خلفہ ولا بتطرق إلہ الشك لالہ منرل من حکم حبد لا تخنی عيہ خافة وھو العالم 
. مصال العباد فی العاجل و الاجل ٠‏ و کتابہ الکریم ہو المصدر الاول لمقصےة 
الاسلام و آحکاعہ . د ہو الدی بعطی الؤمنین علاجا لقلوبہم ؛ و |راحة اضاثرم 

ہذکر اللہ ؛ وتعوید اللسان علىی ھذا العمل ء ہ ألا ہذکر اللہ تعامثن القلوب (١)۰۔‏ 
فی عصرنا الحساضر ء مع تداخل الشعوب . و احکاك الام ء و کثرة 
4ؤ المؤثرات و ا مخترعات و تباین الثقافات و اختلاطہا بطور وسائل الاعلام ء وسرعة 
1 متا شزات ایح گان 9وس و غارت لاہ ین آطراف: ار سا 
من بعض . محیث آصبحت موم پععضہم تورق البعض الآخر ء نرام مجربون حاولا 
مخلفة ء من شعارات و عبادیە لتریح نفوسہم ؛ و تخفف من 5آلام بجتمعاتہم وتحل 
لکنا م تد شا ول تفف ما داخل نقوسہم ا اد خلعل مجتساتہم ء 
الانا لم ہکن من عند اللہ و لا صادرة عن شرعہ الذی شرع لبادہ ٠‏ وصدق اہ 
إلذ یقول موا مکانة القرآن الدی حنظہ الہ عن العبثٹ و التقیں ٢‏ و زهہ عن 













اہج ےسے نے ےہ 








سسجے۔رےہے۔ نی سے ےس ےت اج ےد تع ید کی 





نے ےےےسے ہے ےس حریہ ےس سے ےی ےج سےا سے چو 


() سورۃ الرعد د ٦یة‏ ۸ 


سرویی)۔۔ 


ہے مہف لةہسکر 








آطرکات الاسلامیة و دور الشہاب ہا 


اقلافات وا لتناقضات ,: ٠‏ ولو کان من عند غيیر اللہ لوجدوا فه ی‌و""0ە0( 
5 قال سحاله : دو لا أتونك بثل إلا جسالک بالحق : و آحسن تفسیر (٢۱ء‏ 
و قال عزوجل : ٭ و زلناعليك الکتاب تیانا لکل شی ء وھدی و رحة وشرزی 
السلین (۳) ٢‏ . 
1 نتیجة لتلك القلاقل التی نشأت فی ال جتمعات فی کل مکان: و نشا عنہا تصرڈات 
تجیة من الشہاب فی الغرب والشرق ء بعضہا بضحك اائکلی ؛ وشر ااباٍة ما پضك. 
امم الباحثون من رجال تلك الدبار ء 'معرفة الآاسباب و الوثرات .و مح او 
فرض اللول ا لعینة علی تلك ا حواجس ء فتہادوا فی طرق متشعبة ء وظلوا ف حیرہًہ 
یعمہون ؛ و ارندت دراساتہم و حلوظم علیہم ء خحاویة الوفاض ؛ مزجاۃ الضا . 
و وجدوا أن الصامدین براحة نفس ء وھدژ بال ٠‏ أمام ہذہ العواصف ہم السلود 
د ن بدینہم ء ال حافظون علی شعائر رہہم ء لکنہم پریدون طمس عتذہ ا یِف 

کی لج تفق مع منہجہم و نظرتہم نحو عقیدة الاسلام ء منذ آزمان بیدۃ ۔ 

ولنا ترام یوھہمون آبناء ا مسلہین ؛ بن ف دینہم عیوبا.وعجزاآ عن مواکیة الا 
الحاضرۃ ء وف القِقة ما ھذا الدی بتحدلون علنه إلا عیوب ف عتقدالہم ألصتو 
بالاسلام ء بعد أن جزوا عن بجاد حلول ضا ٠‏ 

أما أبناء ا مسلدین من آنار القہ بصائرہم ء فانہم تسد ارنتاحت نفوسہم بالو 

تعالے الاسلام ء و أخذ أو امہ علاجا لکل جدید عفد علی بمجتمعانہم ء آخذین : 
رسول اق مگ قدوة اہج ٤‏ و معاا پسترشد بقوفے و فلہ فی کل موقف . 
یفزع إلی الصلاۃ کلما حزیہ ور ول لیلال رضی اللہ عله : ٭ آرحنا ىا با 


ہسہہپہہی ہہےی مٰہمچمھحہ ہل رک دمہمہصے ہے سے ےوہ کے مہہ 





پصص مسسدیسم ےر جیٛ رہد تھا ہہ ہے ہمہ پہظہد ےد 


۸۹ سورة النساء آ- ۸۲ . ۱( وو النسل کی‎ )١( 
سورزرہ الفرقان آىة ۳ء‎ (۳( 


س( ۹ی )۔- 











العدد ۸ ء ا جلد ۸ سممہ جمادی الاول ٤ھ‏ 


باللاة : ھ3 رات قرة عبی فی ااصلاة ٭ وھذا تحقق لقول اللہ تعالی : 
( واستعینوا الصبر و الصلاۃ )١(‏ الاب ۔ 

وا ھہذہ ا لحرکات الاسلامیة ای تفبع من الشباب فی کل بلد اسلای إلا 
عودة جدیدة لدین الاسلام الذی تریح أواصرہ و شرالعہ اللفوس ہو کجاوب مع 
متطلبات ال جتمعات فی کل عصر و مکان ۔ 

و الشباب ف أی أہےة من الام سم العمود الفقری الذی یشکل عنصر 
اخحرکاے ے الحویة اذ لدہہم الطاقق الستجةے و العطاء التجددے و لم تہض امة 
من الام غالیا إلا علىی آ کتاف شباہہا ء الواعی ے و حاسته ا تم ۔دة ۔ 

إلا آن اندفاع الشباب لا بد أآن تسایرہ حکاة من الشیوخ ؛ ونظرة من تجارہہم 


و آفکارہم و لا بستخی أحد الطرفین عن الآخر ۔ 
و لے آمة الاسلام ‏ وھی أمة الرسالة الباقیة ‏ وذات الصدارۃ ہین الأمم 
إعند ما آکرمپا اللہ بہذا الدین ء وییعشة سید المرسلین محمد ڑگ ٠‏ کان للشباب مکان 
بارز فی رکب الدعوۃ ا مبارک کاکان للشیوخ مکان الە دارۃ ف التوجیہ دالوازرة: 
‪ و انطلق الیم بقبادة محمد بن عید اللہ علیہ الصلاۃ و السلام ٠‏ یؤسوت 
دولة الاسلام الااولی و الی امندت لی آ فاق بعیدة ء و رفرفت رابة الاسلام عالیة 
لفوق غالب ا لمعمورۃة ء فی عصور الاسلام ال ختلفة ال کان الشباب فی الطلیعة بذودون 
اعن حیاض الاسلام ء ویدافعون عن دیار ا مسلین ٠‏ بالید واللسان ء علا وعلا ۔ 
إ فی الوقت الذی کانوا بتقدمون فی صفوف ال مہاد لاعلاء کللة القہ کانوا أیضأآ 
یقاحمون بالداکب فی حلقات العلاء وجلسات الشیوخء بلنقطون الحکمة من آفواہہمء 
ُ یستفیرون اپسا عندھم امن علوم ء و بتلقون منہم االصح و الارشاد ا و یستفیددن 
(١‏ من الامة ٥‏ الغرة ٠‏ 


: 















رپیپ 


سسپی 


ِ__ الحرکات الاسلامیة و دور الشہاب ِ_ 


قات> 7 7 گوزدہ الاسلام عوڈٹ٠حٹ‏ عله ٠‏ 
۳-۔ ا حرص ع اد القَدوة احسنة من المدرس ٠‏ وی ا لمدرسة والیے ٠‏ والنادی 





و الشادع و ق آسلوب التعامل ٠‏ و عدم وجود امظاھر المافٰة للاسلام . والی نر 
رٹ لدیہم شیثا من الشك و الرییة آو الٹردد فی القبول . أو اعتزال ا جتمع . 
والشکوک فیہ ء بدعوی آنہ مجتمع غیرمطبق للاسلام بقول آبناؤہ بخلاف ما یعماون . 

و بہذا کلہ بیحصل الانفصال . وتحدث الاصرفات الترعة غیں المضبطة ء دالی 
تکون نتانجہا غیں سلیمة علی الفرد و ا جتمع ٤‏ و على الممسل الاسلای و لا ابو 
الفائدة ا مرجوۃ علىی الشباب أنفسمم . 
٣۳‏ عقد لقاءات مستمرۃ مع الشباب ‏ یلتق فیہا ولا الام و العلباء وامم۔سوواود 
فی البلاد الاسلامیة بالشہاب تطرح فہا الراء و الافکار و ندرس ال مشکلات درا۔ 
متأیة و تعالج فیہا القضایا و المسائل ال تحتاج لی جواب فاصل ء فیا عرض < 

سرب ااظنورے الحاطثة و تنباعد الافکار ‏ و پنحرف العمل الاسلای اذ 

پتحمس اھ ملا الشباب ہے لغیر الدرب لالحقق ے و النطق الذی رسحتہ اللہ . 

د تم ہذہ اللقاءات فی جو من الانفتاح لاہداء الرای ا تسم بالاأاخوۃ وا 
و الژقة المبادلة بعیداً عن التعصب اارأی ء و التسغیہ للڈراء : أو تجیل الآخری 

إن الشاب بتوجہہم و رعایّہم ء مثل النبتة إذا آحسن الزارع رعایّہا : 
و آثھرت : و إذا آأ ہمات تمثر نموھا و فقد ار مہا مستقبلا ۔ 

و الشباب فیہ طاقة حیویة ء بسن الاستفادة ملا و میا و آسل : 

فی الحیاة یربط الشباب بدینہ و عدالہ و أمته و بلادھ ء ہو مُہج الاسلام : : 
ابتعد الشیاب عن مُہج دیٰہم الواضح ٠‏ وسلکوا طریق الغلو أو الفاءء أو ال2 


س(.م)۔۔ 





الد ۸ ء ا جلد ٣۸‏ ہہ جحادی الاول ٤ھ‏ ,42ؤ" 


ؤإ و الانمزال فان النتائج سٹکون وخیمة ہ و لا ۔ول ولا قوۃ إلا بالقہ ۔ 
و إن مسژولة ولا الاامور : امن قادۃ اوعلام و مفکرین ۔ مہڑولیة عظیمة ‏ 


ٰ ق الاخذ بآیدیہم و رعایتھم و وجہےم تو منج الاسسلام و توخیحہ ہم 
لأاخذوہ ٤‏ ما لے ساوکا ‏ ولسیروا وق تعالے شربعته ء قدوۃ و تطیقاً ء۔ 


و ھذا سرت وجب ال ور و ارم الواجہات و9 هو سس ناب النصح لله 
و اکتابہ و لرسولہ و لائمة المسدین عامتہم . الدی مہ بٹکل الامسان ء کا أخبر 
ىذلك الصادق المصدوق مِقثهْ ۔ 





_ کیا أن ترك الشباب عرضة للافکار ا دامة ء والتصورات ا خاطژة وعدم الاخذ 
ٌَْ ینہ و تفہم آرالہ و آفکارہ ہو الاجابة عے کل تساؤلانہ ہو إیضاح الرأی 


او الصحح أمامہ ء لیتجنب کل ھا بضر ویسلك ما ینفع . کا فعل سلفنا الصالح (رضوان 
ا علیہم ا رٹ عصور التاریخ ا ختلفة حیث لم بحدث ردود فعل ذات خطر علی 


ا الفر دو الجحاعف۔ 
ا 













فلعاون ولاة الاامور کباراً و صفاراً . علماء و متعلہین ء مفکرین و مسؤولین 
اع الشباب فی الیوت و المدارس ہ فی ا جتمعات وا جاءعات ء کل ھولام بتعاونون 
[رشاد الشباب و توجچہ ٢‏ و تمیئة الآجوام السلیمة التی ییسدع فیہا ء ف ظل 
گاعقیدةۃ الاسلامیة السمحة و تفکیں الاسلام الصائب ٠‏ 

و اللہ نسال ان یوفق أمة الاسلام شیا و شباآ. قادة وشعو با [ل العمەل 
یرضی اللہ توجہآ و تبصیرا و علا و اقتداء . و أن یصلم القاوب و الاُعمال ء 
ان دی ا یع صراطہ المستقم ؛ نہ وی ذلك و القادر عليه ء و هو ال ادی (لی 

اہثاء انیل ےو صلی اق علىی نینا محمد و علی آلہ و حبہ دسل . 

: کو ون 


سس 


تصحیح خطا تاریخی : 


لا علاقة بین الوہاد_تة الرستمة 
سے 


جہجییے یو 


دعوة الشیخ حمد ن عید ال و ہاب السلَهة 


بت دہ محمد بن سعد الشویعر 
رئیس تحریر مجلة البحوث الاسلامیة ( الریاض ) 
أطلق خصوم دعوۃ الشیخ مد بن عبد الوہاب السلفیة التصحیحیة ‏ الی 
تیعت من ال جزیرة العریة ء لا زالة ما علق تعالم الاسلام من شوائب ے وھ ماأدخل 
على النوحید وخاصة توحید الاّالوحیة وتوحید اللاسماء و الصفات من مشارکہ للخاوذ 
مع اللق ء فی صرف ما ہو لہ جل وعلا ء و إشراك ا خلوق ۔ 
نقول: إن أولٹك الخصوم أعطوا ہذہ الدعوۃة اصطلاحاً ف اللقب هو ہ الوهایة؛ 
من باب التنفیں . حیث حرکت ذلك الاصطلاح ودعت إليه بعض الطرق الصوفْة . 
و مصا حہا فی تضلیل العوام ٠‏ فوافق ذلك وی فی نفوس أعداء الدین الاسلای 
الحریصین علی تفكکِك آبنائہ و غرس ہذور الشر یینہم ء لاآنہم أدرکوا مایری ال 
[ذکاء ہذا و تمیته ۔ 
و ھذا الموضوع و إن کان قد کتب فہ کثیرا ء نسال اقہ أن ینفع السا 
مسا کنب ام. وآن یعید ضاظم لی الطریق الاّقوم فو سبحانہ القادر علی ذلك 
الا ان الذی لفت نظری فه٭؛ و دفمت للحدیث ہو ما وجدتہ فی کتا 
فقبی قدیمء ع لی مذہب الامام مالك ہ وف رغبة فی نفوس [خواتا ا مغاربیة 4د 
طبح حدیثا و اسمہ <٭ المعیار ا معرب ء وا لامع المغرب ء عن فتاوی علاء أفریة 
و الآندلس و المغرب ٭ و الؤلف ہو : آحمد بن بجی الونشریسی ء فقد رأیت 
اٰلجزہ ۱١‏ ص ٥٦۸‏ عنوان سؤال هو : کیف یعامل معتنقو المذھب الوھاق !۱۲١‏ 


ہر( ٣ہ"‏ )-۔ 


العدد ۸ . ا جلد ۳۸ ہس-ہ-- جمادی الاوم ٤۹٣ھ‏ ھِ 


.۱ وف قرامف لص السژال وجدہ کا ہی : اسثل اللخمی عن وم من الومیة 
سکنوا بین آظہر ہل السنه زعانأا و أظہردا الان عذھبہمء ونوا مسجدا. إل 
آخر ما جاء ف السؤوال ۔ 

۱ وولاکان ا جواب ف-ه قساوة وحدة ء فقد آحیت الثبےت اولا من یینی ء 

ْ 23 [زالة عا فی الام من لیس؟ ذلك الاشتباہ الذی قد لا ۔بدرکہ کثیر من الناس ۔ 

: رچعت لرجة حا علی بن محمد اللخمی .و إذا ہو قد توف عام ۷۸:ھ 

ْ [ آنظر الاأعلام ٥‏ :۸ ] کاوجدت علی غلاف کل جزہ من آجزاء ہ ا میار ٭ 

. بأن الولف آحد بن بی الونشریسی قد توفی بفاس عام ۹۱۰ھ‎ ١ 

: و ما کان الشیخ حمد بن عبد الوہاب و ھو صاحب الدعوۃة التجدیدیة السلفیة 







فی نج لم یکن قد ولد بعد ء حیث إن ولادتہ کانت فق عام ٥۵ھ ٠:‏ 

و على ھذا فان ال جواب . الدی ترتب من الال قد سبق ولادتہ با کر 
من ستماہ عام بالنسبتة لوفاۃ ا جیب و ہو اللخمی؛ واکئش من مائی عام بالسبة 
ا الولف و ہو الونشریسی٤‏ و ھذا الام قد دفنی للحث تاريخیاً فی کتب الغربء 


الو شریسی سر اسم الوہبیة ء و آخری بالوہایة ء ول بعلق الناشر آو ا حفق عليه 
ا می . ھا ییععلنی اعتقد أن کثیرا من کمتب ا غاب وخاصة منہا ما یتعلق بالمقائد ‏ 
ااآقد تعرض الہ بشی من التوضیح . 

_ چو ای ایا انف او ما لت 

: جاہ فی کتاب المغرب آلکبیر للدکتور السید عبد العزیز سالم عبد الرحمن‎ _-١ 
أن ان رستم انی سی الدولة الرمتمیة فی مدینة تاھرت بالمغرب عندما آحی‎ ٰ٘ 
بداو اجلہ نی عام ۱۷۱ھ آوصی بالاآامس لبعة من خیرة رجال الدولة الرستمیة‎ 


می ۔ 


ومن ینہم ابنھ عبد الوہاب .و یزید بن قندیك ٤‏ و قد بویع عبد الوہاب . 


ما ثرتب عله نشو خلاف بینه و بین ان قدك : 





و قد انقسمت الاباضیة - الی ہی دیانة ابن رس ومن معھ - بذلك إل 
فرقتین : الوہایة نسبة لی عد الوہاب بن عبد الرحمن بن رستم ٠‏ والکارة. 
و دارت بین الطرفین معارك وعقاتل تنہزم فیہا اللکاریة ٭ للی أن قتل زعما 
ان قندیرہ ٠‏ و فی حالة ضعف من انکاریة انعضے إلیہم الواصلیة المتزلة ۔ 

و قد عزم ععبد الوہاب ھذا علی الےحج فی آخر حیاه ء إلا آن آناء 
نصحوہ بالیقاہ فی ٭ نفوسہ ٭ خوفا علیہ امن العباسیین ٠‏ وقد توفی عبد الوار 
ھذا الدڈی پعتمر اللوؤسسں للدولة الرستمیة ذات الاتساع فی شال افریقبا عا 
١ھ‏ [ انظر ال رہ الثاف من ص ہ ہ١٤‏ إیل ص ۷ ہ٠‏ طاعة دار اللہ 
العریة بیروت ] . 

٢۔‏ آما المولف الفرنسی ہ شارلی آندری ٴ فقد تحدث فی کتابہ تاریخ (فر,قیا الشما 
تعریب سد ما لی ء و البشیر بن سلامة من بالگ ال حوارج ء ومن 
ملک تاھرت التی ھی الدولة الرستمیةے ء و قد آ فاض فی حداشثہ من متتقدا 
و اتساعما و معالمہا الحضاریة ١‏ و آبان بأنہا تخالف اہل السنة فی المتق 
[ انظر ال رہ الثاق من ص ٤١‏ لی ص ہ٤].‏ 

٣‏ کیا تصدث الفردیل فی کتامہ الفرق الاسلامیة فی الشمال الأفریقی من ال 
العرق حتی الیوم ء و قد ترجم ھذا الکتاب من الفرسیة عبد الرحن ٴ 
بدوی : من الحخوارج الوہبیین الذین سمعوا نسبته لی عبد ال بن وہب ارا 
انی قاتلہ الامام علی ؛ن آفی طالب رضی اللہ عنہ فی اللنہروان ء وعن انقہ 
و قال : بآن أباضيیٍتة اطمغرب فی تاھرت متہم ‏ و مہ الذین کانت دہ 
الرستمیة ء و کانو أشد الفرق تعصباء 


سر( یہ ٰ- 





العدد ۸ ء ا جلد ۸ ہہ جمادی الال ٤9٤۱ھ‏ 





ٴ 
۱ 


مم قال عن آتباع عبد الوعاب نا دس : : اہأنہم آشد الباضیة اتقوی ‏ 
و کانوا بکرہون الشیعة قدر کراہیتہم لاھل السنة 1[ انظر ص ٥٥٠١‏ ,. وانظر 
من ص ١٠١‏ ۔ ۱٥١‏ فی ھذا الکتاب ] ۔ 
وھذہ اللذ الصغیرة ندل علىی أن ھذہ الفرق قد رصدعنہا أشیاء کثیرۃ من آناء 
'بلاد و لیس من الفرنسبین و حدم ۔ ما لم نطلع عليہ - لان عبد الوھاب 
ھذا قد جعل من تاھرت مکزا فکرنآ + دفتح باب ا جدل مع علاء السنة ء 
ما تبلور عله آراء تفند معتقد'نہم الی تتخالف مع ما یراہ ہل السنة واجحاعة 
و یت نہ الاحادیث الصحححة ‏ 
و ھذا ا لحوار الفکری ھو الذی تفتق عله جذور محقة عند علاء و نقہاء 
مخغرب حول ھذہ الفرقة و معتقداتہا ۔ 
و قد استغل الستعمرون و اأصحاب المصاطح تلك الجذور ٠‏ فی إدکاء السسداوة 


کا رواوہ ہیں و 
لص بد اج امہ با عم تجح لیے تیصو لود کات دب کشکنے تر یضرا ےھ صو کے 


ین آناء الصملسین فالبسوا الثوب القدمم ء با فیہ من عیوب وحزازات ء الدعوۃ 
بدة التی جاءت لاصلاح الەقائد . 

فالانجلیز مثلا لمسوا آثمار دعوۃ الشیخ مد بن عبد الوہاب السلفیة فف اعظم 
ن یعتوون باستعیارہ و الاستیلاہ علىی خیراتہ ء عندعا تلقفہا المسلون اطنود علی ابد 
عیة الاسلای : الامام آحد بن عرفان الشہد ۔. وأتاعه ؛ وق حرکات آخری مثل : 
الفراتفیین و تیتومیان ٥‏ نزار على [ أنظر انتشار دعوۃ الشیخ ممد بن عبد الوحاب 
گاج ا جحزیرة المریة تالیف ممد کال جعة ص ۲٣۷ھ‏ ] . 

تلك الدعوات التی ناوت القادبانیة ال‌کافرة الی آرادھا الاتجبز واجہة 










ےو یظہر انزعاج الانتج یرہ و حرصہم علىی القضساء على دعوۃ ااشبخ ممد بن 








لا علاقہ بین الوھایة الزسٹیة ۔ 


عبد الوہاب الّی تنشثل یقظة جدیدة فی الدین الاسلامی ء ودعوۃة لی فہمہ من مصادرہ 
الصافیة لککتاب الہ و سنة رسولہ محمد کے : اہےم بذلوا جہودآ و أموالاں 


ھذا الیل ۔ 
و قد آبانت رحلے ٭ سادلیں ٭ نائب ا حام البریطاق فی حکومة ا ند الشرقة, 


الدی قام برحلہ شاقہ من اند إلی أن وصل الریاض ہ و وقف علی أطلال الدرئ 
التی عدمما ابراھم باشا بناء علىی اتفاق سبق مع الاتجیز ء لیطمثن علی القضاء عصإ 
قاعدة الدعوۃ السلفیسے نفسہء سا أحدثتہ من خوف و قلق فی داخل ١‏ کرد 
الا حلمزبة خوفاً علی مصا ہا ۔ وبعد آن ارناحت نفسہ شد الرحال لاحقاً بابرامے با: 
حتی درک فی آبار علی ء علی مقربة عن الدینة الذورة لیقدم لہ التہاق بہذا انصر 
و اکی بطمئن ا ح‌کومة البریطانیة علی نتانج القضاء على قادة ہذھ الدعوۃ و ٹا 
عام ۱۲۳۳ھ ۔ 

لعحکن الاغرب من ذلكے آن بقول سادلیر عن ابراہ باشا: بأنہ تتاول؛ 
الطعام علی الطریقة الاتجلمزیة ء وآنہ تحدث معہ عن رحلته ء وأعطاہ ا دایا البرط 
و الخطابات ء قبل دخول الدینتة للسلام عس لی الرسول بَػنػ 1[ آأنظر رحلد سا: 
الموجود نسخة منہا بیحکكتبة آرامکو باللغة الانجذریة تحت الرقم ٣۶٣۳‏ وی 
حدود ۸۰ صفحة ۲ ۰ 

والفرنسیوت أیضا لحم دورء فقد آحسوا باھیّام امغاربة بدعوۃ الشیخ مد 
عبد الوحاب لان سیدی محمد بن عبد اللہ العلوی . الذی کان سلطاناً عل ا لمخرب ال 
قد قام محاربة البدع و الانحراف ء کا کان بحارب تشعب الطرق الصوفة ء و : 
إل العودة لی الاجتہاد ول السنة [انتشار دعوۃ آاشیٍخ السابق ذکرہ ص ٣۳٢‏ 

ھذا السطان ہو الذی وصفہ الؤرخ الفرنسی شارلی جولیان بقولہ : و 
سیدی محمد ای ہو التق الورع عل عل بواسطة الحجیج باننشار ا لحرکہ الوہایة فی ا 
و نے 





العدد ۸ء ا جلد ۲۸ -ہ جمادی الآاول ٤٤ھ‏ 


المریة ء د تآید عاتلة آل سعود ھا . و قد أعجحب بباراتہا ۔ و کان یزثر عنہ قولہ: 
ہ ا مالک المذہب و وھاق العقیدة .و قد ذعت به حاسته الدبیة مل الاذےسِكی 
باتلاف الکتب المنساہلد فی الدین و ال حلاة لمذہب الاشمرلة داتہدیم بعض الزواا 
[اظر کتاب تاریخ آفریقیا الثمالیة ج ٣‏ ص ۴۱٣‏ ] ۔ 

و الابطالیون أقلقہم ما قام بہ محمد بن عللی السنوسی من دعوۃة إصلاحة فق لیا 
لاعادة الاسلام لی صفاثہ و وضعہ الصحیح فی النفوس تطیقا و ملا والوقوف 
ضد الا یطالین الوافدین . الذین لا مہم إلا استغلال خیرات اللاد . والتفریق بین 
المسدین [ أنظر المرجع السابق ص ۲٢٢‏ ] . کا اقاتہم امتدا ھا للصومال و تاثر 
بعض ا مسدہین ہناك ہا ۔ 

و اضولندیون حر کہم ما لمسوہ من اھتيام جدید و بحرص ۔الاسلام فق جزر 
سومطرہ و جاوه وسولوء ما حرکہ الحجاج الاندونیسیون الذین درسوا و اھتموا 
بدعوۃ الشیخ محمد بن عید الوہاب التجدہدیة ٠‏ واطمأنوا إلی سلامة إصلاحپا الەقیدۃ ‏ 
و صفاء الدعوۃ ےو انہا لم تقم ارب ذاتیة ء فقلوا ذلك لبسلادم . حیث قامت 
دعوات متعددۃ مثل : ا حعیة ا حمدیة ی جکجا کرتا وقد بدأت الدعوۃة لفِذ الشوائب 
و ال خرافات ہ التی آدخلت علی تعالیم الاسلام ۔ 
: ہذا لی جانب تاثر الااوریین و بعض الااتراك و الافارقة . واھیّام المساہین 
. با فی بلاد الشام ومصر والعراق وأآفغانستان وغیرھا ۔ 
رّ فتعاون المستعمر مع عناصر ٹ القیادۃ السَْایة ‏ من آجل مصا ہم من جہمة ء 
ا در من آجل ضرب السدین بسضہم بعض تحقیق الارب باضصاف قوۃ المسدین ‏ حی 
_ بخرجہم الکاسبون ھن جانب ء وھن جانب آخر فلاان ادا لا یقبل من المستعمر 
اخالف فی دنہ أن یتدخل فیا بتعلق بعقیدلہ . وإلا انکشفت النوایا ۔ 


یہ ) 


وو سک ئ ‏ جرد 











ح3 لا علانة بین الوہایة الرستمیة ... 


ولذا بدا مولام الفریون ء لا یستبعد أن بنہم یپود یہمہم ضرب الاسلای 
بدا ہؤلاء یشون ا ماضی . ویح رکون أشیاء ترضی ذوی الآھواء من آرہاب الما+. 

فأو موا الماعمة ء و أنصاف التعدین الدین لا بقرآاون و لا یتعمقون 7۰ 
الغالبیة العظمی . بأن ذہ الدعوۃ ا لحدیثة الی تحرکت فی ا جزیرۃ العریة ٠‏ ماہی إلا 
امتداداً لتلك السابقة فرقق الخوارج -- الآاباضیة -- الی تخالفکم معاشر المسلسینق 
اللذہب و العتقد ۔ 

ظہر مشل‌ہذا القول فی تقریر وخطابات ابراہیے باشا انی کان بیعث بہا محمدعی 
بحصر ٢‏ و فی کتابات لبعض العانین ۔ 

ہڑلاء جیعاً فی عظہر عام آمام المسدین لبسوا علىی الناس الا ء دلا صوت 
آخر یناوثہم ء و قد وجدت مم الشہة صدی ف نفوس اصحاب المصاخح و ال اہ 
الباب العا یل ء و فی کثیر من أقطار المسدین ٠‏ روجپا آاس پاکلون آموال الائر 
بالباطل ہو پرضون بزعامات دیذسية یتسلطون با علی ا ہال الذین لا یدرکوا 
حقیقة دینہم . 

و قد ضرب ہلا جحیعا علی الوٹر ا لحساس فی حیاۃ الناس وھو الدین الد 
تحتاج إلیہ النفوس و لکہا تجہلہ و تقبع ما یقال ا فه ۔ 

و عن یقرأ ھا کتب خصوم دعوۃ الشیخ محمد ابن عبد الوہاب عئہا ٹ افر 
و کذب ء فالہ سوف پلس آن جع ھا آوردوم من شبات ٢‏ و ما اختلقوہ ٠‏ 
بج٥ادلات ‏ لا اصل 4 ف ای مصنف عا کتب رحے اق و لاف أی رس 
نسبت إليه أد اأحد ملاھیذه . ثُم[تا عندما نعود لی أصل تلك الشبہات فاننا سنرا 
لا غرج عن : - 

شبات ذات جذور ف الفرق السابقة ألصقوھا بالشیخ ممد بن عبد الوہاب 
مع آن 4 دآیا فیا ہو ری أھل السنة و الحاعذ ء حیث ینکر خروجپا عن الم 
الاسلامی ء کا أنکرھا لہ شیخ الاسلام ابن تیمیة ۔ 


۔( ۸ھ )-- 


العدد ۸ ء ا جلد ٣۸‏ ہہ جادی الاول ٤٤٤ھ‏ ہِھ' 


را اه عق 0ا اسان قاع اور ردق مرا وط 
نصوص و مؤلفات الشیخ محمد بن عبد الوہاب و لا ف مولفات تلامیذہ او آنالہ . 
و ا لختلق لا حدودلہ . وفه موب علی القاریء و السامع ۔ 

و یدخل فی ھاتین ا التین ظہور جز من جادلوا آتباع الشیخ محمد وآغمواء 
وریتہم تغطِة ہذا العجز ء وھذا من ہاب التلیس على الناس ٠‏ ذلك أنہم لو قالوا 
الحقیقة ال" دارت ٹ النقاش ء لاتہت مکاتہم و مصا ہم . لا لم یبق أمامہم 
إلا قلب الحقیقة ء وعمویہ اللقجة ء لآن ما جری لم ینشر ۔ 

وإما کلام مبتور من اأصل کلامہ رحه اق أو قول موەل على غیر معناہ 
مثل ھن یقراً ٭ ویل فلصلین ٭ و بسکت ۔ و بدخل فی ھذا قوظم : إن اتباع محمد 
ان عبد الوہاب ینکرون الصلاۃ على النی محمد يك وینکرون رسالته . . ما لا پصدقہ 
عاقل م٭تبصر 

و لا استبعد أں ایکون جمیع من کتب متہجعاً علی الشیخ محمد او دعوتہ . بأنہ 
مم برا واحدا مر کب ئ و ل نناقش رأَباً ا خال . و لیا حرکتہم ا لمصالح 
الدیویںة . واعام اطوی ء حیث وجدوھا فرصة عاجلة . لآخذ عیوب تلك الدعوۃة 
ىر السابقة الذی قال فیہا علاء المسلدین ھا قالوا ےد جادل حوظا علماء ا لمغرب ما سحل 
ں کتبہم الشی الکثیر ء و استغلوا مطایقة اسم أطلقوہ اصطلاحاً علی دعوۃ الشیخ 
گر محمد بن عبد الوہاب . لاسم لہ جذور فی نفوس ائسدین فی شمال افریقبا بصفة خاصة 
اوھو  ×‏ الوہیتے آو الوحایةء ہم من شہد ظم الدور الانجحافق للوقوف عد الدعوات 
الناھضة لڑاھل السنة . مع عبد الوہاب بن رسّم ہذا ٠‏ تم مع الفضاطمیین العید بین 
و غیرم . ٌم ناحضة ا لستعمر ف بلادھ ۔ 
اٍإ ‏ فالیسوا دعوۃ الشیخ محمد بن عبد الوہاب السلفیة لُوبا معارآ من ہاب التغیر , 
7 خو من عودة ال مسلمین إل اہج الحمدی السلم . یساطة واستّالة لقلوب المسدین 
آاالذت ملوا الفرقة و آضناھ الخلاف . 





ھا ہے اس لص مہ آیہ بکوں مححیۃ اط نل عم تسا بف ما وم یہ نیت ہے ہ٦‏ سر ےت ےی شید 


دی لم 


2 7 اہ ہہ اہر یں کے لغ کے نک سے کت 
دیق ۔ کل غمہ حظیة رت تک ٭ج و کے جج وت روغ کے با اکم ہے وی کے 










و وت 


ہے مہہ سے سصموممہیھچڑھھچچبویموجٗپیمممیںموجہلاچا اوہہ 


مد وس مھ 





لا علاقہ بین الوہابیة الرستمة 
و بتضم مثل ھذا فی کتابہ الیاحثین الغربین ء من فرنسیین و (بطالین وإنیر 
و ان عن الاسلام و المسدین ف مال أفریقیا ۔ 

فی الوقت الذی بدأ المسلبون یعون حقیقة الدعوۃة السلفیة الی جددھا الم 
محمد بن عبد الوہاب و آعادت للسدین یقظة فح‌کربة و عقالدیة فی التہج الاملای 
الصحیم ء و المقیدة السلیمة للانہا لم تغرج بالاسلام من نقادتہ الاولی ‏ کا رٹ 
عن ذلك کثیر من العارفین و الفکرین العرب و المسدہین و غیرم ۔ 

حث آورد الاآاستاذ عبد الہ بن سعد بن رویشد۔فی کتابمہ ہ الامام ممو ان 
عبد الوہاب فی التاریح ٭ حدود آربعین رأیاآ تشید بدعوة الشیخ مد بن عید ااوہاب 
و دورھا ق عحريك الیقظة فی نفوس السلہین فی کل مکان [ انظر ا جزہ اشان 
ص ٠.‏ _ ۳۹۰]. 

و ما ذلك إلا بعد آن دھمت ا مسدین ال مادی المکرة من شیوعية و ماسوذ 
و وجودیة و علایية و إادیة و غیرھاء و م عجددا مخرجاً إلا بالاسلام الما: 
ا حالص من الشوائب و الدخائل ۔ 

ذلك آن آبناء المسلہین تقد جبلہم اللہ علی حب الولام . و الانجاء بالمقید: 
و ھذه فطرة اللہ الّی فطر الشر علہاء و إن جذور الاسلام مجذہہم ء و رابط 
تولف یینہم ٠‏ فتجمع القلوب ؛ تم تاق جہات ذات آھداف و بیدة عن السلین 
لتستخل ذوی العقول الضعیفة ؛ وا ارب الوقتیة ء فتتحدث باسم الم ٭ وھذا ما؟ 
سخشاہ رسول اللہ کم گے علىی آمتہ من المعللین الذین یلیسون الامور علی الناس ۔ 

الس مثل ھذا عند ما ہدأت کتب تطبع و ُوزع بانجان بجددآ فی آر 
وآسیا و أوروبا تعید تلك الشہبات على ا لمسدینء بعد آن حرکت النصرانیة أعوا: 
لانہا بدأت تفلس ہناك ء واجہ المسلبون للاسلام الصحیح ف نقاوہ حسبا حدئی | 
الدعاۃ فی إفریقیا . ہد کان نا حدثتی بہ ھذا الداعیة : آن آحد علائہم مال مم ٴ 
الکتب التی تطبع فی دو إسلامیة و ُوزع بعدة لضات ء و قد بدا ھذا الشۂ 


سر بت 


العدد ۸ء انجلد ۳۰۸ سے جمادی الاول ١٤٤٠٤٢ھ‏ ھھِ 


پنال من الشیخ ممد فافد اعت:7 دعوته نائرم بالکتب التی وصله ٠‏ وألعقت 
بالشیخ شب" و افتراءات 

سم سااسمو ھاد سر نات طس رت 
و یکنی ما یل عله ٠‏ 

و کان ھذا الداعیة ذکرآ ء فأعطاء کمتاب التوحید للشیٍخ مد بن عبد الوہاب ء 
بعد آن ازع عنم غلافہ . و قال : احب آرے تقرأً ھذا الکتاب و تمطنی رأيك 
فیه غدا ؟ . 

وافی موعد اللقاء : أ نی ذلك العالم علىی ہذا انکتاب ے وعلى مؤلفه . أعطاء 
رسخة آخری عنه و علہا اتغلاف ۔ و قال : ھذا ہو الکتاب ”ملا و مولفه کا 
اتری ہو محمد ئن عبد الوہاب وبقیة کتب من ہذا النوع . ماکان من ذلك السام 
؛إلا آنہ قال : حسبنا اللہ ونسم الوکیل ء لقد أتہسم با لیس فیہ ء و ما نقرڈہ عله 
حالف ما یقولہ ہو فی مؤلفه ھذاء إن ھذا وے ر سرت 








أ ما و بدعونا لليه 

: ھذه نظرة عامة محسن بالمسدین عحوعاً الا نباہ إلیہا ٠‏ و آلا مجمل الآخرین 
ڈیفرضوت عینا رأیآ بدون معرفة . فالرآی العلی . و الحقیقة الّی تتعلق بالمقیدة 
ٍ الدِن . محسن بالمسلا العارف آن یحٹ حیآظا و ینقب بنفضكه . وبتوثق ویدقق ‏ 
: لاتزل قدم بعد یوتہا ویترتب علی ذلك خلاف ف االصف الاسلای . لا یستفید 
من سوی العدو النی یذل الشی الکثیر من جہدہ و عالہ ٠‏ و فکرہ وأعوانه لٹ 
فرقةء وتشتیت الشمل بین ال مسدین لان مصالحہ ومنافعہ فی عذہ الفرقة ویذر اللافات ۔ 
وبدعو الله آن بجمع کلة آلسدین ٠‏ و آن یولف پین قلوجہم فی آخر الزمان ے 
٤‏ آلف بین قلوہہم فی آولہ عند ما قال لليه ممد کل دو آلف بین قلوہسم 
۰ افقت ما فی الارض جیعاً ما آلفت بین قلوم ؛ و لکن اللہ آلف بنہےم نہ 







[اسورۃ الآفال آیة ٭٦]‏ 
۔( ۹)۔ 


مسممسسمم مہ پچہ یموجمومممےمید×مسیدس+مسیمووخلودہ عم مد سید 


لیْ ےتا سلاگیا 


جح سم سس 





۔( اللة نات ) 


فضیلۃ الشیخ محمد برھاے الدین السنبہلی 
رٹیسں قسم التفسیر بکاہ "شریعہ دار فعلوم ندوقۃ الم ا 

ما اللاساس الثاق الدی هو عسارۃ عن رعایة العدالة فہ تفیذ القاورتس 
و تطیقہ علی ا جتمع الانسافء أو ہو عارۃ عن ایصال ا لحقوق لی آھلہا ء وإعطاء 
کل شی حق حقہ ف۲و ظایم إل حث وحقیق و تحص ۔ 

لے ھہنذا الاساس ببقتی فی ا لحقیقة ۔۔ علی مثلالٴة اشخاص . القاضی و الشامد . 
وا لحالف . فان ھؤلام یتفاعلون ؛ ویلغ الحق _ عن طریقہم - ای صاحب ا لحق . 
و ہہم یقوم میزان العدل ء و لذلك فبم ف اق سے کی االنتری و شعوطفب 
اللہ تعا یل . واستحضار حساب الآخرةء وقد ارشدھم الشارع _ عليه الصلاة والسلام 
بسبب ذلك - لی التقوی و استحضار حساب الآخرة . تارۃ ترغیاً وآخری ترھیأ 
وتخویفاً _ ولا بحتاج ھذا الا - لکثرةۃ شوآعدہ ف کتاب اقہ الحکےم وحداث 
الرسول اللامین ہگ - لی سوق الدلائل و یراد الحجج ۔ 

و رما یسبب تقصیر القاضی ؛ و شہادة الزدور من الشاھد ٠‏ والیمین الکاذہة 
سن الحالف حرمان صاحب الحق من حقه ء کا آن سلاطة لسان المدعی ء وحلہ. 
و براعتہ ف کسب اسم 4ء یغضی ل لی خطاً فی القضاء و حرمان لصاحب الحق 
من حقہ ء فلاٴجل ذلك آخبرمم الشارع لا سپا الدعی ء آنہ لا تغیر الحقیقة و لا 
یدخل الشی ا لمقضی فیہ فی ماکیة المقضی ل44 و لا یحل 4 آبداً إذا استخدم المدی 
۔ لاختصاب حق الآخر طرق ا لحیل و المذکر و الدھمساء - بل یق الشبی حراما 

-۔(ہ)۔ 


العدد ۸ ء ا جلد ٣۸‏ ےہ جادی الأول یھ وھ 


ڈأ!أيکجہيہسےمیت -.-.سٹتصدھھفع ‏ ام سے سے 


عليه کا کان فیا سبق و لا یؤثر ھذا الحکم الب قل اقائ یو سو تا 
و لا یحلل قضاء ای انسان - حتی قضاء الرسول ما ۔ حراعاً ء ولا حرم حلالاے 
فقد آخرج البخاری و مسلىم فی سحیحم| ہذا الحدیٹ الصحیم الصریج: ٭ ان زینب 
نت سلل آخبرتہ ء عن أمپا آم سللة : قالت سمح النی يََقػم ۔ جلبة خصام ےد 
ہابہ ء خرج علیہم ققال : ٭ تھا آنا بشر ‏ و إلہ پاتیی الحصم ء فمل با ارت 
یکون ہلغ من بعض آقضی 44 بذلك ٠‏ و احسب آنہ صادق ء فن قنے ھ حق 
مسل ء فانا ھی قطعة من النار فلیأخذھا آو لدعہا )١(‏ و لذلك لا بجوز للقانی 
ان عم بسماع قول المدعی سب ولوکان ھو االفاً من التقوی واہالة والاحتیاط 
امرتبة العلیاء فقد جام فی حدیث شریف فی آسلوب سحکیم ٠٠٢‏ ان ای مگ قال: 
٭ لو یعطی الناس بدعوام لادعی اس دمام رجال و آمواطم )٣(‏ ٭ ۔ 

ولاشك آن دور القاضی من بین عولام الاربمة ۔ مع المدعی _ دور أخطر 
وأدق وام ء لاہ ہو القسط الدی بدور علیہ رحی المدل و الانصاف . و لاجل 
ذلك وجہت الشریعة عنایتھا إلیہا ےو ذکرتہ بسٹولتے و مقلباء و آرشدت إل 
التحلى بالتقوی والحخوف من القیام أمام الہ عزہ جل . نقل الامام البخاری ۔ رحه اللہ _۔ 
فی سحیحہ . قول التابمی الیل ا لحسن البصری _ رحه اللہ الذی ہو جدیر بأن 
يُکتب داد من ذہب. فقد استدل فە ثلاث آیات من الکتاب ال حکے ق مات 
لطیف ے قال : قال ال حسن کو سی ہیر وو وع مت ہیی 


دہ کر ےد ےس سممیےمےمےڑھ جہےیے۔ ہی سے ےد ںیہی میم ہے سے ےا رہہ ےہ ہے سسہ ید 


)١(‏ حم البخاری ( ٢/٥٠٢٦٢‏ ) و حیح مسلط ( ٢/۷‏ و اللفظ البخاری 
( باب القضاء فی قلیل الال و کثیرہ ) ۔ 
)۲( صحیح مسل ( ع۷ )٢/‏ مطبوعة: الکتَة الرشیدیة - دھلى - ۔. 


س(مہ)۔ 


ای نظام العدل ف الاسلام 





الٹاس ؛ و لا بشتروا پآمای متا یلا )١(‏ مم ققل الامام البخاری - رح اللہ -۔ 
_ بعد ذلك _ قول الےلفة الراشد ا لحامس عمر بن عبد ألعزیز - رح اه - الذی 
حمل حکة وبصیرة و نفعاً کیرآ ء یقول : تال عضاحم بن زفر ! قال السا عمر بن 
عبد المزیز مس إذا اخطاً القاضی منپن خصلد کانت فیہ وسحتہ ‏ آن یکورے ما 
حلیماً ء عفیغاً ء صلیاً . عالا ء سؤولا عن الطم )٢(‏ ۔ 

و الحقیقة آن کل خصلة من ہذہ الحصال تحمل من الآہمیة ما یتنم معہ آن 
پقال لن خصلد مہا آھم من الآخری ء فلا بد من اجتّاع ھذہ الحضال کلہا د(لاکان 
عارا للفه و للادہ کلہا ء فقد کان اخلیفة الراشد عمر بن عبد العزیز قال ذلكے عن 
خبرة و تجریة و تکیں و رویة ء و ھذا الڈی یضاعف آھیتہ: و لا بد ۔ مع 
الم و التق او المانة و الندین ۔ من الفہم السلیم و إلا لم یقدر القاضی علی الحکم 
الصحیح و القضاء اللصیب ء لانہ کم من عقدة لا یپا الا فہم الرجل و فراستہ ء 
حیث لا یغی الطلم و الندین غاء الذکام و الفراسة و قد جات قصة تعلق بیدنا 
سلیان علیہ السلام الدی قال اللہ تمالی عنہ : < ففہمناہا سلیان ( الأنیاء ۷۹) والم 
القدے اارویة فی سحیح مسل (۳) ٭ ‏ عن النی کل قال ینا آمرآتان ععہما 
ابناھھا جاء الذئب فذہب مان أحدہما فقالت ھذہ لصاحتا ء نما ذہب بانك آأنت 
و قالت الاآخری (نا ذہب بانك . فتحاکتا 1ی داؤد عليه السلام فقضی بە للاکبری 
غفرجتا علی سلیان بن داؤد علیہما الصلا و السلام فأخبرتاہ فقال اثتوق بالسکین 
اأشقه ء فقالت الصغری پرحك هو ابُہا فقضی بە للصخری ٴ٠‏ 

صرحنا فیا سبق أن اقامتة العدل و تنفیذہ او اتطبیقہ اد نشرہ بین الاس 
() حم الخاری ( )٢/٠٠٦١‏ (۲) نفسی الصدذ السابق ۔ 
(+) اصحے لز ( ٠) ٢/۷۷‏ .. 


ہریہ)۔ 








العدد ہ ےء ا جلد ۸ ہمہ جمادی الاول ٤.ءع‏ 8ھ ھ! 


تاج _ عدا القَوانین المادلة ت لإل هن یتبواً_ عنصب القضاء 7ت مه . فان 





ھ الاہمیة البارزۃ من ہذہ الناحیة - ( و قد آردناہنا من القضاء معضاہ اكسامل 
الندی بیتوی علىی الآمیر و ا حاکم و الحلیفة أیضا ) فلم بیالغم شمس الائمة اہو بکر 
محمد بن آق سہل السرخسی شارح کمتب الامام محمد بن الحسن الشاف( رحہما اللہ ) 
نظراً لی ہذھ الحقیقة-- اذ قال : ٭ إعلم بآن القضاء بالحق من آقوی الفرائس 
بس سد الابمان بالقہ تعالی . و ہو من أشرف العبادات . لاجلہ آئبت الہ تعسالل 
لادم علیے السلام اسم الحلافة فقال : ٭ لف جاعل ف الآارض خلفة. و آئے 
ذلك لداؤد عليه السلام فقال عزوجل : ٭ اداؤد إا جعلناك خلة تےة فی اللأارض ٭ 
وہ آمس کل بی حتی خائم الاأنیاء علیہ وعلیہم الصلاۃ والسلام .. دھنا لات 
فی القضاء بالحق إظہار العدل ٠‏ و بالسدل قامت السماوات او الٌارضص و لاآجلہ 
بث الانبیاء و الرسل صلوات اہ علیہم . و بہ اشتغل اللفاء الراعدون )١(‏ وقال 
ا حقق ابن امام - مشیرا إلی آصیة منصب القضاء وضرورتہ ... وأما وصف القضاء 
ففرض کفابة ء فلو امتنع الکل أنموا )٢(‏ ۔ 

و لکن ھذا الخصب ؛ و السولیة دقیقة غایة الدقة ء وعزلة الاقدام ٠‏ وکانہا 
سیف ذات حدین یمکن أن تقطع من یصلما ہ کا خاف ۔ن ای زیغ و احراف 
فی استخدامہا ان ن دی إلی عواقب وخیمة عائلةء لا تفضی للی دمار الفرد غغحسب 
بل لی دعار الامة باسرھا والبلاد بأجمعہاء و لذلك ھی فی الاحادیث البویة - علی 
صاحبہا الصلاۃ و التحیة -- عن تقلد ھذا الذصب الحخطیر -- ما دام ذلك مکنا 
۔ وشدد اللکیر علی من استشرف لہ و طليه : ہ ہل آعلن آن من طلبه ٠‏ وطمح اليه 
فیس ہو محقیق بآان وی ذلككے -- عقد ان حدث الیل الامام البخاری ۔۔۔ رحه اللہ - 
)١(‏ ال وط لرخسی (. 00۳ مطبعة السعادةۃ مصر-۔(طمة آوی)۔ 
(۷) خےم اقر ( ۴ہ؛:|ہ). 


سور قمیں)۔ 





اتی " نظام العدل ف الاسلام 


فی صحیحہ باب مستقلا بعنوان ٭ باب ما پکرہ من الحرص عل الامارة ٭ )١(‏ وذکر 
ہذین ا حدیثین تحت هسنا الیاب : ٭ عن النی کل ٠‏ قال : نکم ستحرصون علی 
الامارۃ ء و سنکون ندامة یوم القیامة > والحدیث الآخر ء عن آفی موسی سارضی 
اللہ سله - قال : دخلت علی النی بَػقك آنا ورجلان من قوی ء فقال أحد الرجلین 
ام نا ا رسول اقہے و قال الآخر ملہ . فقال :الا ول ھذا من ۔أآلہ ولا 
من حرص عليه ٭ و عقد الامام البخاری باباً آخر قبل مذا الباب بعنوان ٭ باب 
من لم یسآل الامارۃ أعالہ اللہ ٥‏ و ذکر فی البساب ھسنذا الحدییہ: ٭ قال ای 
باعبد الرحمن بن سرة ء لا تسال الآأمارۃ ء فانك إن آویتہا ء عن سال 
وکلت إلیہسا ء و إن أوتیہسا عن غیں مسألة ء آعنت علہا > فا من ذلك آہ 
لا ینبغی الاستشراف خ ذا اثصب و لا طلهہ ء و ینبقی التحرز منە ما وسع ذلك 
ولکن إن ولی احد علیہ وطلب منہ ذلك : وسعہ القبول بل .جب ف بعض الاأاحیانء 
متوکلا علی اللہ ٤‏ و مستعینا ‏ . و سیعنہ الہ تعا لی ۔ 

وقد اتخذ العلاء الاقدمون و السلف الصالحون -- نظراً إ ی دقة ھذا المخصب 
و ضرورلہ -- عوقفین ؛ فحنہم من غلت على مشاعرہ دقة النصب ووضعه ا لحساس 
فاثر الاحتراز عن تقلدہ کالاعام آنی حنیفة -- رح اللہ - و مہم من تقلدہ وقلہ 
علی غیر رغرة -- لشعورہ اجة الناس الہ و الضرورة ا لوکدة ء مثل الامام 
آق یوسف ۔- و کل مصیب و مأجور لن شا اق تعا لی ۔ 

و قد وردت من الشارع ا کے  -‏ لے -- إرشادات و ترھیات . وقود 
و فرائض تتعلق ین تل ھذا الخصب الحطیر . و ذلك موضوع ستقل وقد 
آلف نوہ کا سض ء بعر فبا العلءء ولکن عصارة ھنہ وت مر وخلاصة 


ممحح یتسہ مس ریچ مو خر 





ہہس ہےیی سی ےی ہہ ےی ےہ یس جییجی ےہ یہر رم ای در یسر جم کیہ 


٠ ) سے لبخاری ( ۴/۸ الطبعة اخندمة‎ )١( 
سر ہیں0-‎ 


العدد ۸ . ا جلد ٣۸‏ ہہ جادی الامل ٤‏ ۰٠ھ‏ حھھ‌ 








عثم الارغادات ب مسق سا93 عھر بن ا لطاب -- رضی اللہ عنےه -- الی کان 
کتبھا 1ی آنی موسی الااشمری -- رضی اللہ علہ-- الذی کان عاملالہء و کل ماکتب 
و آلف فی ھذا الموضوع ہو یثابة الشرح دہ الرسالة ٤‏ و قد لہا عدد ری 
المولفین الکبار -- لاھمیتا و شوسخا ودقسة ععانہہا - صدر کلتہم ‏ کا ارت 
نیہ القرن الثاق الشہیر محمد بن الحسن الشیبانق صدر کتاباً من کتبہ ہذہ الرسالةء 
کیا نقل ذلك شارح کتبہ الامام اللرخسی )١(‏ ونجد ھذہ الرسالة -- مع اختلاف 
سیر قی الاالفاظ والئر تیب --فی جیع الکتب المولفة حول ھذا الموضوع ‏ ونن تقل 
- ھنا من الرسالة من کتاب ٭ أعلام الموقعین ٭ للملام ے ال حقق ابن الم 
ا چوزیة -- و جدیر بالذکر أن العلامة ابن القم قد شرح مذہ الرسالة فی اکثر 
من أربعمائة و مسین صفحة من القطع الکبیر ؛ وتکلم بعض العلاء مثل ابن حزم 
الادنی عل ما الام ی لگن اک رو یعتنوا بکلامہ ء ول یقیموا لہ 
وزنا کا صرح بہ ابن القے -- رحھ اللہ -- و لہ کتب ہذہ الکلمات علی خصام 
الرسالةء < وھذا کتاب جلیل تلقاہ العلاء بالقبول ہ وبنواعليہ أصول الحکم والشہادۃء 
و الام و الفی احوج شی الہ و لی تاآملہ و التفقہ فه )٢(‏ . 
و إلیک -- بعد ھذا القبید -- متن ٭ الرسالة ء 
< آما بعد ء فان القضاء فریضة سحکمة و سنہ عتبعة : فافہم ۰ إذا آدل اليك . 
فانہ لا یتفم تکلم بحق لاناذ لہ :3 س النسساس فی حبك داف وجبك و قضاتك 


۲ 8 السوط لارسی (۔‎ )١( 
بدأت الرسالة قبل ہذہ العبارۃ بصفحة وتوجد‎ )١/۸٦ ( اعلام الموقعین‎ )٢( 
)١١/ہ۰‎ ( الرسالة مع اختلاف ف التریب و الالفضاظ ف السوط‎ 
٠ )٥۸( و الأحکام السلطانیة لمادردی‎ 
ہ( ۷)۔-‎ 


ہے مم متد رم ا ہر ےسب سسحضزسھشواہ 


ھھِ نظام العدل فی الاسلام 


حتی لا یطمع شریف ف حیفك . ولا یٹس ضیف من عدك . البینة على المدعی ء 
و الدین علىی من آلکر ‏ و الصلح جاثز بین ا مسلہین لا صلحاً أحل حرااًءآو حرم 
حلالاء و من ادعی حقاً غاناً . آو ينڈ ء فاضرب ال آمداً ینتھی (ليہ . فان 
ینہ أعطیتہ بحقہ .و إن آعجزہ ذلك استحللت علیے القضیة . فان ذلك هو أہلغ 
فی العذرء و أجلی للسعیاء و لا منعنك قضاء قضیت فه الوم ؛ فراجعت فه رأيك . 
فہدیت فےه لرشدك : آن تراجع فی الحقء فان ا حق قدیم لابطلہ شی ہ ومراجعة 
الحق خیں من التادی فی الباطل ١‏ و ا لسلبوت عدول بسنہم صلی بعضء إلا مجربآ 
عليہ شہادۃ زور ء أآو مجلوداً فی حد . آو ظذنا فی ولا أو قرابة ء فان القہ تعالى 
تولی من العباد السرائر ء وستر علیہم الحدود . إلا بالبِات و الابسان ء ثم الفہم 
الفہم فیا أدل إليك ما ورد عليك ما لیس فی قرآن ولا سنة . تم قایس الامور 
عند ذلك . واعرف اللامشال مم اعمد فیا تری لی آحبہا لی اللہ و آشہہا بالحقء 
و لباک و الغضبے و القلق و الضجر ہ و التاذی بالناس ء و التنکر عند ال خحصومة 
آو الخصوم -- شك عید -- فان القضاء فی مواطن ا لحق ا بوجب اہ ہہ الآجر 
و بسن ب' الذکر ؛ ففن خلصت تد فی الحق ےو لو علی نفسه کفاہ اللہ ما بینه 
و بین الناس ؛ و ھن تزین چا لییں فی تضه شالہ اللہ . فان اللہ تعالی لا یقبل من 
المباد ء إلا ما کان خالصاً ء فا ظنك پثواب عند اللہ ء فی عاجل رزقہ . وخرائن 
رحتہ ‏ و السلام علِيك و رح اللہ - ٭ ۔. 
لقد کان من حق ھذہ الرسالة أن تشرح کل کلة من کلاتہاء وتبرز مکنوناتہاء 
وخفایا معانیہاء ولکن حجم ٭ القالة ٭ لایسمم بالتوسع والافاضة ء وقد کفانا الملاء 
القدای -- رح ہم اللہ و یرد مضاجعہم -- تل تفاصیل الرسالة و البحث عن ععانہا 
و المصادر ممروفة لدی العلاہ _ ققد بسرت وسائل الطبم والشر الراقة ق ھذا 
العصر انتشار المصادر الاسلامیة فی المالم کل ۔ 


العدد ۸ ء ا جلد ۸ ہہ جادی الاول ؛,۰ع٣ھ‏ ھ؛ھٰ 


إِن عرض شروط القضاء ء و دقائق آمورہ . و مستولاتہ ؛ و جبع تفاصلہ 
ضخامة کتاب مستقل ٢‏ و ظاھر آنہ لیس ھذا لہ :او قد استوعیت الاسس 
ادیء الاٌأاولیة -- بقایة من الابحاز و الاختصار -- فی مذہ ارسالة ء إلا آنا 
اثل ٭ ما لا یدرک کلہ لا پئرك کلہ ٤‏ رید آن نذکر بعض الاھور المہمة ۔ 
یتح علی القاضی أن بحننب عن کل ھا ںیزعیج ا ٣خصم‏ : و بیعنعہ امن النصریح 
٤او‏ عرض قضیتہ عرضآً کاملا ؛ لصل القاضی من طریق ذلك إلی ا حەکم 
ح . و یحب علیہ أن پتحاشی عن کل ما یشعر بالقبیز بین خصم و خصم حی 
4 اکر و حاة اممظلوم من الظلم ء و عقاب الظا م ا جا ٠‏ و [(یصال الحق 
ی ا حق ٠‏ و تآملوا قول عمر -- رضی اللہ عنه ۔۔ ھذا ء (کالثال) : ٭ إباك 
ضب و الضجر ١‏ و القکر عند ا خصومة ٠٢‏ و یقول الامام الرخسی )١(‏ 
ہ الکافی ٭ ۔ ر ہو بشرح ہنا القول ٭ اک و الضجر و القلق ٭- رھا 
من [ظہار الغضب ٠‏ فالقاق الحدۃ ء و الضجر رفع الصوت فی الکلام ؛ فوق 
تاج إلہ ١‏ و القاضی مٹھی عنہ . لاہ ابکسر قلب ا حصم بہ و عنعہ من اقامة 
٠‏ ویشتيه علی القاضی بسیه طریق الاصابةء ورعا لا یفہم کلام أحد الصمین ٢‏ . 
جل ذلك ورد الٹھی فی الحدیث الشریف -- الإذی آخرجہ الامام البخاری فی 
عن اکم فی سال الغضب ء یقول الصحاق ا معروف آہو بکرۃ-رضی الہ 
ہمت النی ََإك یقول : لا یقضین حکم بین ائثین: وھو خنبان ٭ (۲) 
رل شارح حم البخاری -- العلامة بدر الدین المبی - ٹف شرح ھذا الحدث : 
کٍ بفتحتین ١‏ و ہو الحاکم ء و قال الہلب : سبب ھذا التھی . آن الحکم سالة 


بیمحہ مہم 





سی ہیس ےی ےسسصسی 





ہ ہے ہےمرہمی۔ 


اللبسوط شرح الکافی للسرخسی )۱٦/٦١(‏ ۔ 
ححح البخاری )/۸۰٦٦(‏ . 














نظام العدل فی الاسلام 
الغضب قد نتجاوز ل غیر الحقء ہ قنم؛ وہذلك قال فقباء ء الآأآمصار ء وقال الغرا ی: 
فہم من ھذا ا حدیث ء أنہ لا یقضی حاققاً أو جائعاً آو عتألاً برض ء وقال الرافعی : 
و کذلك لا بیقضی ہکل حال یسوم خلقهہ فیہا ویتغیں عقلہ فیہا بحوع وشبع مقرط: 
ومرض مڑط وخوف زعج :او حزن و فرح شدیدین و كکقَلة تعاس و ملال . 
و کذا لو حضرہ طعام و نفضے توق اليه ء و المقصود أن یتمکن من استضاء 
الفکر و النظر ٠ ٠. )١(‏ 

تأملوا إلی أی حد بلفت دقة فہم العلبام و الفقباء المسلدین و بعد غورم فی 
الافکیر ء فی ضوہ ھذہ الاحادیث الشریفة و الاستخراج لمسولیات القضام ء وشروطہ 
الدقیقة ١‏ و السعی لصو احکام القاضی -- ما امکن -- من ا حطاً وااغلط ٠‏ فان 
یستجبز أبدا ذلك الدین -- الدی محمسل ہذہ الروح و ھنذا الشعور الدقق لدقائق 
المدل و محقرات أمورہ - الظلم و العدوانے و الف و خحط الحق . فہو دن 
لاس فی سواسیة کأسنان المشط . و لسنا بحاجة للی أن نصرح بأن ھذا الین لا 
یسمم آہداآ ء آن حصک للاحد عللى آحد لشفاعة شفیع ء آو رشوۃ راش ہ أو غیر 
ذلك من الطرق ا معروفة لکسب الم - عدواناً ۔۔ فی حق آحد ء فاذا کان ھذا 
الدین بصرح بأآنه ٭ لیں لن تقلد القضاء آن بقل حدمة ٭ )٣(‏ ولا مبحضر دعوۃ 
إلا أن تکون عامة ... و لا ضیف أحد الخصمین دون خصمه ... و [ذا حضرا 
موی ٹا فی ال اوس و الاقال الع ۱ ولا پسار احدصا ولا یشیر ا٭(ء) 


مم جر وج ےرہہ نج رہ سر ہہ ہے 


)1( عیرۃ القاری و6 الطبوعة دا الطباعة العامة ۔ 
(م) الاحکام السلطانیة (۷۲) ۔ 
(۳) اغدامة )٤٦۱٢٤٤(‏ ۔ 


۔۔) ً۷ )۔- 





العدد ۸ ء ا جلد ۸ ہے جادی الُول ٤٤ھ‏ ھھِ 


...سس س ...لت تس مت شش سے سے ہے سک سہ-سہ کہ ہے 
.اٹ ہم م_۔_- ۱ ےس سے مہہ 


تکف کن آن پسمح بال یل و طرق الم کر و الحدیعة . و وسائل الاستہواء 
و الاسّالة ٠‏ 

وتلی آہمیة القضاء و القاضی -- فی الاأاحکام و إصدار الٛاوامص -- فی الشریعة 
الاسلامیة ء أہحية الشہادة و الشاہد ؛ لالہ الوسیاة و السبب ء فی أکثر الحوال؛ 
_ أی حین بتکر الدعی عليه دعوی المدعی ولیست عندہ بینة لا حا الحق و [ثالہ 
و (یصالہ إلی مستحقهہ ۔ کیا جاہ فی الحدیث الشریف ٭ آکرموا اللشہود فان الہ تعا لی 
بجی الحقوق ہم ٭ ٠ )١(‏ ولذك تھی الشاہد عن کان الشہادۃ -- لا سا الشہادة 
ای تتعلق باحیاء ا لحقوق الانسانة العامة-- فی القرآن ال حکم ماوعد کہم للشہادةۃ 
اما و جریة ٭ و لا تکتموا الشہادة ےو س یکتمہا فانہ ام قلِسےه ( القرة 
۸۳۴) و آأسی الشہسداء اہ لا پأہوا إذا دعوا لی أداء الشہادةۃ ٭ و لا یب 
الشہداء [إذا ما دعوا٭ (البقرة : ۴۸۲) ء وجاءفی حدیث الزی الصحیح أن خیر الشاھد هو 
النی لا ینتظر آن بدعوہ الداعی ٤‏ بل یتقدم بشہادتہ -- إذا کان ینحصر بشہادتہ 
احہساء حق من حقوق الناس -- مل القاضی ء ٭ إن النی مك قال : الا آخبرغ 
بخیر الشہداء ء الدی یأاف بشہادتہ قبل آن یسآہاء )٢(‏ ء بقول شارح حم مل 
العلامة محی الدین النووی : ہ وفی امراد بہذا الحدیث تاویلان ء آصح ہما وآغہرما... 
حول علىی من عندہ شہادة لانسان بحق ء و لا یل ذلك الانسان آنہ شامداء 
فان إلرے فپخبرہ ء آنہ شاہد ا .. و یقول بعد ذلك : ٭ یازم من عندہ شہادة 
لانسان لا یعلہا ء آن یعلہا [باہ انا أآمانة عندہ+ (۳) ء و لان مدار ا حھکم 


پا کے ای نحص جیجے ہے ہج ہپط اھ پذتجکے 


٠ )۱٦/۱٢١( البوط شرخی‎ )١( 
.)۲/۷( حم مز‎ )۷( 
ا لطبوع بالمکتبةالرشیدیة بدلھی (اغند) ۔‎ )٢/۷۷( شس صیم سلم انووی‎ )۲( 


۔( ۷۱ ) 





و اعت تالق الاحوال -- على الشہادة ٤‏ لذلك نیہ - مم ھذہ 
الا کیدات و الاحکام -. إلی الاحتیاط و التورع و اللآمانة الدقیقة فی آدائہ ‏ حتی 
لا یذہب اتی للی غیر اھلہ ٠‏ آو پتضرر صاحب ا لی ء ففرضت لا‌داء الشہادۃ 
شروط ء آسپا العدالة ء وعدلت شپادۃ الزور -- فی ا حدیث الشریف - بالاشراكد 
باللہ واعتبرت کقتل بغیں حقء وأ کد ہذہ المعاق آسلوب الرسول تَك الشدید : 
سشل رسول الہ کے عن الکبائر ء فقال : الشرك بالقہ ء و قتل اللفس ء و عقوق 
الوالدین : فقال: الا انیم بأ کر الکبائر ١‏ فقال: قول الرور أو شہادة الزور٭ (١)ء‏ 
و شدد فی الشروط و الاحقِاط فی مرافعات الحدود الشرعیے حتی لم تجز شا 
الرأۃ ۔- اضعف ذاکرتھا و قلة فہمپا د عدم احاطّہا بالقضیة -- فہا . کا نقل ذلك 
الامام و یوسف ۔ رح اللہ - فی کتاہہ الفرید فی موضوعہ ٭ کتاب الحخراجء 
عن الامام الزھری ء آنہ قال : ٭ مضت السنة من لدن رسول اللہ کہ و احلغنین 
من بعدہ أن لا مجوز شہادة النساء فی الدود )٢(‏ ۔ 

و حد الز ا من بین الحدود الشرعیة ذو أھہیة و خطورۃ بالغة اذ ینتہكک فەہ 
العرض مع إرھاق اللفس بعذاب شدید ء فکان آمرہ دق وأخطر ء واذلك قررت 
الشریعة لہ ء أربعة شہداہء . قال القہ تبارک وتعالی : واللاق یٍأتین الفاحشة من سام 
فاستشہدوا علیہن أربعة منکم ( سورۃ النساء ٠ ).١١ ١‏ ۰۶ و الذین پرمون ا حصنات 
مم لم پأآنوا باربعة شہداء ... الم ( سورۃة الثور : ٤‏ ) ء آما المرانسات الالرة 
و آمثالما من القضایا فان دجلینِ و رجلا و اسر آأتین - إذا لم یوجد رجلان -- 
() جم لبخاری (ع٤۲/۸۸)‏ : 0۳" 
 )۳(‏ کُکاب الخراج لاق یوسف ( ۹۹) المطبوع بالطہمۃة الامیریة یولاق 

(صعر) ١۱۳۰ھ‏ 


ہس مہم مہمےیےےے سے 


--) ٣ ۔(‎ 





العدد ۸ء ا جلد ٣۸‏ -ے جادی الاول ١٠٠۱ھ‏ ےھ 


ییان فا )١(‏ ۔ لثقلد اھمینچا بالسبة إلل قننایا لحددہ الشرعبة وی شہادۃ امرآۃ 
واحدۃ عند بعض العلباء فی بعض المسائل الی تختص بالنساء مسل الولادة و عیوب 
الرأۃ ء کا جام فف شرح السیر الکبیں : ٭ یکننی بشہادة النساء فیا لا بطلع علہ 
الرجال (۳) .و إذا عل میل الشاہد - مع عدا4 و آأھلیتہ لاداء اآنہادۃ -- )لی 
خصے من ا ٣حصمین‏ ؛ ردت شہادلہ و اعتبرت غیر مؤثرة ( و ھناك اختلاف الملاء 











ی تفاصیل ا سألة ) ئ إله الاشارة فی رسالة عمر بن ا ٣خظاب‏ _ آرضی اللہ عله ۔ 
إذ قال : ہو لا ظتیناً فی ولام أو قرامة ٤‏ و لاجل ہذہ الہمة التوقعة لا بجوز 
للقاضی _ عند کثیر من الماداء _ آن یکم بمجرد اعمادہ علی علهہ ! سما نی الدود 
فان عله لا یعتد بہ فی آمر الحدود :و نقل علی ذلك اتفاق جمیع ااصحابة الکرام 
۔. رضی اللہ علہم -- کیا جا فی الفتاوی اغندیة : ٭ و عصل القاضی لیسں بحجة فف 
الحدود باجماع الصحابة (۳) ٠.‏ والحقیقة أن بحث الشہادة بحتاج ۔ مثل بت القضاء ۔ 
!ل التفصیل و البسط ۰ و لکتا ری أن ما قدمناہ یکنی ( 1ن شاہ اللہ ) لفہم روح 
الشریعة الاسلامیة ء و الاحسن أن نفتصر علىی ہذا ۔ 

الاساس اشساٹ : الدی بحکم فف بعض الأحوال - مثل أن لا یأق المدی 
بالِينة و پنکر ال مدعی عليہ دعواہ -- اعماداً عليہ ہو ٭ الحلف لی الین . و ھی 
تتعلق فی الحقیقة بالمدعی علیہ , کیا جاء فی الحدیث الشریف وف رسالة معمر بن الخطاب 
کیو رو سر وو دی ھر ے بات من انکر ا 


۔)٢|؛ٴ٠-ۓ١( اطدارۃ رہ سض ([و) و بدامة ا جہد‎ (١) 

(۲) شرح السیر الکبیر )۳|۲٦۴(‏ السیر الکہیر للامام محمد بن الحسن الشیباف 
و شرحہ للرخسی ا لمطبوعة -- بجیدر آباد - طبعة أول ٠‏ 

(۳) الفتاری اطندة ٢|٢ ٤۴۰‏ ) الطبوعة بالمطبمة الکبری الاآمیںیة یولاق 
فمصر_ ۳۹۰ھ 


سر( إي)۔- 


ہر ےس پہیسى-ٰ- 





تھوھ نظام العدل فی الاسلام 


تعلق -- عند بعض العلاء -- فی بعض الاحوال . بالمدعی انآ ؛ و تزداد آھرة 
الوین ء فی [یصال ا حق آو عدم (یصسالہ إلی صاحبهہ ٠‏ فی تلك الآاحوال الی بعتمد 
الحکم فیا علی الین .١ى‏ لذلكے ورد الوعید و اللّہدید الشدید فی ا حدیث الشریف ؛ 
علی الین الکاذبةء کا جاء الوعید والذم اللٍغ فی عدید من آیات القرآت ا حکم علی 
الکذب فی ا وین للحصول على مال ٠‏ وآدعد عليه بالعمذاب الم . فقال تعالى : ٭ إن 
الذین پشترون بعہد اللہ و أیانہم ثمناٗ قلبلا . آولتك لا خلاق خسم فی الآخرة و لا 
یکلمہم الہ و لا ینظر إلیہم یوم القیامتة و لا زکہم و حم عذاب الم ( سور 
آل عمران : الایة : ۷۷ )و جا فی آبے آخری :ہو لا مشتروا یمہد اق بنا 
قیلا ( سورة التحل : ۹۰ ) : ود ولا تحملو اللہ عرضة 2مان (َوَوَة الف2: 
و٢٣‏ ) و قد وردت هناك قصة فی حدیث محیح : بقول الااشمثٹ بن قیس : کانت 
یىی پر فی رض ابن عم پی فأثیت رسول اللہ مك فقال یتك . أو مینه ء قلت 
إذن لف علہا یا رسول اللہ ٠‏ قال رسول لگ : من حلف علی مین صبر و ہو 
فا فاجر بقتطم بہا مال امری“ مسلم لت اللہ ۔یوم القیامة ہو عليہ غطبان ١٠٠)۔‏ 

و خلاصة القول آنہ لا بد لکل رکن من آرکان القضة آو الحکر -- سواہ 
کان القاضی آو الشاہد أو ا حالف -- من التقوی و استحضار یوم لل مزام و حساب 
الہ تعا ى ء فالہ ہو الَاصل وعليه السمماد ‏ وھو الباعث الحقبق علی أن یعدل القاضی 
فی ا کم او القضاء د أن یصدق الشامد فی شبہادتہ . وآأآن بحلف ال حالف حاغاً سیا 
صادقاً ء ولیں عناك أی سلطة قانونة --غیر ھذاالوازع و الضمیں الؤمن-- تستطیع 
آن تخرج من القاضی حکاً صادقاً ء وتبسط الاآمن والسلام ء و تحول الیاۃ والمیثة 
لق حیاقے حب و یہام ء و لاجل ذلك کان عمل الرسل و الرسول کے الاوں 


. )۱۹۸۷( صسحیم الخاری‎ )١( 


۔) ۲)۔- 


العدد ۸ء ال جلد ۸ مے۔ جادی الاول ٤٥٠ھ‏ 0ئ 


والاقدم آآن وضع نواء الیقیں الازم ذ ٹی القلوب. وأبقظ الشعور ات فَ اتوس 
پندما استبقظ ھذا الشعور و الوعی الایماق شاھدت أعین الماء أن الدا أآصِحت 
بنةے و أن عذہ الاٌارض ظلت مضوطة عند الماء - لما قدم الم الاسلای من 
ردائع العدالة الفردنة و الاجتّماعیة ؛ و سماحة القوانین الال ہیتة ئ الشریعة السمحة 
الفراء . فعاد أولئك التحاریون الذین کانوا یسفکون الدماء و بہتکون الاعراض 
و بعادون الاخوان : و یظلمون الانسان . کا بین عمر ین الخطاب ۔ رصی اللہ عله_- 
ای کان قایاً فی عہد ا حلیفة الراشد الاآاول ‏ و ہو یقدم استقالتہ من منصب 
التضاء . سألہ الحلفة الراشدالاول : آ من مشقة القضاء تطلب الاعفاء باعمر ؟ قال: 
ہ لا یا خلیفة رسول اللہ !و لحسکن لیس لی حاجة عند قوم مؤمنین ء عرف کل 
مہم ما 4 من حق ء فم بطلب اکثر منہ وما علیہ من واجب فلم یقصر ف أدالہ 
احب کل مہم لاخیےه ء ما بحب لضه . إذا غاب أحدھ تفقدوہ؛ و (إذا رض 
عادوہ .و إذا افتقر اعاخوہ .و إذا احتساج ساعدوه ؛ و إذا آصیب واسوم : 
دینہم النتصیحة ء وخلقہم الام بالمعروف و الٹھی عن الذکر؛ ففے بختصمون؟(۱). 
ندعو الہ سبحانہ وتعا لی آن پیحعل الامة الاسلامیة صورة صادقة لذا ا جتمع 
الا ی الظم ویکلل جہود أولك الافراد الذین یسعون و تلك ا حکومات والدول 
التی تسعی جاھد'۔ لانشاء ھذا ا متمع الثا لی بالنجاح الباہر و الفوز ا مبین ٠‏ وا مد 
تہ آرلا رن ہیں مت 
(١)‏ سا رن لا الوعی الاہادی > الشدرح و ات ہ ریم الثاق 
9٥ھ‏ ے وف تاریخ الکامل _ لان الٗئیر )۲/١۷٣(‏ و کذافی تاریخ 
الطبری (٥6اع8)‏ _ ھُکذا:+ جعل ابو ہکر عمر قاضاً فی خلافتہ ... فحکكٹ 
۶ 0 -(ص“ص)۔-۔ 


دراسة غخاصة بالادب اخضرم ۔ 


کعب ن مالك الانصاری و وذج من شعرہ 
کس ری 


و ما حدث فی بئر معونة )١(‏ ما حدث مع أسحاب رسول اللہ گل 
و ذلك فی صفر سنة أربع و قتل عدد کہیں من خیار ا لمسلہین الذیت بہم الرسول 
زم (ل اھل مجر بقادۃ ا منذرین عمرو بن خنیس بن حارثة بن لوذان الآانصاری 
کت رجلا و قِل سبعین رجلا لکی یدعوعم إ لی الاسلام ء فلسا بزلوا بر 
7ن سرع اہ کات سرت اھ گلا لا یت اق 2 
سید قومہ . و لکنہ لم بنظر فی کتاب رسول اہ لگ د عدا علىی حامل الکتاب 
و لہ . لم استصرخ علیہم قبائل من بی سلیم فآجابتہ عصیة ورعل و ذکوان حی 
قتلوا المسلہین جیعاً.(لا کعب بن زید الذی ارقث من بین القتلی ۶ أ کرمہ اللہ بالشہادة 
یوم الحندق ء وکانت الناسبة حزینة آألیة قال فیہا شعراء ا مسلہین ا فاضت بہ قرانحہم 
من الشعر ما عبروا فی عن حزئہم و غیظہم علی نکٹ العہد ‏ و بکوا فی علی 
القتل ء وأنشد کعب بن مالك آیاتا فی بر معولة یعبر فیا بنی جعفر بن کلاب علی 
ترکہم تصرتہم و من آیانہ : 

ترکتے جارم لی سلم خافة حرہم مججمزاآ دمونا 

فلو حلا تاول من عقیل لوہ مار ڑا 
ایر سرد تھی بین رض بی عار و جرد رق اطم ےق ماما 
(٢‏ ہے ساس مد چم ھکاس 

عقیل ) و ھو الصحیح ء کا قال ابن ہشام ۔ 
۔( |۷ )۔- 


العدد ۸ ء ا جلد ٣۸‏ ہے جادی الاول ٤ھ‏ ھھِ 
_ رج سس سلینٹ تس تب سان سشاسس ات و لے 


أو القرطاء(١)‏ ما إن أسلموہ و قدماما وفوا إذ لا تفونا 

و قداکان فی سرح ہلا القوم عمرو بن أَمِة الضمری و المنسذر بن مرو 
الانصاری فلىم ینُِہما عصاب آمححاہہما إلا الطیر تحوم على السکر . فقالا : و الہ 
إن ل مذہ الطیر لشأنا فآقبلا لینظرا فاذا القوم فی دمائہم ء فقاتلا المدو فقتل النذرن 
عیرو و آخذ عمرو بن آمیتة آسیراء و ما آخبرہم آلہ من مضرء أطلقوہ نخرج 





عمرو بن أمیة حتی إذا کان بالقرقرة )٢(‏ من صدرقناہ (۳) آقبل رجلان من بنی عامس 
فیزلا معہ فی الظل . و کانا قد حصلا على عقد جوار من رسول اللہ بل لم یع 
عمرو بن أمِتةء فلا ناما عدا علہما فقتلهما ؛ فلاقدم عمرو بن أیة علىی رسول 
نہ کیل قال لہ : لقد قتلت قیلین لاآدینہما ۔ 

مم خرج رسول اللہ گل !لی بنی النضیں یستعینہم فی دیة القتبلین اللذین قتلہما 
عمرو بن آمیة الضمری ہ فقالوا نعم یا آبا القساسم ینک علی ما آحیت ھا استعنت 
بنا عليہ ١‏ و لکنہم آرادوا الغدر مع النی مككّه ٠‏ الام الذی کان سیآ لغزدة بی 
النضیر و نزول سورۃ الثر فہا ۔ 

وکان من بین ھا قیل فی بنی النضیں من الشعر قصیدة لکعب بن مالك ہذکر 
فہا اإجلام بنی النضیر وقتل کعب بن الاشرف بقول : 

لقد خریت بغدرتہا ا حبور کذاك الدھر ذو صرف یدور (ع) 
ل۱( اه عععھشھ ید ساش روف سس ا ھن کت 

و المطاء علون من المرب من یی کلاب : 
(۳) القرقرة : اسم موضع ینہ اد بین ا مدینة تمانیة پرد ۔ 
(۴) تا : واد یآفق من الطائف !لی القرقرة ٠‏ 
)٤(‏ حور جمع حبر پرید بہا علاء الیہود .۔ 


-( بب )4 


ےس تم مومہ 
مہب مد 





(١) 
(٢( 


)(۳( 
)(ع) 


و ذلك ہم کفروا پبرب 

و قد أووا مع فبمآ و علا 

نذیر عصادقف آدی کتابآ 
نقارا اآتتٹ امس صدق 
تال : سی لقد آدبت حقا 
فن بتبعه بد لکل رشد 
فلا آشربوا غدراً و کفرآ 
آری الہ انی برای صدق 
فآبدہ و سلطے علیہم 
عل الکفین حم و قد عله 
امس محمد إذ دس للا 
فاسعرہ فائزھ ‏ بکر 


فتلك :نو العیر بدار سوہ 
غراۃ آتاھم اف الرزحف رعوآ 
إخاء 


وے هسات موازروہ 





گتستا بن مالك الأنصاری ٢و‏ ٹموذج مس شعرہ 


عر رز امہ اس کبیر 
و جاھ من اللہ الننر 
و آبات مبینه تیر 
و آنت پنکر منا جدیر 
یصدقی يہ الفبم ال بیر 


و امن بکفر بہ بجز الکفور 
و حادم عن ال حق النفور 
وکان القه ٢‏ لا بجور 
ور کان نصیرہه ء نعم الصیر 
فذلت بعد النضیر 
بابدینا عشہرةۃ ذکود )١(‏ 
[ یل کعب أخا کعب یسیر )٣(‏ 
و مود اخو ۔ئٴقة جسور 


آبارم چا اجترموا ا مبیر (۳) 


مصہ .-- 


رسول ات وھوہہم بصیر )٥(‏ 


اھ وھ ا می 


مشہرة : یعتی سیوفا مساولة صرفوعة ء ذکور : قویة حادق ۔ 
پریں من خی کعب : سلکان بن سلام بن وقش : و کان آغا کعب بت 


الاشرف من الرضاعة ٠‏ 
آبار ہیں [بار 
رھواً : یعنی سار سیرآ رفقا. 


۔(۷۸ 7. 


: افقرفوا ال حریة 


المدد ۸ اٹجلد ۸۶ مم جادی الاول ٤‏ ۰٤ھ‏ 


نال لسم می 12" وحالف آمہہم کذب وزور(١)‏ 
فذاقواا غب أآمحصم والا لکل ۔لالة 
و اجلوا عامدین بقنقاع و غودر 





مہم .یر 
منہم تخل و دور 

و ا تصدی ضرار بن ال خطاب بن مداس الفہری یوم ا حندق . بیجم فه 
بمماعتہ و إعدادہ ا حرف و بعیں المسلہین ا جاہدین و ینال من قیمہم . و قال ‏ 
ذلك قصیدة مطاعہا : 

و مشفقة تظن بنا الظنونا واقد قدتا عرندسة طحونا 

أجابہ کعب بن مالك بقصیدة عاثلة فی القافة وعدد الابیات . ویرد فہا علی 
ما زصحمہ ضرار من مکانه عالیة لہ و جحاعثہ من المشرکین دھو ہمتز بالاسلام ونی 
الاسلام گج و بالافة و الابمان و عقیدة التوحید لہ تبارک و تعالی ؛ بقول : 


وساتلة. سسائل عالقنا.۔ ‏ ٭ولو شہدت آرتا صابرنا 
صبرنا لا نری "ئل علا علی ھا نانا ‏ متوکینا 
و کان تا ال:ی وزیر صدق عطلو الِںة آجینا 
نقاتل معشراٗ ظلوا و عقوا و کانوا بالعداوۃ عرصدینا )٣(‏ 
نعاجلہم إذا نہضوا للینا بضرب بعجل التسرعینا 
ترانا فی فضاففضش سابغات افران الملا مسر بلینا (۳) 


)7(0 السم بالقنم و الکدر ٭ ب بمعنی اف 
() حرصدین عنی آخذین عدتہم ۔ 
(۴( فضفاضة و فضافتَٰة یعی ًَ سابغات بمعنی کاملات ا للا من الارض 
ما انسع منہا ء متسریلون بعنی لابسی السرایل و امراد جا الدروع ٠‏ 
-(۷)۔ 


تەەے9ےھ" کب بن مالك الأنصاری ء و تھوذج من شنرہ 


وف آھاتا یض خفاف بہا نشنی سراح الشاغینا )١(‏ 
یاب ال ندقینں کان آسدآ شوایکہن بحمین المرینا )٣(‏ 
فوارسہا إذا بکروا و راحوا علی الاعداء شوساً معلینا (۳) 
لتصر آاحداً و الہ حی نکون عاد صدق عخاصنا 
و یلم أھل مکلا حین ساروا و آحزاب آتوا متحربنا 
بأن اق لسں ه4 ثرك وآن اش مول الؤومننا 
فاما تقتاوا سسسداً سفاھا فان تہ خیں القادر نا 
سیدخلہ جناا طیبات کون عقامة للصا ینا 


کا قد ہم فلا شرردا بِظک خزابا خائینا )٣(‏ 
خزایا لم تالوا حم خیرا رکدتم آن تکونوا دامرینا )٥(‏ 
پریج ‏ عاصف یت علک لکتم تحتا مُکینا )٦(‏ 
سیل تسود سی کہ می میں مج ےہ 

)0( صراح بککسر الم : النشاط ء و بالفتم ء للوضع التی روح منہ القوم 
و إلِه ‏ و بالضم ء ٠‏ موی الابل او البقر و الغم ۔ 

)٣(‏ امراد من الشوايك بموعاتہا الللافة پعضپا مع بعضء و العرین: تاء الدار۔ 

(۴) شوس جع آشوس ء و ھو الذی بنظر بیؤخر عینہ نظر المکبر : المعلم من 
الاعلام ء الذی جعل علیہ علامة ا حرب لیعرف بہا ۔ 

(ع) الفل : ا ماعة المہزمة ء شر دا بیعنی مطروداً ۔ 

)٥(‏ داصرین من الدمار . بنی ھالکن ۔ 

(م شکپین من الاک . و کہ فی الارض ء ذھب فہا لی حیث لا بدری 
آن ھب . 


بن کرت 


العدد ۸ ء ا جلد ۸ ہے جادی الاول ٤٤٥١ھ‏ 








شعر عبد اللہ بن الزبعری السہمی الذی أنشدہ یوم ا حندق بقول : 

حی الدار حا معارف رحہا طول اللی و تراوح الاحقاب 

فا جانہ حسان بن ثابت الاانصاری ( ارضی اللہ عنے ) کا رد علیه کعب 
این مالك الانصاری بنفس الاسلوب و القافة بقول : 


آبق تا حدث ا روب بقة من خیر محلة رنا الوعاب )١(‏ 
ببضاء مشرفة النری ٭ ععاطاً حم الجذوع غزیرة الاحلاب )٢(‏ 
کاللوب یذل جعپا و حفلما للجار و این العم و المتاب () 
و نزاثعاً مثٹل الراح می ہا علف الشعیر و جزۃ المقتاب (و٤)‏ 


عری الشوی مہا و آردرف ےہا جرد ا متون و سائر الارابپ )٥(‏ 
قوداً تراح لی الصياح إذا غدت فعل الضراء تراح لکلاب )٦(‏ 
و محوط ساٴئمة الدہبار و تار تردی العدا وتووب بالآسلاب (۷) 


)١(‏ الننحلة : العطاء۔. )٣(‏ النری جمع ذردۃ یی الاعا لی ؛ ویرید ہا الحصون 
و الاظطام ء حم جمع آحم پیعنی أسود ء ویرید بالمعاطر . عنابت النخل قرب الام ء 
والمراد من ا ٣جذوع‏ ء الاعناق ء احلاب جمع حلبء ما یحلب . (۳) اللوب جمع 
لوبةء وھی الٌرض ا حرةء ذات ا حجارۃ السود حفیلہا کثیر اللبن )٥( ٠‏ نزائع 
جممع زیعة ھا ینعزع من الیل و الا بی من آیدی الخرباء وتجلب للی غیر بلادھا ۔ 
السراح جمع سرحان بمعی الذئب . جزۃ المقضابء ما بقطع من العلف بآ لة القطع ۔ 
)٥(‏ الشوی : القوامم ء النحض : اللحم . جرد التون ملساء الظہور من قص 
الشعر ء الاراب جع آربة . القطعة من اللحم . 
)٦(‏ قود جمع آقود وقوداء ء یعنی الطوال ٠‏ تراح یعنی تنشط ء الضراء جع 
ضاری ہ الکلب امم للصہد ء والکلاب بالاشدسید صاحب هذہ الکلاب 
(۷) تحوط .. بنعنی تحیط بالائرة اللرساۃ الرعی ؛ تردی : تلكے ۔ المدا جع چاو 
س( ۸۹ )-۔- 





کب بن مالك الانصاری . دنموڈذج من شعرہ 





حوش الوحوش مطارة عد الوغی عبس اللقاہ مینة الاتجاب (۳) 
علفت علىی <ىعة فضصارت بدا دخس البضیع خفیفة الاقصاب (ءع) 
بغدون بالرغف المضاعف شک و بترصات ف الثقاف صیاب )٥(‏ 
و صوادم تع الصیاقل غلبا وبکل أآردع ماجد الاَانساب )٦(‏ 
بصل الیمین پارن _عتقارب وکلے عقیعته لل خباب (۷) 
و آغر ازرق فی القناہۃ کكکأنه فی طخة الظللاہ ضوء شہاب '(۸) 
و ػکتیة ینفی الترارے قتیرھا ؤ ترو حد قواعد النغاب (۹) 
جاوی مللة الِکان رہاحما فی کل بحمعة ضریة غاب )٠١(‏ 


چا عدو . الآاسلاب جم سلب بفتح اللامء ما یسلب. (۳) حوش الوحوش ؛ 
نوافرہھسا و سراعیا ‏ مطارۃ ‏ مدفوعة بسرعة ء عیں جح اعیں و عبساء 
| لانجاب : النجابة و العتق ۔ (ع) بدن ء ذات الہدارے السمینة ء دخس : 
الکینز ء الیضیم : اللحم ء الّاقصاب جمع قصب یعنی ا می ۔ (.) الزغف : 
دروع واسعة ےکرة حسنة اخلقات ء المضاعف شک : یرید آنہا مضعف اخلق ٠‏ 
مترصات : شدہدات , الثقاف : ارماح الثقفة ء صیاب جم صائة یعنی الرماح 
الكقفة الصائِة الصلة ۔ )٦(‏ صواام جمع صارمة یمعنی السیوف القاطعة ء غلب 
بالضم جم أغلب ٠‏ غلیظ العنق ٠‏ ا مراد با ھنا خشونة السِوف و عداھاء 
)ر۷( مارن : طرف الانف أو ما لان من ورمح مارن لن لین وقیعته: 
بی و طان لے فو شروت اط ارماح ا 
(۸) أآخر اأزرق یرید بذلكے سنان الرمم ء طخیة ء السواد احالك ۔ 
(۹) قران : مقارنق التبال ء قتیں : مسامیر حلق الددوج قواحذ النشاب : 
انبال التی تصیب الااخفاذ ۔ )١(‏ جاوی مللة: جیش مجتمم تخالط سرادہ٭ 
سر ءم)-۔ 


العدد ۸ ,ہ ا جلد ہ۲ 








ادی !لی ظل اللواء ”کانہ 
آعیت آبا کرب ١‏ و آعیت تع 
و مواعظ من رنا نہدی ہہا 
عرضت علنا فاشتہنا نککرما 


_-۔- جمادی الاول ٤ھ‏ 


کک 


ق صعدة اخطی فی عتقاب )١(‏ 
و‌ امت بسالتہا عل الاعراب (٢)‏ 
بلسان آزھر طیب الائواب 


حکا براھا ا جرمون زجہم 
جا سخنة کی تضالب رہا 


حرجاآ : و یفہمبا ذوو الألاب 

فلخلین ‏ مغالب الغلاب (م) 
و ھذہ قصیدة آخری لہ فی ہوم الندق : 

میں سرہ ‏ ضرب ععمع بلطهہ بعضأً . کمعة الام ا حرق (ع) 

فلیأات ‏ مآسدة تسن سیوہسا 

فرع ا ری اقطورت ک استا 


ق : َ‫ 


بین ا مذاد وین جزع الخندق (ہ) 
مہجات آضہم ارب الشرق 
نصر الاله نیےه بہہ٭ کان ببیدہ ذا مرفق 
کل سابضة خط فضوفغا کاٹھی بت ربه ال رقرق )٦(‏ 
یضاء محکسة کان قیرما حدق ا جنادب ذات شك موثق (۷) 
حمرة ؛ الضریة : البیب التوقد ۔ )١(‏ صعہدة: 
می الظل . () ابو کرب و تبع ملکان من ان . 
( حینة : لقب قریش ی ال ماہلیة . و قد مر ہذا الیت فی ترجمة کعب بن 
مالك ؛ وما قالہ رسول القہ مك لکعب حین حین آنشدلہ ھذا الیت ۔ 
)٤[(‏ الحمعة : صوت التہاب النار ء الا‌باہ بالفتم : القصب آو الآغصان اللافة۔ 
)٥(‏ تسن بالون الشددة : تشحذ ۔ (۹) تخط فضوسما ء یی بنجر الزائد مُا 
علی الارض قیجعل علیہا علام مثل ما بکون فی ماء القدیر حینا تہب علیہ ارح ۔ 
() رید بہا دروعا محکمة النسج ء ویشبہ مسامیر حاقہا میون ذکور المراد ٰ 
-(ںمہ)۔۔ 





کین ٢‏ مالك الاضاری۔ دعوذج من شعرہ 


جصدلاء 2 کت مہنسد صا الدیدة صارم ذی رونق )١(‏ 
تلم مع التقوی کور لاستا یوم ایاج کل ساعة مصدق 
نصل السبوف (ذا قصرن مخطونا قدما و نلحقبا إذا لم تلحق 
فقری ا مساجم حاحأً ھاماتہسا بلہ اللاکكف متکانہا لم تخلق 
لق العدو بفخمة ملومة تننی ا موع کفصد رأس المشرق )٣(‏ 
و بعد للاعداہ کل عقاص ورد ومحجول القوائم أبلق (م) 
زدی پفرسان کان اہم عند ایاج آسود طل ملثق (و) 
صدق یعاطون الکاةۃ حتوفہم تحت السمایة بالوشیج امرھق (ہ) 
اس الا بربطہا لمسدوہ فی ا لحرب . إ(ن اللہ خیر موفق 
کون غیظاً العدد ى حطاً للدار إن دافت خیول الق (1) 
و پیا الہ العزیزر بقوة منہ ٭ صدق الصبر ساعة لتق 
وظطیم آمس ینا و نیە را ویج ریف 
و 7 ناد مل الشدائد نتا ای ی ترا مات نا عنق (۷) 


0+030 ریم الہ لق اشروع × رع( جدلا یىی الدرع اک النسج 
کكذلك ء بحفڑہا : برفعہا ء نجاد مپند : حائل السیف الد ۔ 

ری ات انی الکلتة الاکلیتے' رت امک اتترقءحصل 
ہین الصریف و المصے من رض عبة ۔ )٦(‏ عقاص : فرس خقیف طویل 
القواتم ٭ ورد : من الیل ماکان آحمر اللون لی صفرۃ ۔ 

. طل : عطر خغیف ء ملاق ء ھا ینا من الطل من وحل وطین‎ _١( 

(۲) پرید بالسمامة الغبار ا اظم ء الوشیج : الرماح ء المزحق : المبلك ۔ 

(۳) حط بتشدید الیاء جمم حائط من حاط بحوط : رق جمع ازق نی المَاضب 
السبی احلق ٠‏ (ع٤)‏ حومة التقال : معظمہھ ء نعلق : نسرع ۔ 

سر یم )۔ 





الد ۸ ء ا جلد ۲۸ ۔ہ جادی الٗول ع-صإ۰)ع٤ھ‏ ۵ھ" 


من یتح قول النی فانہ فِنا مطاع الامس حق شض تق 
فُذاك بنصرنا و یظہر عزنا و4 یصینا من نیل ذاك یمرفق 
تن النتن یکنون مخمداآ کفروا ود لوا عن سیل التق 
و قال آیاتا آخری ف یوم ا حندق و ھی من قصدۃ 4ه : 
لقد علم الاحزاب حین تألبوا علینا و راموا دیتا ما وادع 
أضامم منقیس بن عیلانآصفقت وخندف لمیدروا ما هو واقع )١(‏ 
بذودونتا عن دبننا او نذودم عن الکفر والرحن رام و سامع 
إذا غایظوتا فی عقام أعاتا علی غیظہم نصر من الہ واسع 
و ذالے حفظ ال فپنا و فضلہ علپنا و من لم بحفظ ا عائمع 
ہداا لین ا لحق و اختارہ لا لل فو الصانعمین صنائع 


و ہذہ قصیدة غراء یتحدث فہہا عن انطباعانہ محو یوم الحندق 
ألا آبلغ قریثشاً آن سا وما بین العریض للی الصماد(٢)‏ 


نواضح یق ا جخروب مدربات وو خوص مثفقبت من عہد عاد (۳) 
روا کد مزخر امرار فہا فلیست با خام و لا لاد ر(ء) 
کان الغاب و الردی فہا آجش إذا تبقم الحصاد )٥(‏ 


و‌ مٰ نجعل تجارتا اشراء |اغۓ سے ء: لارض دوس أو ماد ا 


۔ہمدیەد مہہ ےس ےم ےم وو ہے ۔ ہے یح ہرم ہی ہمییٛى سس سم سم مرح ےم ما رجہ 


(١)‏ أضامم جمع إمامة جماعات انضمت بعضہا مع بعض اوت سسجت 
ووافقت على الامس . )٣(‏ سلع و الصیاد اسمان لجبلین ٢‏ اد العرِض بالتصغیر 
داد بالمدینة ۔ (۳) نُواضم جمع اح الناقغ الی یستق علہسا ٠‏ خوص : آبار 
ضیقذء ثقبت یعتی حفرت )٤( ٠‏ الرار : نہر ء الام جع جة ء الئر المغزیرة 
لاہ الماد : اماء القلیل ۔ )٥(‏ البردی ہکسر الدال وتشدید الیساء ہ بات غلیظ 
بنیت فی الیرك ء پصنع منہ الحصر ء اجش الکان : الف نالہ وحشیشه, بقع 
صار فِه بقع صفر . )٦(‏ دوس و ماد: قیلتان ۔ 


سرم۸)۔ 


کعب تن معالك الانصاری ہاو موذج من من 








بلاد لم شر إلا ٹکیا تجالد اِن تعطّے الجسلاد )١)‏ 
ثر١ا‏ سے الانباط فہا ظْ تر مثلہا جلہات فاد )٣(‏ 
قصراکل ذی حضر و طول علىی الغابات مقتددر جواد (۳) 
اجیوا إل ھا تتدی من القول المبین و الداد )٤(‏ 
و إلا فاصبروا لجلاد ہوم لم منا إل خطر الذاد )٥(‏ 
نصبحکم بکل أخی حروب و کل مطہم سلس القیاد )٦(‏ 





ور رو وق ۔ تناما وت رت ات 3 
ورکل مقاص الاراب بہد تم ا حلق من آخر وھادی (۸) 
خبول لا تضاع (ذا أضیعت خیول الناس فی النة ا ماد 
نسازعن الاعنة مصغیات إذا نادی لمل الفزع ا مادی 
إذا قالت ا النذر استعدوا راہ _عل رت ساد 
و قلنا لن فرج ما لقّتا سوی ضرب القوانسو الجمہاد (۹) 


0 رڑے فا افو ٠‏ معنی لم تحرث للزراعة. )٢(‏ السکہ معناھا 
صف النخل ٠‏ جلہات الوادی حافالہ و مسعاله. (۳) ڈی حضر رید الھرس 
ذا العدو والطول. )٤(‏ نحندیکم یعنی نطلب منکم. (٥؛‏ شطر: ناحیة ء وو 
اللذاد الملوضع الذی حفر فی ا حندق ۔ )٦(‏ الطہم : الفرس التام ا حلق ء القوی۔ 
(۷) طمرة : الفرس ال جواد الطویل القواتم ء خفق : دقیق ا لحصر . ندف یی 
تشط و یا العدو ٠.‏ (۸) مقلص : متشمر . الاراب جمع أربة ءقطع اللحم ۔ 
الل ہد : الفرس ا حسن ا یل ا ٣جسم‏ ء امراد من : عقلص الاراب مکتنز اللحم ۔ 
آخر : امراد ٭ ھن وراله ےو ہسادی معنی العنق ء و اممراد ہ من أمامے ۰ 
(۹) قوانس جمع قونس أعلىی یعنة ا دید : 


را ہر )۔۔ 


العدد ۷ ء ا جلد ۲۸ .ے جادی الاول +-۰×ءع 8ھ جج 


و سد فی فا لوان اہی 1 
اشد بالة نا إذا ما ردنا ١.‏ ٭ ألین ف الوداد 
إذا ما نحن آسرجا علہا جیاد ا لجدل ف الأرب الشداد )٢(‏ 
قدفتا فی السوابغ کل صقر _ کرم غیر ممتث ازناد (م) 
5 کات استت عون غداۃ بدا یطن الەرع عادی 
بغشی ہامة الطل ا لذک صی السیف مسترخی اانجاد (ع) 


انظہر دینك اللہم (نا بکفك فاعدنا سبل الرشاد 

و خرج رسول اللہ بلک علی راس سن آشہر من فتح بے قریظذ الی بنی 
لان لدأخذ بثار اصحاب الرجیع حیب بن عدی و آسمابہ و آظہر آلہ پرید الام 
نِصیب من القوم غرة )٥٢(‏ ء وف ھذہ الغزوة قال کمعب بن مالك آیاتا: خاطب 
فا بنی لحیان و یذکرم عافد لقوه ف مذھ الغزوة من ال.سدہین من قوۃ 
السلاح و الا یمان : 
لو أن بی لان کانوا تناظروا لوا عصبا فی دارہم ذات مصدق )٦+(‏ 
لقوا سرعانا ملا السرب روعه أمام طحون کال جرة فلق (۷) 


)١(‏ قاری ۔ من ہو من ہل القرية ٠‏ و بادی . الدی یسکن فی البادبة ۔ 

)٢(‏ آسرجنا : ریطناء ا چجدل ء جمع جسنەلام : الدرع ا حکة النسج . الارب 
جمع اربة ء العقدة الشدندة ۔ (۳) یقال : اعتلث الرجل زنداً . إذا اأخذہ من 
شر لا یدری آبوری آملاء كنایة عن الاستعداد الکامل للحرب ۔ 

)٤(‏ البطل المذک : الذی ہلغ الغایة فی القوۃ ء صبی السیف : وسطہ. 

)٥(‏ آنظر سیرة این ہشام و امتاع الاسماع اقربزری ( غروۃ بنی لیان ) ۔ 
)٦(‏ تاظروا : یعنی انتظروا ء و العصب جم عصبة : ا ماعات ۔ 

(۷) سرعان : بفتح الراء ء آول القوم ء سرب بالقتم . الطریق ؛ دہالکس چاڑا 


۔( ۸۷)۔ 


_-__ْ 


و لکنہم کانوا و باراً تتعت 





کب بن مالك اللانصاری +و موذج من شمرہ 


شعاب حجاز غچیر نی عنفق )١(‏ 


و قد کانت غزوۃ ذی قرد ( بفتم الراء ) و یقال غزدۃ الغابة- وھو ماء 


علی برید من المدینة -ف دیع الڈول ‏ وذلك بعد ما اغار عیینة بن حصن ن, حذہفة 
الفراری نی خیل من غطفان علىی لقاح لرسول الہ ڑگ . بالغابة ٠‏ ونہہا رجل من 
بنی غفار و امرأة لہ فقتلوا الرجل و احتملوا ا مرأة فی اللقاح .و قد قیل فی یوم 
ذی قرد شعر أودع فه الشعراء المساون عواطفہم تحو مذہ الإغارۃ ء و قال کعب 


این مالك فی مذہ الفروۃ أیاتآٗ 
مکانَة عالة ىازاء اعدالہم ٠‏ بقول : 
اصب اولاد اللقطة آتا 
و إنا لس لا ری القتل سة 
وإنا لنقری الضیف من قح الذری 
رد کيیاةۃ ال علین [ذا انتخوا 
بکل . حای القَقة ماجد 


من الشعر یتحدث فہا سما کان یتمتع بالمسامون من 


ا یل سنا مثلہم ف الفوارس 
ولا نشنی عند الرماح الداعس 
ونضرب راس الاہلم ا لمتشاوش )٣(‏ 
بضرب پسلی مخوۃ التقاعصس (۳) 
گرم کڑجاد لنناۃ خالی )٤(‏ 


۹ اف ؛ طحون بفتح الطاء صیقة الیل ء الکتییة ال تطحن‌کل ما تر ٭۔ 
ا جرة بفت بفتج الیم : منطقة ئی الہےاء ٭ ذات نجوم کثیرۃ تبدو کیقعة پیضاء ‏ الغیلق : 


ا چیش العظم ء جحعه فالق 


(١)‏ و بار بکسسر الواو : جمع ویر بیعی دویة 


مثل السنور و لکنا أصغر عنەہء متنفق ء من النافقاء ء و ہو آحد آبواب جحر 


الیروع و معنی ( غیر ذی متنفق ) لیس لہ باب ایخرج منہ 


(۲) قم جم 


قمة ء وہی أعلی سنام البعیرء الذدی جمع ذروۃ الأآسنمة الائاخ ا کر . التشاوش ؛ 


اپذی بنظر پیؤخر عینه نظر اکر 
الزذی لا ینقاد و لا یلین . 
س(۸۸)-۔- 


. اتخوا یعتی تکروا ء التقاعس‎ )٣( 
" خالس یعنی مقاتل ۔‎ )( 





العدد ۸ء ا جلد ٣۸‏ ہہ جادی الاول ٤٤٤ھ‏ تەھھ'ھ 


بذودون ءن احساہہم و تلادم بیض تقد اظام حت القوانی )١(‏ 
فسائل بنی بدر لذا ما لفیہم ىا فعل الاخوان یوم القارس () 
إذا ما خرجّم فاصدقوا من لقبم و لا آکتموا أخجارکم فی ا جالں 
و قولوا : زالنا عن خالب خادر ب٤وحر‏ فی الصدر ا لم ارس () 
و قال کعب بن مالك أیاتا ف وم خیر : 

و جن وردنا خبیراً و فروضهہ بکل قی عاری الّشاجع مذود )٤(‏ 
جواد لدی الغابات لا واھن القوی جرربی علی الآعداء فی کل مشہد 
عظے رماد القدر یف کل شتوۃ ضروب تصل المشرف المند )٥(‏ 
ہری القتل مدحا ان آصاب شہادۃ س الہ برجوھا و فوزاً بأاحد 
نعد و بیحمی عن ممار محمد د یدفع عنہ ‏ ۔باللساں ٭ بالید 
ود بنصرہ من کل آمس پربہ بچود بنفس دوت نفس محمد 
یصدق .بالانباہ بالغیب لصا رید بذاك الفوز و العزر فی غد 


و کانت غزوۃ موتة فی سنة مان ء واستشہد فہا زد بن حارئثة و جعفر بن 
ںی طالب و عبد اللہ بن رواحة . فپکی علیہم شعراء المسدین شعرم . ؛ آشادوا 
بحرامہم وبسالتہم فی سەیل الہ ء و کان من ینہم شاعرنا کعب بن عالك الذی فاضت 
قریحتہ ىالاایات التالیة : 

نام المیون و دھع عینك یہمل سحأ کا وکف الطباب ا خضل (1) 


)١(‏ القوانیس جع قونة أعا یل بض الدہد ٣(٠‏ ) الفارس . المضاربة فی الحرب 

(۴) خادر الآسد المدی یلزم آجتہ, الوحر بفتح الحساء : الحقد )٤(‏ فروض 

جمع فرضة مواضع نلشرب فی الًتہپار )٤٠(‏ المشرق الہند ء السیسب من صناعة 

ہند آأو اِظنں ۔ 

)٦(‏ سا من سم اماء إذا صبہ صبأ عتتاہباً. الطباب جمع طابة القطمة الم عاباۃ چالڑ 
س(۸۹)- 








کعب بن مالك الاصاری ہ۶ موذج امن شرہ 


یق لیة وردت علی صو ہا طوراً آحسن و تارۃ ا علل 


و اعتادف حرت فقیت کانی بنات نعش و الىماك موکل )١(‏ 
و کاھا بین ال وا ح و ا ٹا ما تادبنی ‏ ہاب مسدخل 
وجداٗ علىی التفر النتت تاہعوا یوما بوتة آسندھا ام بقلوا 
صلىٰ الال علہم من فة و اسقی عظامہم الغمام السبل 
صبردا بوتة لاہ نفوسہم حذر الردی و محخافة أن ینکلوا )٣(‏ 


قضوا أمام السدین کانیم ‏ فقق علین الدید الرفل (ء) 
(ذ اب یتدون حفر و و وائە قدام آوظم فعم الاول 
حی تفرجت الصفوف و جعفر حیث النق وعث الصفوف جدل (ع) 
فتغیں القمر الیر :؛: ننفقدہ و الشمس قد کسفت وکادت تآأفل 
قرم علا ‏ بیانہ من -ہائم فرع ائم و سئودداً ما ینقل 
قوم ہہم عصم الالہ سبادہ و علہم زرل الکتاب المرد 
فضاوا اائن وو تما مس د: وک ات 


جار سن الد آر اثوب التی پشد بہا بین خرزق المزادةء وکف : قطرہ الخضل : 
السائل الندی )١(‏ پرید آنہ بات پرعی النجوم من شدة ھا آلم یہ امن ا موم 
و اللأاحزان . )٣۲(‏ صبردا نفوسہمء یعی حبسوھا على ما یریدون من الشہادة ء 
أن پنکلوا : أن یتأخروا ہی من الاعداء ۔ (۳) فنتق جمع فیق : الفحول من 
الابیل . المرفل من ا دید ما ینجر علی الٌارض و رید بہ الدروع السابغة ۔ 
(و) وعث الصفوف التحامہا بحیٹ پصعب ا لخلاص مہا مجدل : مطروح علی 
ا لدال ء و هی اللارض ۔ (۵) تغمدت احلامہم ؛ یعنی سرت جبل ال جاطین 


نے 





العدد ۸ ء ا جلد ۶۸ ہے جادی الاول ٤ػ‏ ع٥ھ‏ ھ 


لا یطلقون ‏ (ل السفاہ حام 


د تی خطیہم بحق یفصل )١(‏ 
یض الوجوہ تری بطون آکفہم قدی (إذا اعتذر الزمان الممحل 
و بدیہم رضی الا علفہ 


4 کلام غر ای - الیل 
وافی نفس ھذہ الة سار االی مََلله لی الطائف حین فرح من حنین . ولا 
عرم مػللہ علی المسیر لی الطائف للغزوة قال کعب بن مالك القصیدۃ الاتة ۔ 





قضینا من تہامةۃ کل ریب و خير م آجمنا البوفا )٢(‏ 
خیرہا ‏ و لو نطقت ‏ تقات قواطعین .ہ دسا آو سقفا 
لت طاضن (ن لسم ترودھا بساحة حارم ما آلوفا (م) 
د تقدع المروش بطن وج وتصبح دورکم منا خلوفا (ع) 


و یاتیکم انا مرعان خیل 
اذا نزلوا بساحتم سم 
بأیدیہم قواضب ‏ مرھہفات 
کًُکآأمثال العقائق اخلسصتا 
حخال جدہةۃ الابطال فہا 


بغادر خلمه جآ کٹغا (ہ)( 
ما عا اخ ہا رجفا (ہ) 


بزرن الصطلبن ہا ا توف 


قیون اند لم تضرب کتیفا (۷) 
غاف اس جاھا' وا ۸7 


(()سا مو عردی ما سی ح۷ کی او ارم لایس 


و ذلك کنارة عن الاستعداد للاجدۃ ۔ 


(۴) الحاضن : ا رأة الی حضن ولدھا ہ و یروی الحاصن : یعنی المغِفة ۔ 
)٤(‏ خلوفا: پرہددوراً خالیة عن اأہلہاء بطن وج . قی الطائف )٥٥۰‏ سرعان 
بفتح ارام ء امشرعون ۔ آلصوت المرعب مسح اضطراب . 
(۷) کتیف جمع کتیفةء صفائح ا حدید ال تضرب للاہواب . عقائق جم عتیقة 
امراد با ھنا شعاع البرق . (۸) جدبة: طریقة من الام . ال جادی : الزعفران ء 
مدوف ن محقلوط بغیرہ ۔ 


: رجف‎ )٦( 


ہ( ۹۹)۔۔ 


کب بن مالك الانصاری ۰و عوذح ض شر 





اجدم ایس 7 نصبح 
خبرم بأا قد جنا 
و ا قد آتیتامغ رحف 
رِسہم الٹی و کان صلا 
رشید الام ذوحکم د عم 
نظیم نتا و ظطیع رآ 
فان تاقوا ال ول 
و إن تأوا اعد و تصر 
جالد ما قتنا آأد تیوا 
نجاھد لا الیل من نا 
وک من معشر آألوا علنا 
ارتا لا برون مم کْفاءآ 
لام الله و الاسلام حی 
و انسی اللات و العزی ووداً 
فامسوا قد أقروا و اجاوا 


مر مہہ ہے سم مر دی دعب صح! 


من الافرام کان وا رفا :(0) 
عتاق ا یل و النجب الطروفا 
عیط بسور حصنہم صفوفاً 
نقٰ القلب مصطبراً عزوفا 
و حل لم یکن .:رقا خفیغاً )٢(‏ 
ہو الرحن کان بنا رژوفآ 

لم تا عنداً ء ریغ )٣(‏ 
ولايكے أمرنا رعثاً ضغعفاً )٤(‏ 
لل الاسلام (إنعانا مضیغاً )٥(‏ 
ا أاھلکنا التلاد آم الطریفا 
صحے الجذم مہم و اخیفا )٦(‏ 
ضدعنا المسامع و الاّوفا 
سوقہسم بہا سوقا عنفاً 
یقوم الدین مدلا متا 
و نسلہا القلاند و الشنوفا (۷) 
دومن وت یقبل چس (ہ( 


ہسمےہےح ےر ے یح ہیحمموکیمییہھ یہہ صہ 


0 اآجدم یعنی أحداً منہم ٠‏ منصوب على المصدرة؛ 2 رھ پان 
(۳) َزق: کثیر الحدة والطیش . () ریف : أرض فہا زرع وخصب . 
و رد ھا أعوالا على ا حرب . )٤(‏ رعش بعنی تقلب غیر ثابت ۔ 

)(ہ) فا پنی ٭ ملستاً ۹ء مثل الضف الذی یقام لەاللجاً . 

(و) ألوا علنا یعنی جوا عنا ؛ صیے ا ذم نی عالص الاصل . 

(۷) نوف جع شاف : القرط الئی لِں ف أعی الآذن . 

(۸) السیرة النبویة لابن مشام ج ی . 

سر( )- 


من کات الندوۃ العالِة للاٴدب الاسلای ۔ 





2 -. 1::6: اسیو ۲ 


فضلة الدکتور الشیخ عدنان زرزور 
ریس قسم القرآن والسنة فی جامعة المین بدءلة الامارات 
[ ہذہ الکلمة ألقیت فی اندوۃ العالیة للادب الاسلای . ای 
عقدنہا کلیة اللغة العریة و آدامہا بجامعة ندوۃ العلاء فی الفرۃ 
۱ ۱۴۳ جادی الثاة ٢۰۰٤ھ‏ ۔ ]۔. 
ا مر اللہ و الصلاة و السلام علىی سیدنا رسول اہ ۔ 
نلتق فی ھذا الیوم ا لمبارك فی رحاب ندعٴة طاھرۃ و فی اٹل معہسد عریق 
کان ولا زال وسییق إن شاء اللہ حصناً من حصون الاسلام فی ہذہ البلاد الشاسعة 
الترامیة الاطراف ہ بل نا إذا ذکرنا الشعار انی تلنق حتہ الڈن ٠‏ وھو الدب 
الاسلای و علنا أن ما کتب من ھذا الادب بلغفة المرب پثل آم فصولہ وابوابہ 
لفا : تا الوم فی حصن من حصون المرویة و الاسلام جیعآ . و لعل معظمنا 
معشر أعضاء الوفود قد آتیحت لہ الفرصة نی ھذہ الفرة الی سبقت افتتاح ھ_ذہ 
الندوۃ آن پطلع عن کب علىی مدی حیاۃ اللغة الحریة نی ھذا ا مہد ولدی جیع النن 
اصابوا حظاً من الْقَافة الاسلامیة من آٌبناء المسلدین ٹی ھذہ البلاد.. حی تی رددت 
ف نضی آن من بدخل دار العلوم یعلم آنہ لیس غریب الوجہ او الید او اللسان ۔ 
و أن الأم غنا لیسں کا قال آہو الطبب فی مغاف شعب ہوان : 
و لکن الفتی العرف فہا غریب الوجھ والید واللسان 
و إن کان ہذا الشعور قد سخام الفی العرق الان وہو فی بعض اللجامعات ۔ 
لی فی بعض العواصم العرییة مع الآسف الشدید ۔ 
دو أعنقد آأن الکثیرین من اعضاء الوفود ىا سماحة الرئیس کانوا بعلون ذلك 
اعن دار العلوم قیل آ رر بقشرفوا بالحضور الیہا . حتی لف قد قلت مرة . وقد 
| استبد فی ال اس من بعض ا لامعات المریة الی تعلم باللفات الٛاجنیة فی بعض الکلیات ء 


کر 0ع بات 


ھھ : تح ےة ال_دوء 


و باللہجات العامیة ا حلة فی بعض الکلیات الآخری ... حتی إن <اوم الحو والشرقَ 
و البلاغة العریة “ عتھا تعلیم پثل ہذہ اللہجات ا قِیتة ... قلت : ما آحری أن گکوں 
الکلمة التی قالما الشیخ محمد عبدہ فی دار علوم مصر أن تقسال الیوم فی دار العلوم 
بالمند ... و فواھا أن اللغة العریة تموت فی کل مکان ٠.‏ وتیا فی دار العلوم ۔ 

7 با سیدی الشیخ .. او الکئثیرون منا من أبناء ا یل الڈی ترف علی کتب 
السید آق ا لحسن الندوی و رساللہ و محاضرائہ ... لیس فی باب الثقافة و الاسیكی 
زاادعوَة یت خسب ء ہل فی باب اللغة الەریة و اللآادب العرف و الیان 7 
گمذلكک ۔ لا سم ا جال هنا اضرب الامئثلۃ و إحصاء الشوامد ۔ 

و ٠‏ فان حالنا الیوم فی ہذہ الندوة تذکر بالڈل العرق القائل : کناقل القر 
إلل مجر ... و لکنکم تاآبون فی کل حالاتکم للا آن کونوا معلین و کونوا 
متواضعین ۰ ٠‏ جزام القہ خیراً عن الاسلام و المسلین ۔ 

و قد یستعید امرہ فی ذاکرتہ ء ور ہو بری توارد الوفود العریة فی الیومین 
ا ماضیین ٠.‏ ھا ذکرعوہ فی کتابع ٭ المسدون فی افند ٭ من أن العرب دخلوا افند 
ہداة مرشدین ؛ و ملوکا طامحین ... بستعبسد ارہ ہاتین الالتین لیضیف للہما إذا 
أذتم ن و محاضربن متعدین . 

اہا حفل الکرعم : لعل من آبرز ما ئثیرہ ندوۃ ءن الآدب الاسلای 
مبہ القارة ا ہندمة ‏ فی ذھن التامل آو الناظر من بعید ء تلك العلاقة الی لا تغصم 
عراھا بین العریة والاسلام ... ویتذکر امرہ ہذہ العلاقة جر ععانانہ من محاولات 
القصم الاہلد ء و الکارہة للاسلام و المروبة جیعا .. و التی تعثلت ء و لا آقول 
تنمثل لانہا الیوم فی حالة احتضار .. ف الدعوات القومیة الفیة وا تآاسرۃ ق ببض 
اللاد العرییة ء و کا أوحہ آستاذنا أبو الحسن فی کتامہ : الصراع بین الفکرة الغریذ 
و الفکرة الاسلامیة ‏ 

زعمو أن الثقافة التّی حمونہا ویدافعون عتہا ھی الثقافة القومیة .. ُم محاربوں 
الاسلام و الثقافة الاسلامیة ... وھل الژثقافة القومیة [لا ما دون بالعریة فی ظلاذ 
الاسلام ! مم ماذا تقدم دراسة اللغة العریة للدارس آأو الباحث ١‏ !ا 

سر )۔ 


السد ۸ ء ا حلد ۲۸ سے جمادی الڈوی ٤٠ھ‏ جھ 


۲ إن دراسة اللغة العریة تقدم للفرد معنی الاسلام والحضارة الاسلاھةء وتربطنا 
رط وثیقا بہذہ الحضارة النی تقوم علی عبداً الایان الممیق بالالہ الواحد جل وعلاء 
وتنبنی علی قواعد من التوزان و الشمول و الایحایة ہو ندور علیى مبررات [نسانة 
قوامہا روح ال مساداۃ بین الافراد وہین الام و ااشعوب . 

و لکن المسألق التی مجب التنبہ خحا فی مذہ العلاقة الہائِة أن الثقافة الاسلامة 
خافازت عاجز الاجانی دانلالات ‏ ذُاہا کلک غارت عابز ات والنات: 
لقد انتظمت اللثقافة الاسلاممة عبافرۃ من جمیع الشعوب ء عحیث یصعب علنا الان 
آن تسب ہ کراث ٭ ہذہ الثقافة الّی بدعونہا قومیة - إلی شعب ببینہ أو الیل جنس 
بنینہ ء بل صار من الصعب علینا ضا أن بیز اللسان ا حخاص بہڑلا العباقرة والعلاء 
و الأفذاذ . وقد عبروا جیعاً عن ہذہ الثقافة بلغة کتاہہا ء وھو القرآن الکرجم ۔ 
بغض النظر عن شعوہہم و قاثلہم . 

لقد خرج الاسلام باللغة العریة لی دائرۃ آوسع من لدائرة المریة ومحیطبا ٠‏ ۔ 
د لٰذا فھی م تعد ملکا للعرب وحدحم ! بل إنہم لو أرادوا ذلك لا اسنطاعوا ۔ ۔ 
کا مم یعد فی عقدورعم آن یتجاوزوا ٭ عریة القرآن ٭ فیا نقدرہ اد نذھب إلیه . 
و لمذاکان من العجیب محاولة بسنہم آن یفرق بین العریة و الاسلاميہ . أو ان 
مود بالاسلام لی الدائرة العریة فیجعلہ مر صوردھا آو من عبقریة قومیتھا ... 
و الاسلام کا یعم کل عاقل ہو الذی دفع العریة وحماھا ١.‏ وکتب فا الحلود لود 
القرآن الکریم : ہنا نین نولنا الذکر وإنا لہ لحافظون ٭ إن الدرس اللیغ الصامت 
الذی “عناہ من حجارۃ ھنذا البباء ا متواضع ات ول ماوقع بصرنا عليه . والدی 
آکدلنا ما استقر فی آرواحنا وعقولنا منذ سنین کان پفول : إن تقلٍِص دائرۃة الثقافة 
الاسلامیة و العودة ہہا إلی الدائرۃ المریة أو القومیة بدعوی آو بدلِل آن العریةھی 
اسان ھذہ الدائرة الاسلامیة ء و لذلك فھی دائرۃ العروبة آو القومیة ...... إن ھذا 
انقلص آم طریف لا یصم اتا أن نقف عندہ إلا عقدار ما بجوز نا أن :اتحدث 
یه عن سوب العرق ء و آئی على الفارسی العرق ء و الفاراف المرف ٠‏ ان سینا 





س(م)۔ 


2۵2ھ" : تیتة الندو: 


العرف ےو القزوینی العرف ے و البحاری العرف ‏ و الترمذی المسرف ہ و النسائی 
العرف ے و الرازی العرف...[ لی آخر عذا الشریط العرق الظریف و الحفیف ۱١!‏ 

ما فی باب التاریخ الذی جعلہ ہعضہم العتصر الاًاساسی الثاق فی بناء القوەیات 
و ال اھلات .و حاولوافه ما حاولوا ٹف اللَة ألعریة من تقطع و ممزرق . فاتا 
نستعید ھنا علی رض اغند العریقة ما قلناء بشأنہ من خواطر ساضة سابقة: انا 
الحندی الذی بذک فیہ التاریحخ روح الارتاط بالعرب . و الامارے بالقرآن المرق 
المبین. و الرسول العرق المظیم َللِ . فیفرح لاتدحار أجدادہ أمام جحافل العرب 
امسدینء لان ھذا الاندحار یآ لہ فرصة ادایة إل ھذا الدیت .. ان هتا الم 
اریط مع العرب دامع سائر ١‏ مسلہین الآخرین بالتارییخ بعد ارتباطہ باللغة کذلك 
و ما آروع ما قالہ الآاستاذ مسعود الندوی فی ھذا الباب حین آشار فی صدر کتا٭ 
عن ہحمل تاریخ الدعوۃ الاسلامیة فی اطند لی أن المساہین یق هذہ الےلاد لن کانوا 
اسفون علی شی ... فعلی آأن بلادم لم تقتشرف بأآقدام الفاتمین الًاوائل امن الصحاة 
رضوان اللہ علیہم ٠‏ 

آہا الحفل الکرم ! 

:ای ھذہ الندوۃ عر_ الاآدب الاسلامی فی وقت ہلغ فه التحدی الحضاری 
و ااثقاق أوجه بین العام الاسلای و الآاوروق بشقہ الرأسمالی و الشبوعی . وف 
وقت بلغ فه التعاون بین شی ھذهہ الحضارۃ الاورویة الواحدۃ أوجہ كکذلك . 
آر بعبارة آحقرت آسش فه ھذا التعاون عن وجہہ ... فی مواجمة الاسلام ۔ وضد 
مصالح ا مسلہین ء ولقد کان للاٴدب الاسلامی دورہ علی الدوام فی مواجرة مثل ھذہ 
التحدیات التی وقعت یف التاریخ ... 

و سواء آکانت أیضآً داخلة آم خارجیة ... کا أن ھذا الدب لم پتخلف ع 
حرک الفتوح و ا مہاد و تحریر الشعوب من ال امییسات ... تلك ا ہمة الّیى نطت 
الامة الاسلامیة علی الدوام ... بل إن الدب الاسلامی وا کپ الطیاۃ و ا تسم 





رو ات 





العرد ۸ء ان جلد ۳۸ ہے حادی الا لی ٤٤٤٤ھ‏ رات 


الاسلای فی الأعم و اللاخلب فی مرحلی المد و الجزرء أو فی آام الف ٠ہ‏ وق 
أوقات الصمود .. و یسیا أن نشیر ھنا لی آدب الامام الغزالی و ابن تیمبة علی 
سیل الثال کانا من ہم آسباب الرد عل التحدہات الداخلیة والحارجیة جیعا ء ونحن 
الیوم ما زلتا فق مواقع الصمود . ددعا انقلبنا لی مواقع الغلة فی بمعض اللاد 
فان ہو الاآدب الاسلامی ؛ و ھا دور ... دھا ہی طیعتہ ؟. ھذا ما نرجوآن 
نسمع الاجاہة عنہ فی ہذہ الندوۃ الرائدة التی لم یسبق سا عثیل من قبل فیا نلم 

و حین تی ھذہ الدعوۃ من ھذہ البقعة الصامدة البعیدۃ . فذك دال على آدے 
المریة والاسلام کلاھا بخیر إن شا اقہ ... و آن المستقبل للاسلام وللعغة القرآن 
پیل الہ و قونہ و توففقےهہ ‏ ئو ئثعل الاخوۃ و الزھلام الحضور أن ینجحوا فی 
الوصول !لی عفہومات مشنرکا و آاصول عامة آو أساسیة للنظرة الاسلامیة ف الدب 
و مدی انطلاقہا من القرآت الکریم .. الذی جمع اصول الباة الاسلاہیة جمیعاً فی 
الوقت الذی کاں ففه مسعجزة آدیة بیانیة خالبدۃ ..۔ وعسی أن تتطور عذہ الندوة کذلك 
لتصبح ما آمانة تابنة و عقر دائم یتابم تنفیذ عقرراتہا و توجیاتما ١‏ و بعمل عسلی 
[حراجہا لی حبز الوجود فی زمن یلعب فہ الدب و الاسلام و الصحافة اخطر 
الژدوار فی حیاۃ الامم و الشعوب . 

إن الآمال العقودة علی ہذہ الندوۃ الرالدة کیرةۃ و پوم تتجم ف لتاء 

عض متمراتہا فسوف بکون ذلك باذن الہ واحداً من آم عطاءات الشعب الاسلای 
امندی الذی قدم للعام الاسلامی على الدوام ١‏ وفی ھذا العصر ع لی ا حصوص 
الکثیر الکثير فی باب الحدبت و الدب و الاقافة او اللقة و اف باب الدعوۃ 
الاسلامیة علی وجهھ العمو م.. و لد آمدتتا ہذہ القارة فی ھذا المصر بعقل الدعوۃ 
الاسلاميیة و روحہا عتمثلین فی آف الاعل المودودی و آق الحسن الندوی ۰ . رحم 
اللہ آبا الأعلی ‏ و بارك لتا فی حیاۃ السید آئی الحسن .. و جزاصکم جمناما هو 
أملہ ء و السلام علیکم او رحة اللہ د برکاتہ ۔ 


-ہ(+۹ )۔- 





ھھِ 2 صور و اوضاع 


لد مرت قصضة فلسطین بالصراع الداخل الذی حطم القاومة وشغلہا عن محارٹة 
[سرائیل حقیقة ‏ لان منظمة التحریر کانت الف من فرق متناقضة الفکر والعقَدۃ . 
والولاء السیاسی , وحاول القادۃ دائما تجنب عنصر الوحدۃة والتالیف ا حقیق ء ویتسل 
السید باسر عرفات نفسه الؤلة عن ھنذا القرق الذی ظبر وقوی فی آنباعہ ۔ 
وقد کان من صحے المأساۃ [بعاد العنصر الاسلامی ال خلص من صفوف القیادة ‏ والاعاد 
الزائّد علی الاشترا کین والمسیحیین ء والقو مین الإذین یحولون ولاء ہم می یعا ء وکان ارتباط 
منظمة تحریر فلسطین بہذا العنصر ہو الدی منعپا من تا یدا ہاد فی أفغانستان . ودغہا إل 
تأید قوات الاحتلال السوفقیةء ومواقف أخحریظلت فہا مرتبطة باللصسکر الاشتراک 
اعتمد الفسطینیون فی صراعہم علی وسائل التضال الاشتراک ١٠‏ جوا قدرم 
ثواروبقام و کورنباو کویا و الصین ٢‏ و حاولوا الاققباس اس مناہجہم الفکرنة . 
والحریة ء و کانوا عجدون بطولاتہم و یستفیدون من تجارہم ء نا فیہم جیل ماثر 
علی الدین و القم ہاو قد ذکرت [حدی الصحف العریة . أن وفا لفلشطفین 





زار عوشی منہء لیفیدہ من تجارہ فی حرب العصابات ١‏ فقال عوشی منہ مستغربا 
لقد تعلیت حرب العصابات من قائدکم العرق ممد عبد الکریم الرینی ء الذی محمل ماثر 
فی حرب العصابات وأقلق قوات [بطالة و فرنسیة و اسبانیة جتمعة : و آلحق مزام 
متتالة ء فہذہ بضاعثکم ء غخجل الفلسطبفون ٠‏ لکہم لم بجولوا لم ۔ 

(ن النضال الفلسطیتی سار دائماً علی طریق غیرمعبد ء وکانت تعوزہ وحدۃ التفکیر وامدث . 
والٛاصالة ء وإذا وجد ای عنضر أوموقع تححقق بہ النصر کان ذلك مدیناً لوجود فثات متدتة 
لالاسلامیین الذین أتیحت ‏ م فرصة لیمثلوا دورہم ولکنہم آبعدوا سر یعاً عن ا مواقع الحساسة. 

وعابدل علی الاتحراف الفکری أن یاسرعرفات لدی خروجہ من جنوب لبنان وخروحہ 
من طرابلس کان یلوح برض <* گی ء وھو رعن النصر ء الذی کان قد استخدمہ تشرشل 
خلال ا جرب العالمِةء فصارت [شارة إل التصر ء ویظہر بذنلك مایختمرق أٌذھان القادۃ. 

لقد خسر الفلسطیفیون حربہم ء و خسرت ساثر عساتاہم و أسلحٌّہم ای 
لم یعینوا منطلقہم تعبینا صحیحاً أصیلا ء٠‏ ول یعتمددا علی المصدر ال حقیق للقوۃ والوحدۃ ‏ 
و اللصر ؛ بھا اللصر إلا من عند اللہ ء ینصر من یشاء بر متہ ء و العاقة للاقین : 


۔( ۲ ۔- 
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سے ا مہرم ہا 





أخی فی المقیدۃ و الین لاق التراب و الطین 
0 أخی علی درب الاىان د ال جہاد: و طریق الشوك 
.اد القتاد ء آخی فی الال و الکفاح او التضة 
و الفداء و المہجر ٥ے‏ 
آخی ٹل عبیط الوحی ىد منبع الصبح الصادق فی ال“ 
٠‏ الاسائیة القاسق . خی فی زمرۃ جا و درۂ 
الج بین الرباح الماتیة ۔الامواج اثاثرۃ . أخی فی 
لا وس سے و الرخاء ء أخی نی اق ! 
. تقدم إِك ہذہ اٹج2 سلاحاً لك فی وجہ الباطل ء 
زاداً لك فی طریق الابمسان ؛ عونا لك علی واب 
٦‏ الحق . نصرآ لك فی صراع انور و الٹلام و سرکا 
۱ ا ماملة و الاسلام ء فلکن ددرك فہا دور عرابط 
علی الشفر . حارس للاآعانة ء اکر من دور مشترك 
آ ری فی بجلء أوزیون نی محل بار: ! 

8 [ محد آلمسی ۔ رحەا] 


المدد التاسم 





-۔پمصحمہ 
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نیس سو فیس تسچ سب ہچ نب مت وہے۔٭>٭” 


پسں عحت 


سر ٠‏ 
/ جادی الآخری ١٤٤٥٠٥ھ ١‏ 
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جال الانتا۔ 


الو تمرالعا لی الٹانی لتوجه الدعوۃ و(عداد الدعاۃ سد الاعظی ۱ 
ٰ+٭-لٌ ات و جس الاسلای 


لابد من آول بقية بُہون عن 





الفساد فی الارض فی کل زمان سماحة الشیخ السید أ الحسن عل الندوی ٠١‏ 
السمات البارزۃ للاٴنیاء علیہم السلام العلامة السید سلان الندودی ٢‏ 
پل چاو چاو انعرۃ الاسلابصسصسے ۱ 

ثر تطیق الشریعة الاسلامیة... الدکتور محمد بن سعد الشویعر ۳۲ 
الاسلام أوسع من د الاصطلاحات٤>‏ الاستاذ السید محمد ا لحستی ۷ 
چا چا چا چا ررامات در آص ات 

محمد إقبال و ان اھاته الِدینِة اللاستاذ محمد إسحاق عطا النددی ٢‏ 
بک بل جا جار چا در عاص بالادب اخضرم 

کعب بن زھیں بن آی سلی سعيد الاعظمی النددی ۸ 
ضراعة الضطی ( شعر ) الآاستاذ عمر بہاء الدین الأامیری ۷۲٢‏ 
پل چا جار از الافقص ساد الاسسلای 

عدالة الاسلام الاجماعیة الاستاذ طلحة بن آئی سلة التدوی ۷۰۰ 


پچ پر ة٭× ٣‏ .ہم ۸م الاس۔لای 
أحادیثی صریحة لی العرب وا مسلین فضیاة الاستاذ مد الرابع الحستی الندوی ۸۰ 
توصیات ال تر الما می الڈاف لتوجبه الدعوۃ و[عداد الدعاۃ 





جا جار با ارز صور وٴأوپ نسسا۶ع 
یدخلون فی دین الله أفواجآ واضح رشید النسدوی ۳ 
معصر تمود یل ا مور الاسلای ٦‏ ٴ‫ > ۹٦‏ 


مبزدن حی بین دم الرجل ایض ودم الرجل الاٴسود "> > ٦‏ ۹۹ 


الاتتاحٰة 





کان ہذا لہلوتمر قبل کل شی فرسة غالیة . بجع اصحاب الفکر 
او الدعوۃ دالاہتامات الاسلامة علی المستوی الا ی ف احسسىی 
و اکرم بقع و من جنة عریقة فی مجال العمل الاد للاسلام ‏ 
ا ٦‏ ترية ودعوةے دھی ا امعة الاسلاممة االمدینة المتورة ء الی تولت 
٦ 0 0‏ عقد ہذا المؤئر العا لی لتوجیه الدعوة وإعداد الدعاۃ . انطلاقاً من 
7 ا رسالتہا و آہدافیا فی تلٍغ رسالة الاسلام و دعوتہ إلی الصالین ۔ 
١ 0 ًَ‏ دای سد ھی سساء اس و سای اتا 
وجمہم علی عبداً البر والتقوی وش ساحة الاخوۃ والتعاطف ہم 
7 ۰7 و خاصة فی الظروف القاسیة والاخطار ال حدقة ہم من کل جانب ۔ 
"0 ولقد نالت دعوۃ الوئمر استجابة کریمة من ا مدعووین الکرام 
ِ 7 75 فقد کان ملتق إ(سلاماً عل صعد الدعوة لی اللہ والتفکیر فی القضایا 
"نا الہمة الی تشغخل بال القائمین فی سال العمل الاسلای . والآجوا۔ 
,زم والظروف الّی تکتنفہ . وکان ال جتمعون فیہ ییثلون الفکر الاسلای 
: 72 ورای ارک الالاد اڑھد مقعرتم یی ل اض 
۴ مشرق فی خدمة الفکر الدینی و الثقافة الاسلامیة دنم مح٭ح سلیم 
آٍ للاسلام عقیدة وشریعة وسلوکاً ؛ ولا آدل علی ذلك من البحوث 
التی آلقیت ف الوئمر ومن الافکار والارام الی عرضت فه . وکانت 
ىثابة أضواء علی الطریق ٠‏ 
اما موضوع الؤبر الرٹیسی فکان : < سیل الدعوۃ الاسلامیة 
ا لی تحقبق التضسامن الاسلای و وحدة الین ٭ ذلك الموضوع 
ا ا امم النی بعر من آم موضوعات المسدین الیوم فی کل مکان ء 
0“ و لا غرو فان ھذا التضامن المشود و وحدۃ السلین ما ضالة 
اللسدین فی ہذا العصر الننور التطور . پیحثون عُہا بکل الوساتل 
والطاقات و لکن دون جدوی : لقد استعصی علیہم طریق التعضامن 








ں‌ 
۵02ھ" : ا مؤئمر الما می آاشای توجه الدعوة و إعداد ا[دعاء 


و الوحدة منذ أن تفرق ہیم السبل ء و التوی علیہم مفہوم الوحدة والتضامن بفعل 
الافکار الوافدة و الفامم ا حاطثة . و الکل یعلم أن جوانب حیاۃ ا ملین الأخری 
تلق ذاك الاہتیام ا( کریر الذی لقيہ ھذا ا انب ا حساسء جانب الوحدة والتضامن . 
من قبل أعدانہم ء الذین عرفوا بعد التج !رب والمارسات العملیة أن الطریق الوحد 
ےس طاقات السابین و إضصاف شوکتہم ہو ال رکز الکامەل علی تمزیق الصف . 
و إئارة الشکوک و الحخلاف فا بینہم ہ فاذا تحقق الا شمساق و الفرقة تحقق ۔لك 
< ال مدف العظم انی بتوخاہ الو علی اأساں المبداً ان وضہےہ من تفرق 
اللسلدین تم ااسیادة علہم ء الدأً النی یقول : ٭ فرق تسد ٥‏ 
ٰ ہکن أعدء المسہین ى أی وقت من أرقانہم اقل علآً بتاریج المساین 
و بطولاتہم الّی کان الاعتصام حبل اللہ وحدہ ہو مابعہا ۔لاصیل ١‏ قد درسوا 
تاریخ ماقبل الاسلام فرأدا آن الناس کانت تتمزق بہم الحر ب و ال للافات والعداوات 
والحزازات من کل نوع ؛ دن آں تُکون ہناك قوۃ تجمعہم لی درب الحب والتالفی 
و الامان ؛ و کان الاسلام ہو الذی تمکن باذن اللہ تعالی ۶ھ التعالم او سو پا 
من عند الله من تالف القالوب وتعویض الناس عن النفرق بالتجمع ء وعن العدادة 
با حبة و الالفة ۰ف پرکروا جہودہھم و طاقاتہم لا على ھذہ النقطذ باحص وج 
و بذروا بذور ال حخلافات الّی إذا قویت و ذھبت لی الاٌعمحاق تکفات تقطبع أوصال 
الوحدة و التضامن فی ا جتمع الاسلای ۔ و تفرقت بآفرادہ أہواء شتات ہ و بالتالل 
وصلت ہہم ِل حضیض الاحقاد ٠‏ و عنالك پتحقق ما یراد من الامة الاسلاعیة ۔ 
و ما حالة اہین الیوم بسر ۔ 
لقد عاش الانسان فی ال جاھلیة الاولی أحقاداً لا آرجام ےائے وم تمیکن 
الحضارات اللموجودۃ یوم ذاك من ال حد علیباء ولا تدثة أعصاب الناس ء ول تستطع 
ان تضعہ ف موضع محترمے و لم تقدر علی [خراجه من الظم الاجٌّاعی والاضطہاد 
السیاسی و التفاوت الطبق والسخرۃ القاتلة ا مدصۃ الکرامات : لی العدل الاجّمای : 


ری )۔۔ 


العدد ۹ء ا جلد ۲۸ ہے جادی الآخری ی۰ئع8ھم 





و الساداۃ الانسانةے و احترام ا لحقوق و الحرمات ء و راد اللہ مسسانہ الا 


نسان 


خیراً فا ول الاسلام وبعث النی علیہ الصلاۃ والسلام؛ لنی تنادۂم ۔التریۃ الحکیمة 
لتبویة وڑگی قاوب الٹاس بالتعلیم وللموعظة ٭ ہو الڑی بنٹ ال ال "مین رسولا مہم 
یتلو ۔لہوم آبالہ و کہم د یعلہم التپ ى ےک إن کانُوا مہ قل نی 
ضلال عہین ٭ فاذا بالقلوب تتڑک ۔ اپترامی ا بلق و اطدابة ٭ نوز الامارے ء 
و اتلاشی الاحقاد و الضغالن ٠‏ و تنہار حواجز اخلافات <- آلمصورات :او یعود 
لاس کلہم آسرة واحدة .و إخواناً تقابلین ۔ فلا بغض ولا عداۃ :لا عصيةے 
و لا اننات و لا ئل آو لا آلوان و 0ااطاون ے٭ امالان ظلم کہہے 
راو اذہ اس منےہ عضو تداعی لہ ساثر سد بالسپر و المی .و آمرم الہ 
تباركک و تعا لی جمیعاً بالوحدة و الاعتصام عحلہ فِنزلون لأآمرہ و بخصموں جحلا 
فالف بین القلوب ء و آبعدم عن ذلك المصیر ا شثوم النی تَہددم بالار والنمار 
و ذنك ھا من اللہ بہ علہم .اد عدہ نعمة کیرۃ انم ہا عی الانسان ء فضال : 
:او اذکروا نعمة الله علیم إذ کم اعداء فالف بین قلویکم فاصِحم مھ افرااَ 
د کم علی شفا حفرۃ من النار فَأَنقدم مہا ٤‏ ۔ 

و ماکان القرق من کل لوع داء الانسان العضال ٠‏ قوصف الہ علاجه فی 
وحدة الاسلامء الوحدے الی تعتبر میزة ھذا الدین الکبری . وخصیصتہ العظِمة الی 
پتمبز بہا عن جمیح الدبانات والفلسفات ال۲تی نمنادت وتنادی المساداة و احترام حقوق 
الانسان ء و من خلال ہذہ الوحصدۃ و التضسامن تتجلی قوة الاسلام ١‏ و الدور 
الدینامیکی ( ٥16‏ ءذدەہ:۵ط ) لرسالة الدین الآخیر الذی اکلہ القہ یحمیع ما فیه من 
معان ئ خلال و صفات على ید خاتم البیین محمد گ ڑگ و کا فصلت حاۃ الملم 
عن مصدر ھذہ القوۃ الی تستمد منهہ الروح و النشاط فی مجالانا المعددة ومناسانا 
الوعة بقیت کلحم علی وضم ہ. و اختطفته الضواری و الوحوش ۔ 


۔(ر.)۔ 


او غمر العا می الثاق لنوجیہ الدعوۃ و إعداد الدعاۃ 





(ن مصیة سیة الانسان الماملی لم تر فی ہی مشل ما کانت فی ا صقاوشات 
وا مشاجرات ؛ وجاء الاسلام فقضی قبل کل عمل علی عوامل الانارة النفسية والقسوۃ 
و غیرھا بعوامل لین وقرب . بشی کثیر من الحکة ار التریة . دربطہ برباط اق 
والحب ,. و آعان آنہ لا فضل لاحد علی آحد للا بالتقوی . و أن ا میم من آدم 
وآدم من تراب ے ولو لا قضاء اللہ وقدرلہ لم یکد ینزاح الناس عن مواقف العصیات 
القِلِة و النسیة الی اشربت فی قوہہم ٤‏ و لکہا تعالم الاسلام او تریة النی ول 
التی نجحت فی تطہیر النفوس من ھذہ الادران الغلِظة ء مث“ إہہا إذا حادت سس 
الطریق و مالت عن القصد سرعان ما تعود إپی سیرنپا الّول من التفاخر الانساب 
و الباہ ء و التغنی بالانجاد و الٌوطان ہ و الانحیاز [لی الاٗاجناس و الالوان ء مم 
التناحر و التقائل بلہ الحلافات و آآمصیات و التناقعنات ۔ 

إن عدونا سم يك غیا فی ای لحظةء و لکنہ درس بتعمق خصائص الاسلام 
دھا یرید أن یصنعہ فی الانسان ا مسل . فری آن الاسلام یحمع الا۔4اس عل البر 
دالتقوی ءویؤلف بین القلوب باسم الاخوۃ والتعاون : ویر آنباعہ علی خلال الاحسان 
و العدل والایثار والعطاء . وبصنع من کل ذلك وحدۃ ماء لا عطمپا الصواریمح . 
فرکز تفکیرہ فق تحزیق وحدة ا لمسلم وتضامنہ بای طریق مکن. فم بج طریقاً أجدی 
و آسرع تائثیراً من زرع بذور ا خلافات فی قله علی جمیع المستویات . یوحی من 
شیاطین الانس و ال جن ؛ و ذلك ما نراہ الوم و نلس آنثارہ فی کل مجتمع و بلد 
و قریة ود بیت یسکنە المسلون ٠‏ 

من ھنا نستطیع أن نقول بکل صراحة و قوۃ : إن محنة المسدین لیست ف 
الاستعیار و لا فی ا حرکات اہدامة و انخخططات السرفٴ٭ة الی تمارس الیوم ضدم : 
و لکنا ف داقع الفرقة الذی یعیشونہ الیوم علی کل مستوی ٠‏ و فی واقع الفوضی 
ا حلقیة و الَاجَماعرة و السیاسیة الی یستمرڈنہا بکل لاح و جاج .او إن مل 

عل وا پت 


المدد ۹ ا جلد ۲۸ -ہ جادی الآخری ٤٤٠٥ھ‏ کت 


فانطز فی کل طبقة من مجتمعات السلین سروف لا کی رس کاخ 

ا لمیاۃ المامة من کل جبة درم مو مر قد ور ہت 
لھا و نتیجة لذلك فان القے الحلقیة و الاجاعیة تذہب حیة اللافات مرں غیر 
سب کبیر ء و ذلك من ا مشاہدات و ا حقائق التی تمر بناکل حین ۔ 





واسمحوا کپی آن أتقدم خطوۃ آخری فاأقول : إن عنة المسدین الیوم لیست فی 
أعداتہم ا هر ہصین ہہم الدواثر من کل جانب: لیست ف اسرائل والسوفیات والامریکان 
و لیست فق ا ممارسات الارھایة و الععلیات الانتحاربة ‏ لیست فی اجبوش ا حتلت 
والاسلحة اللمدصۃ .: [نھا هی ف تفرقہم وخلافاتہم . وف ززاعاتہم ومشاجراتہم ٠‏ وی 
نشاطاتہم الموسعة ضد ]خوانہم ٠‏ کانہم یحققون لٌعداتئہم فوق ما یتربصون بہم ء 
پاأغنو ع عن ھذہ ا مہمة لکی یتوافروا علی توفیر طاقاتہم المسکربة والاقتصادیة راإرساء 
قواعدم فی بلدان المسلدہین و مجتمعالہم الاسلامیتےة ے و ترکونا جن المسلین یبضرب 
ہمعضنا بعضاً ء ویلعن بعضنا بنضآء دون أن نفکر فی ادف والغایة و نتبصی بالعواقب 
الوخیمة الی بہددتا من بعید ۔ 

لیس ذلك ہذاناً بنجاح مکاید الشیطان وإخوانہ فی ا مسلمین المتحابین التعاطفین 
الذین مثل الرسول کل تعاطفہم وتوادم قاثلا : دعثل الؤمنین فی توادہم و تعاطفہم 
وتراحمہم کشل ال سد الواحد إذا اشنکی منہ عضو تداعی لہ سار ال سد بالسپر وال می ٭ 
و اعتبرم وحدة متکاملة فقال : ٭ الومن للؤمن کالنان ید بعضه بعضآً ٭ و آشاد 
الرب تبارك وتعا ی بوحدة صفہم وتضامّہم فی القتال ففال : إن اللہ مصحب الدین یقاتلون 
ف سیلہ صفاً کأنہم بنیان مر صوص ٭ حذر اللہ ما یرید الشیطان آن یثیر فیا بین 
المسلین من العداوۃ ویعزق شمل أنسہم وتعاونہم ٭ إنا یرید الشیطان آن یوقع بینم 
العداوة والخضاء فی ال خر والمیسرے و یصدغ عن ذکر اللہ وعن الصلاة ؛ فہل ات 
منہون ٭ (سورۃ الالدة الاة ۹۱) ۰ 

لقد انا شآن الوحدة و التضامن إلی مدة طویل و أغفلنا دورما فی القوۃة 
دالعزۃء فآتتم ذلك ما آنتج من تخلف وںمیة فی کل مجال ء ففلا عن القیادۃ المالیة 

-ہ( پ)۔ 





ے ا ور الما می الثای ں توجھ الدعوۃ و إعداد الدعاء 


ٍى کانت ۔خشعار الامة الالدسة وعلامة مجدھا فی کل زمان ومکان ء اك ھی الیوم 
من تمة السعادة و اےداة . إلا فی حضیض من الذل و الاستکانة ء و رغصا من 
الاعتراف بہذا الواقع لانیں ہناك مضاضة وتحرقاً علىی مستوی الامة العام . ىل بالنکس 
من ذاك یم الاعمال والغفلة معظم المسادینء عدا تلك انجہودات الی تذل اانطاق 
انحدود من بعض ا مہات ا لمعفیة للعودة بالآامة إلی سای حاا من الوحدۃ و التضامن 
و ال خوۃ بج نس آمار دلك فی ال لمؤسسات الاسلاہيے ال"ّی ترعاھا حکوهة ا ریرۃ 
العریة ء و بعض الدرل ااساة ۔ - 
ومادام الاسلام حقبئة واقعة تتولی السعادة للبشریة جعاء ء ومادام مسا علاً 
شاملا للانسان فی کل عصر و مصر ء بجب أن بکون بعبداً عن کل إھمال أو سوہ 
اعتناء ء ومہما توغل الاس فی أبعاد الفاسفات والنظرات واعر اضپا. ولکنہم لاہدرکاے 
فہا مایتوخونہ ھن سعادة و طمائینةء لو آنہم رأوا لل الاسلام بغیر ھذا النذار 
اد 


دھ ۰ 


وعثوا فه نا۔ با دة ودافع الانصاف لم یقجشموا عنام التنقیب کی مان العز دالس 
وإنا اعتنوا بہذا اوج ال الذی لا بنقصه ماینقص اللانظمٴ والاسالرب الوضعیة اس 
رصانة الفکر وترکیز علیى اہدف ؛ وجع حول حور واحد ماوی ؛ و عبداً واحد 
إھی ء : ہو مور الببادۃ لہ ومبداً الطاعة قہ وارسول4 د وما أمروا إلا لِعبدءاال 
مخلاصین لہ الین حنفاء ٤‏ ٭ وھن بطع اه ورسولہ فقد فاز فوزاً عظیماً ‏ 

ولکن الاسلام بمفہومہ الواسع الدامل لایتحقق بالفرقة بل ولاعلانة لہ یىی 
شی ما بشیر (لی ھذا المعی وإنا ھی جاھلة ہو وحثشة و وقوف علیى شفا حفرة 
النار والدمار ء ولا أدل عپل ذلك من قولہ تعالی ٭ واذکروا نعمة الہ عم اذ 

تم آعداء فالف ہد اصبحم ند رانا رکتم علی شفا حفرة من الذار فَأَقَذمٌ 
٤ ۰1‏ فا أحوجنا الإوم !لی الوحدة و تضامن ہ و لکنہما لا یتحققان بالاحلاہ 
و الآاعاق ء مبھا بالججد و العمل ء و بالاخلاص و التقوی ء ود علل مستوی ا ماعة 
و الامت یگ سعید الاعظمی 

ہ(رہ)۔-۔ 








- 


حدیث فق ارتاط مصیں الانسانة الدعوة الاسلامة : 


ےط 7 چم ۷ 
انی یو ا فا 
لن 
سماحة الشیخ السید آفی ا لسن علی ا لحسنی الندوی 


[ھنہ ان حاضرۃة قدمت مل مؤئمر الدعوة الذی 
عقد٭ه الاسة الاسلامےة بالمدنة ا مثورۃ 
الفترة ٣۸‏ - ۰ ریم الاآول ١٤٣۱ھ]‏ 


الد قہ رب العا مین و الصلاة و السلام على سید ا مرسلین و خامم النیین 

میں و 4٦‏ و سححبہ آجمعین :و من تبمہم باحسان و دعا بدعوتہم لی یوم الدان ۔ 

ما بعد ! فاعوذ باللہ من الشیطسان الرجے ٭ فلو لا کان من القردن من 

قبلکم آولو بقیة یُہون عن القساد فی الارض للا قلیلا من آئییضا ہمہ و ابع 
الذین ظلوا ما آئرفوا فه و کانوا مجرمین٭ (١).۔‏ 

سادف و إخواف ! ہذہ آمة من سورة ما کلسا تاوتہسا اقشعر 

جلدی وئارت فی المشاعر ء إن الاب فی آسلوب قرآفی مثر مرقق ء لاآجد تعبیرآ 

یی عق ھذہ ہ الایة ء یقول اللہ تار و تصسالىی : ٭ فلو لا کان من القرون من 


ہہس ممسہھے سے ہے ہد نہ ارہس سے ےو سہہسیے۔ ںے ہے ےسیج سب ےس ےار ہے ےس سے جس سےا سج تد کہ 





مہہ سہ ما وریہ سنہ 


(0١)‏ سوزهہ ود آىة ٦‏ _-۔ 


۔( من 


رپپ ہی ہپ مہم 


المدد ۹ ا جلد ۳۸ چ جمادی الأآاخری ٤٤٤٤ھ‏ ےھ 


یکر آولو بقیة٭ إن کلة ‏ آولو یقیةہ کڈ لایی با تیر ء و لا شرح ولاضیر 
سی ماذالم یکن حین انقشر الفساد فی قطعة امن الارض و ف الام -- کا کاںے 
الآن فی القرن السادس السیحی ء فی ا جاھلیة المالیة لی طبقت الافاق ( ولاتصور 
أدق من تصویر القرآن ٭ ظہر الفساد فی البر والبحر ا کست ای آتاس یتم 
بعض الذی عملوا لعلہم پرجعوں ٭ )١(‏ ) ۔ آولو بقیة ینہون عن الفساد ؟ وھذا 
آسلوب القرآت محیل علی ا اضی واکنه بشیر فی المحاصرین نزولہ المباشرین اللاونہ, 
الشعور بالمسشثولیة فی ا لحاضر ء فان القرآن ہو الکتاب الالد لا تبلی جدلہ هو 
الکتاب الذی بعاصر الٛاحداث و یساصر الاٗمم الآجیال ٢‏ و لا یساب الزمن 
حسب . بل یسبق الزمان ویقود البشریة . فیرجع بنا لی ا ماضی نرجع مل الحاضر 
و الستقبل )٣(‏ ء فَکالہ بیقول اذا لا کون فی ا یل الممساصر لزول القرآن ۔ 
و الٛآجیال الخاطبة بالقرآن فی کل زمان وو مکان أولو بقیة ؟ و ہ أولو بقیة ٭ کلة 
لو آلف کتاب خسم فی شرح ہذہ الکلمة ( أولو بقیقة ) و لمساذا بوصفون بأول 
بقیڈ ےو ما ہو الفرق ایہم و بین ساثر النساس ‏ لقصر القم ٢‏ و مجز اللسان ‏ 
و اتہی الکتاب ۔ 

إِن البشریة ء آیہا السادة ! مازالت ولاتزال هدفاً لعوامل التدمیر والافساد ‏ 
مہا عوامل داخلة باطذة ء من الشہوانیة ےد الانانیة ء و عبادة النفس :و حب 
اللذات .و من قصور النظر و من الانصراف إل الدنیا و الحضوع فادة والقوةء 
و لعوامل الشذوذ والاتحراف :. ومٰہا عوامل خارجة ۔ من فاد الیئة وا جتمم ‏ 
و سوہ التعلم و الریة ء وانحراف القوانین والظم ء و الانسان بعیش فی الواقع ء 





)"0 سورة الروم آَ کڈ 
(۲) و القرآن علوه بشواعدہ و أمثالہ . 


سر )ّ0پ 





لاہد من آول بَة یہون عن الفساد ٦‏ 


لی پریں فی الاملام و الما و لا پیش ف افشفات و التصورات ء یسی 
علی قدمیہ : و یقنفس فی ا حواہ ء فان کان ا حواء فاسدآً تتنفس الفاسد ء و إن کان 
ا مواء عفنا تنفس العفونٰة ء و إن کان المواء صالحسآ نقأ ء تنفس النق الصاخ ء 
فلا پستغرب أن ینتشر الفساد ا حلق والفساد الاجتاعی انتشاراً عاماً إذا توفرت آسباب 
قاعرة لافساد مجتمع خاص ے ھذا وقع آلافاً من امرات ۰ وسیقع مراراً إذا کان 
فی الوقت متسع و للدنا أجل عدود . 

و لکن المعول علی وجود طبائم صالحةے :و خاثر حیتة ء و عقول ئیرہ . 
و عقالد جازٹة راسص۰خق ء و دعوات قوبة مؤثرةء والعمدة على خلفاء الاانیاء عا 
السلام ء وعلی حملة الرسالة ومشاعل النور ء لیس من الغریب أن بمرض الانسان ۔ 
و لس شیشاً مروعاً مؤیساً ء الغریب الروع الفزع ہو فقدارے الطہیب ؛ اد ھو 
الڑی حذرت من الدبانات السماویة ٢‏ و حذر منہ اللانیاء -- و سید الرسل لہ 
بصفة خاصة -- و ہو آن بفقد الاطباء ء و یفقد التأم اللفسی بالفسادء و یفقد 
من یواجپہ وج'٦آ‏ لوجپہ٠‏ ویقف ف تیارہ کالسد الع والطود الشاغ الدی لا بتزارلء 
بننشر الفساد ولا مجد مقادمةء پننشر الفساد ولا مد محدباء بننشر الافساد ولاجر 
مکرآ آو مستکرآء ھذا ہو ابلاء ھذا الذی عرض الرکب اابشری لذار والدمار 
والانتحار والانیاد ء و ساد الفساد علی ا جتمع الانساق کله ء وھو النی یبصورہ 
القرآن بقولے ا معجز ااہلیغ +* ظہر الفساد فی الر و الحرريیىا کسبت آدی 
الناس ٭ ٠ )١(‏ 

فالدئی ا ثیر للاأمل و القلق و ہو عدم وجود 2 ضر ‫۱ اما 


ہتمطح یہ جب ہیاس ممہپ ےپ ہمہ ہے ہمہ ہے ہے ےا ہدام 


٦١٤٤- الرەم‎ )١( 
ہر( ۱۲)۔۔‎ 











العدد ۹ء ا جلد ۰۸ _ جادی الآخری ٤ھ‏ ھِ 


المستکرین حذہ الأوضاع الفاسدة ء الذین لا یطیب لحم طعام ولا شراب . ولا وم 
ق ہذا الوضع ‏ و یھکر علیہم صفو الیساۃ . فالشی الاساسی الرئیسی ھو وجود 
ول بقیة ء عندم آثارۃ امن شعور ‏ و بقی من غیرۃ انسائیة : ومن حراۃ الضمیر 
ومن الوعی الصحیح الدینی ٠‏ بقیة من التالم و الایّام یصیر الانسانة ء أو الامتّام 
علی الاقل مصیر ا جتمع الذی بیعیشون فیہ . وھؤلاء أولو بقیة مازالوا فی کل فترۃ 
حالہے ء یبرز وجھہم فی فسار انجتمع اد یقومون ینحدون الفساد و پصرخون مہ 
و بخضاطرون یستقبلہم فی سیل الدعوۃ و الاصلاح . کا یقول القرآتن عن سمدنا 
صاح عليه السلام < قالوا یا صالح قد کنت فینا عرجوآ قبل ھمذا اتہانا أن نید 
مایعبد آباؤنا وڑتا لنی شك ا تدعونا إلہ صریب ٭(١)‏ ء فکثیر من ا مرجوین الذعن 
کان حم الفد ا مضمون و المستقبل المشرق . کانوا بخاطرون بمتقبلہم د بامکانیاتہمء 
و ےازفورے عیامہم و خاطرون بأہلہم ٢‏ و ایتحدون البساطل و ابقفون ی وجہ 
الفساد ا و یقولون لا نرضی بہذا الوضع آبدا . قداکان لام آول بقیة اق بعض 
الأحیان آفرادآ بعدون علىی الاصابع ؛ وقد کان هولاہ جماعة آوآمة فی الزمن اذی 
عم فیه الفساد و تفاقم الشرء محیثٹ خرج إصلاح ا۔لال من دائثرۃ إمکان أفراد 
مہما آوتوا من المواہب ۶ و مہھا آوتوا من الذکاء . و من النفوذ علل النفوس ء 
و امتلاك ناصیة الیان“و اللسان . ققد کان الفساد آوسم او آعظم من آن یقففق 
وجہہ آفر اد آفذاذ من الناس . ھنالك آرادت مشیة اللہ تعالل آن تلیض آمة ۔ 
ھذہ قصة القرن السادس ال لمسیحی الزمن الدی سبق الاسلام ٠‏ کان الفساد 
أُوسع من أن یقوم لہ آفراد ء و لو کانوا محالیق فی الفکر حالق فی قوۃ الارادة 
فی الشجاعة و فی الاخلاص ء و لکن لم یکن مسذا یدخل فی نطاقہم . عنالك 
)١(‏ سورۃة هھود آیة ٢‏ . 


سرن 


لابد من آولی بقیة یہون عن الفساد ۲ 


آراد ا آأں توم آمۃ ہو لذلك قرن اللہ سہحانہ و تعا یل بعثة آخر الرسل رو 
وخایہم ببثة أُمة باُسرھا ء کانت بعلنہ کن بعثق فردیقة تتجلی فی تحص النی ملا . 
و ہو التی الدی خے بہ اللہ ارک و تعا ی الرسالات و النبوات ء فلا نی بعد 





قرن ہذہ العشة ببشة أمة لان الہمة خحخمة جدآ ء بر هی الأامة الاسلامیة ء والقرآں 
استخدم تعویرآ بدل علىی أن ھذہ الامتة التی رافقت النی کَإلّه فی غزواتم ےون 
دعولہ ہو فی سلوک ء وافی حمل رسالتہ ؛ ہذھ اللأمة لم لکن آتےة من الصدف . 
و لا کا لحشائش الطضراے التی تنبت فی ا لحقول غير مقصودةں [ما ہو نبت ای . 
نیت رفاق عقصود ء آراد اللہ أن قوم ہسذہ الاامة بأاسرھا کحساملة الرسالة 
فاستخدم فا ااقرآن تعبیراً مختلف عن تەہیں الأمم السابقةء قال : ٭ کم خیر أمة 
أخرجت للناس )١(‏ ٭ ھذا الشعور الذی کان محملہ الصحسابة رضی اللہ عہم حی 
الدین لم یکونوا علی مستوی دفیع جداآ من الثقافقة و الریة الوبة . کأن ھنا 
الشعور قد انقشر فی أفراد ھذھ الآمة على اختلاف مستویاتہم ۔ 

ما کان الفساد سخیعاً علی الما م الانساق کلہ فی اقرت السادس ال مسیحی . وکا 
الظلام حالکآ قاتلا لیس ھاتآ ء قاتلا للضماثرء قاتلا لللفوس . قاتلا للعقول . کان 
إصلاح الأوضاع خارجاً من إمکان آفرادء مہما بلغوا من هوۃ الارادة ‏ ئ ہہما 
بلغوا من الذکاء ء وامتلاك الوسائل و الأاسراب ء ھنا بعثٹ الہ أمة بأسرھا لتحارب 
ھذا الفساد الئنشر حول ھذم الامة و حول عنذمھ ال٣جزیرة‏ ۔ 

و لکن کیِف کان ذلك ؟ انا کان ذلك بصفات امتاز بہا آفراد ہذہ الأمة 
خی مو یہ سو بے سی سوا کے وت 


ء۱۱٠١ سورة آل عران آَية‎ )١( 
-) 7 ۔(‎ 








العدد ۹ ء ا جلد ۸ ہے جادی الآخری ٤ھ‏ 2ےھ 


الہیرۃ و التاریخ طالححة بأمثلاه . فقد کان مدی إعسان الصحابة ممواعید اللہ تسالی ء 
و بواعبد الرسول گل ٠‏ فوق ما یتصورہ الانسان : مم حسن ا لحلق و استقامة 
الہیرة . مم بساطة ا لعیشة و التقشف فی ال یا : و البعد من الہذخ و الترف الذین 
اتلما الامة الرومانیة . و الامة الفارسیة و نحرتہس| کا بفخر السوس العود ء الترف 
الدمر . الفاتك بالکفابات . الفاتك بالطبیعة البشرة ۔ 

و النی أخشاہ علی الامة العریة . والذی أخشاہ علی ا جتمع العرف الاسلای 
الکریم ء ہو آن کون ثالا أو تکوں تموذجاآً اتلك الدیة الصطامعة . الدیة الی 
حادت پہم عن کل مکرعة ء و عن کل بطولة ۔ 

ما راد اللہ ىالامة المریة آن کون ہ آولی بقیة ینہون عن الفساد ف اللٌأارض ٭ 
اصطفاہا الہ تبارک و تعالی و جعلہا أمة متقشفة . قویة الحخلق ء کریمة السیرةۃ حة 
الضمیر . تحمل قلاً متأ ما متوجعاً للانسائة .و خلق فی نفسہا من الرمة للشریة ما 
لابیلغما قیاس . ترق نفوسہم للبشربة ء وندمع عیونہم علی حاضر البشریة و مستقلما 
و ینسون أولادھم وأھلہم وأاقسہم ف سیل إخراج الشریة من مذا المستقع المتعفن 
الذی کانت تتردی فیه ء خلقہم من جدید کانم ولدوا فی الاسلام ولادۃ جدہدة ‏ 
لا یشبہون حیامم الجاہلیة فی شی ٠‏ کآنہم بنوا من الآرض . آد لوا من 
الماء . إنسان غیر إنسان ہاو بشر غیر بشرء بصف الصحاف ال لِل سیدنا عبد اللہ 
ان مسعود الصحابة رضی الہ عہم ‏ فیقول : ابر الناس قلوباآً ء وآ عقہم علاء 
و أقلہم تکافاً . اختارہم اللہ لصحة نیه . واعزاز دنہ ٭ ولا استفسر یضر الرەم 
۔ الامبراطور ھرقل الفلول اللہزمة من ا میش الروماف الداحر للفرس ف الّمس 
القریب و س۔أل قادما ماذا تہرمون کل ۔ہوم د مع ا حیوش الحرارة الی دوخت 
ران بالامس ؛ ھا الم فی ذلك ؟ اذا تنحسرون بہذہ السرعمة : من مم عزلاء؟ 


۔( ١‏ )- 
اککھاکھ یت 





لاہد من أول بقیة یتہون عن الفساد .. 
اھم من ال جن ء آم من العفاریت ۰ و اللہ صفہم لی ء فقال أحد قادة الرومان ؛ ہل 
تسمح لی یا صاحب الِلالة بالوصف الصحیح ؟ قال : سے ق۵ : م × رات 
باللہار ء رھبان باللیل .لا باکلون ف ذمّہم إلا ثمن ء ولایدخلون لا لام 
یقفون علىی من حاربوا حتّی يِأنوا عليہ . فقال : لن کنت صدقتی لکن موضع 
دی عاتن ٭ (١)۔‏ 

فاختار اللہ الام المریة ء و آفاض علہا لباسآً جدیدا من السیرة الیشریة . 
و من الأخلاق الانسائة ء بفضل القرآن .و بفضل الریة البویة ؛ فکانت ھسذہ 
الأمة شامة بین الٗمم . منارةۃ تور فی بجر الظلمات ٠‏ إذا کانوا اُصحاب پسار و سعة 
فی الرزق ء کانوا متقشفین ٠‏ و إذا کانوا تجاراآ کانوا آمنساء صادقین ٠‏ و (ذا کانوا 
حکاماً أو قضاۃ کانوا عادلین . وإذا کانوا علق أو خدعاً کانوا تاصحین مجہدین : وإذا 
کانوا رؤساء کانوا متسامحین راحمین ء و إذا کاتوا فی ا ماضی لا یفکرون للا ف 
نفوسہم و عیاھم ٠‏ آصبحوا یفکرون فی الانسانة کلہسا ١‏ و (ذا کانوا فی ا حاہلیتة 
ینامون الیل کالاموات . آصبحوا حون لیالیہم بالذکر والتلادةۃ و(ذا کانوا بحمعون 
الاموال لانفضہم سابقآء عادوا ذلون الاموال غرم . ویوٹرون علىی أنفسہم ولو 
کان ہہم خصاصة ٠‏ فا یکن العرب من فتح المام کیا یقول کببار مؤرخی أورہا 
آنہم فتحوا نصف العالم ف نصف قرن ٠‏ و ھذھ معجزۃة ارسخة -- و ما استطاعوا 
ذلك لا بفضل سیرتہم الخاصة وععط حانہم وا مزایا الی کانوا عتازون بہا ء والسمة 
الی کانوا یتسمون ہہا ۔ 

ا إخواق ! بقول اللہ تبارک و تعا لی ء و لو کان کلام الشر لقلت بقول 
متحسراً عتفجعماً ء و لکن جل الہ عن ذلك ء جل عن التفجع و التوجع ؛ لکن 


مس مےحمٰسمسحس رہ یہی یی ںہ ہہہحءجححہححجسہيومنسہےحں سے ہپ سم ےہچیمہمی مس جہ ‏ ج ےک ےج ےمد ں کیج پٰپکپہمج ےھ کے صطجہ 


۔)١٠١ الیدامة و اللمالة (ج ۷ ص‎ )١( 
-) ۹ ہس(‎ 





المدد ۹ ء انجلد ۲۸ و جادق الآخری ٤۰٤٢م‏ ھھ"ھ 


بجب عینا آن نقراً ہذہ الایة مفجمین و متوجمین .و مسذا دورنا فی التدبر نی 
القرآن . القرآن ول و حفظ ٠‏ و ہو لا مختلف ف ای زمان و مکان . و لکن 
جب عینا آے نستشعر فی أعماق نقوسنا بااروح ای تیطر علی ھذہ الا 
فنقرأً متفجعین متوجعین ؛ متحسرین عتآألمینء قول لق تبارک وتعالی : ہ فو لاکان 
من القرون من قبلکم آولو بقیة ینہون عن الفساد فی اللارض الا فلا من ایا 
منہمء واتبع الذین ظلوا ما آترفوا فیہ و کانوا مجرمین ٭ تأملوا فف قولہ تال : 
دو ابع الذین ظلوا ما آترفوا فه ٤‏ ھذا کان شأن الأامم ق کل زمان . فقد ابع 
الین ظلبو' ما آترفوا فِہ وکانوا مجرمین . فقد تہالکوا علی آدوات الترف و الٰذخ 
و تنافسوا فہاء و اقتیسوہا و استورددھا من ا لحارج ومن الشعوب السابقة فہاء 
ا لخترعة لحا. لیس فا خیار و لا ابتکار . و لا وقوف علد احد و استقرار ۔ 
إن میں النوع البشری العاصر ایا السادة ' یصرخ بأعلی صونہ شا کیآ اتآ 
ہلسان ا حال ٭ لولا کان من الاآمة الاسلامیة یق ھنا الزمان أولو بقیة ینہون عن 
الفساد > و اللہ لو قام آحد على قة جبل و تم عل, مذہاع عا ی بسمعە کل واحد 
فی کل قطعة من الَارض . قال : فاولا کان من الامة الاسلامیة العرییة . فاولا کان 
من الجحزیرة العریة اللی طلعت منہا شمس الاسلام و الی آکرمہسا الہ القرآن ؛ 
آکرمہا اللہ بالابمان . آکرمہا اللہ بالمواہب ال" خصہابہا ٠‏ فلو لا کان فی الامة 
الاسلامیة العریة أولو بقیة ینہون عن الفساد فی الَأارض . الفساد موجود , ولکن 
الواقفون فی وجپہ . ال3حدون لہ , ا حاریون لہ ۰ و علی الاقل التکرون لہ ۔ غیر 
موجودین ء الداء موجود و الطبیب مفقود ء و کا یقول الشاعر : 
ما یصلح ا لم إذا ا لح فسد ؟ 
فالمسلون علح الارض إذا فقد ا ملح علوحتہ من بیعید إإلِه ا لملوحة ؟ ۔ 
۔) ۷۱۷۷ )۔- 


'ص فو 
ای ۲ ا لابداعن اول خَة رت عن ادا 


إن ۔القرآن لاءزال :یذہہنا علی ہذہ الامة ء وجب علینا آن ننتبہ ء وآن تقر 
جلودئا إن صوت الضمیر الانسا ا لمعاصر بقول: ہ فلولا کان فی الأامة الاسلامیةء 
ہذہ النقشرة فی آرجاء ال٘رض , ہذہ ال۲تی قد ملااٴت الافاق ء والتی تملك ا حکومات . 
و تملك زؤوس الٌموال ٠‏ و تملك خیرات الآارض ہ و تملك الطاقۃ البشریة , 
و تملك ورید جسم الصناعة و الحضارة . لولا کان من الامة الاسلامیة العریة آولو 





بقیة اینہون عن الفساد ۰ ٠٢‏ 

آنا آؤمن باأزمة واحدة ء آزمة عدم وجود القدوۃ الِسنة ء القدوۃ الصالمة 
عل مستوی الشعوب و الامم ء لیس علىی مستوی الافراد ء ا حد ال عندًا أفرادا 
ولکن مصیر الأمم لایتغیر بالافراد ؛ مصیر الام بحتاج فی تحویلہ إلی مجہود جاعی ؛ وإذا 
بی ھذا الفراغ طوبلا فا لیس خعارا علی الامم ای امتحنت با واللی تمثلہ : بل ہی کارئة 
الما م کلہ ٠‏ فتنہار ھنھ الدیة ء و تہار مذہ النظم الّی تقوم الان ٢‏ و بطوی الہ 
ھذا البساط ء فلابد آن تٌہض ہذہ الام ء لاہد آن توطن افسہا علی علا ھنا 
الفراغ بقدر الامکان ٠‏ 

و لکن ما قامت أبہا السادة !ا أمة حر" إصلاحیة ء ُوریة بناہة ء إلا حین 
کانت مدنتہا صالحة .و حین کانت حیانہسا بسیطة ء حین کانت تصف بشی من 
الطواقے و بشیق من روح ا خساطرة و ان جازفة ء و أما الام الترھلة ء الشعوب 
الرخیة الناعمة الرخوۃ الرققة ء الشعوب ال قد اأخلدت لل اللأارض ء و أخلدت 
مل الم رات ء فالہا لا تستطیع آن تصدث انقلابا ء ھنا الذی آخافہ علىی ا جتمع 
الاسلای بصفة عامق و على :ان جتمع المرق حین آخاطبہ وجباً لوجہ بصفة خاصةء 
علینا آن نکر فی ذلك جداآ ء ونفکر مع الانانة ء ولا نفکر ف إطارنا ا حدود : 
انل آو ا حلى ء آو البلدی ‏ آو الشمیٰ ء نفکر فی مصیر "ابشریة کآنہ مصیرا ء 

۔(م۱۸)) 


العد ۹ء ا جلد ٣۸‏ ےم جادی الآخری ١٠٢ھ‏ ھِ 


وتربط مصیرنا بعصیں البشریة ء وق القیقة مصیرنا مربوط بصیر الشر یةء لاکن 
ان یق اق علىی حاضا د على وضما إذاکان العسالم حولہ بوج بفتن ‏ موج 
باضطرابات . یموج بضصراع نقسی ء فلابد نا آر_ نکر فی مصیر الانسانیة ء یمن 
ان مصیر الانسائیة صرتبط بمصیر ا ؛ ومصیرنا پرتبط پصیرھاء الرسول عليه السلام 
ضرب مثلا بیغ لذلك بسفینڈ ؛ ولم أجد مثلا ہلغ منہ فی دب الدعوۃ وف کلام اثر 
عن الانیاء ء فقال علیہ الصلاۃ و السلام : 

د مثل القاحم فی حدود اللہ و الواقع فپاکٹل قوم اسہموا علی سفینة . فصار 
پعضہم أعلاہا و بعضہم آسفلیا ء فکان الڈی فی اسفلبسا إذا ا۔تقوا من اماء مروا 
علی من فوقہم ء فقالوا : لو آنا خرقتا فی نصینا خرفا وم وذ من فوقا فاتے 
ترکوھم وما أرادوا ہلکوا جیعاآ وإن أخذوا علی آیدیہم تجوا ونجوا جیعاً )١(‏ . 

نین علىی سفینة البشریة : و السغینة البشربة مضطریة ما جة ؛ فیجب علنا آن 
نفکر فی إیصاضا لی پر السلام ء و لیس بر السلام إِلا الاسلام الحقیق الکاھل ء 
العید عن النفاق : البعید عن کل ما کانت ال جاھلة تسم ہہ . الدافق بالیاۃ والفوۃ 
الحامل للرسالة و الرحمة للانسانیة . ا الك ‏ ال العلیا و الھاذج الصال ة ‏ و القدەدة 
الحة الفاضلق ء أفرادا و مجتمعمات . و شعواا و بلادا و نظماً او حکومات . 

















و بالقہ التوفیق ۔ 





ممس٥ٛحىهحٰى۔ےحممحمححححسیںیح‏ ہد یہ سم وط ا یلاہ 


("١)‏ رواہ البخاری ۔ 





-(ح-٘::)۔ 


السمات البارزۃة للاٴنیا۔ علہم السلام 


الملامة السید سلمان الندوی ( رحه الہ ) 


الصفات الکالة : 
لقب ابراھم علیہ السلام ایجخلیل الہ . ولکن ھل یعنی ذلك أن الانیاء الآخرین 
یکووا اخلام تہ تعالل ؟ وہل عناك رسول آأو نی لسم بتشرف تل القہ ؟ ھا السبب 
ق تخصیص ڑبراھم عليه السلام بہذا الوصف ٠‏ 

و لقب موسی علیہ السلام بکلیے اللہ ٤‏ و لکن ہل یعرف رسول لم یکلمہ 
اللہ ء فلاذا خصص بہذا الوصف من بین ساثر الانیساء و ا مرسلین ؟ 4 قد وصف 
قہ عیسی بن صریم علیہےا السلام بروح اللہ مع ان دمح کل نی بل کل سان 
من اللہ تعا لی ء فلاذا وصف عیسی علِے السلام بروح اشے رد لم یوصف غیرہه من 
الانیاء مذلك ۔ 

و ھا ہی الک فی آن ببخصص النی ڑل بنعوت الشاعد ؛ دا مبشر والنذیر . 
و الداعی لی اللہ ٠‏ د السراج ا منیں ٠‏ مع أن کل نی آرشل قافتا تو سیٹرا: 
و نذیرآ و داعاً لی اللہ و سراجاً میرا ۔ 

ھذا السوال بنشاً ف أذھان عامة الناس ؛ لکن الحکہة واضحة و تتجللى عرفة 
آسلوب الیان ء فان کل إنسان نا یلقب بالصفة لی یصل فا لی ذروۃ الکال . 
تصبح سته وشاره الغالیة ء کل إنسانت پتحدث و یتکلم ء فٍذِغی أن یلقب کل واحد 
نی الکلاام ء و لکن أھہل اللغة نما بطلقون ھذا الوصف علىی من بلغ ذروۃ الکال 
سری)۔ 


العدد ۹ ء ا جحلد ۸ ہے جادی الآخری ۰٥٢ھ‏ بٹڈھهھِ 


نی إجادةۃ الکلام ٭ إطالتہء و البداہة فیه و الروعة الیائِة و حسن التصرف فہا ۔ 











من الدی لا یملك الیدین و العینین . و یقتضی ذلك أن بعتبر کل واحد منا 
زی تین الات تو کی افرات :گرم یس بنا زیت میسن 
الأانیاء علہم السلام ء إذ یقول : ٭ و اذکر عبادنا براہم و لح اق و یعقوب 
أولی الااہدی و الٗأبصار )١( ٤‏ . 

خلقت الید خادمة للعمل والعین وسیلة للطم ١‏ والحدف منہما کال قوی الانسان 
العلية و العملیة ء و إذا کان الّانیاء علیہم السلام یع تازون بغزلة کال القوتین العلية 
و العملیة ۔ کانوا أولی الناس بأن یوصفوا بأولی الّایدی و الّہصا . 

للاجل ذلك ذکر اہ تعا ی الانیاء علیہم السلام بالاوصاف الکالیة ال ختلفة ‏ 

قال عن إبراھے علیہ السلام : ٭ و اتخذ اللہ إبراھے خلا ٭ )٢(‏ وقال عن موسی 
عليہ السلام : ٭ و کلم اللہ موسی تکلیعاً ٭ (۳) و قال عن [ ماعیل عليه السلام : 
کارے صادق الوعد ٭ (ع٤)‏ ٭ قال عن یوب عليه السلام : ٠‏ نا وجدناہ 
صاراآء )٥(‏ .۔ 

انظروا ہل تیدون نیا لم یکرمہ الہ مخلتہ آو م یکلمہ القہ تعالی . آو م یکن 
صادق الوعد ؛ آو م یکن صایرا فی سیل ا لحق . و لکن رغم ذلك کلە خص الہ 
تعالی ابراھم عليه السلام یوصف ا حاد ١‏ و موسی عليه السلام بالکلے ۰ ۶ ا ماعیل 
علیہ السلام بصدق الوعد ؛ وآیوب علیہ السلام بالصیں. مع أن القرآن یقول بنفسہ : 
)١(‏ سورۃ ص الا ٥؛‏ ۔ )٣(‏ سورۃة النساہ الاىة ١٢٢۱ء‏ 
(۳) سورۃ النساہ اػبة ۱٦١‏ ء (ع) سورة رم الایق ےہ . 
)٥(‏ سورة ص الایة : ج٤ی ٠‏ 


۔(م)۔ 








گے ۔۔- اتد الشمات الیارزۃ للد نیاء علیہم السلام 


. فاصبر کا ء صبر آولو العزم من الرسل ٭ ٠ )١(‏ 

ورولکن -- رغم عذا اادمول لوصف آالاصبر -- خص آیوب علہ السلام امن 
بین ساثر الاانیاء علیہم السلام بقولہ ٭ ا وجدناہ صابرا ٴ ولا یعی ذلك ان غیر, 
من الاانبیاء علیہم السلام کانوا مجردین عن هذا الوصف ٠.‏ 

الواقعم آن کل فرد من البشر ء مہما کان ء قد آودع کل لوع من الاستعداد 
لا بیلغ درجة الکھال لا ف۔استعداد آو فی استعدادین ؛ وآأن الاستعدادات الی أودعما 
الانسان ھی استصدادات بالقوة ٢‏ و لا بظہر لی حبز الفعل [لا مقتنی الظروف 
و الحوادث . کل نی آم با جہاد ؛ و لکن لم تظہر فی حیاة ساثر الانبیاء الظروف 
المقتعضیة 4 ء إن مشاہد ال جمہاد الّی نراہا فی حيیاۃ موسی و مد علہم| السلام لایوجد 
حا نظیں فی حا الانییاء الآخرین ۔ 

غایة الام آن هناك فرقاً کبیر؟ بین آن یوجد ف الانسان وصف بالقوۃ وین 
آن تتحقق الناسبات لظہورہ لی حبز الفعل ‏ إن الانیاء علیہم السلام حیئما یلقبون 
بہوصف فلیس ذاك لانہم یتصفون بہ بالقوۃ ء بل لان کمال ہذا الوصف قد تحتقق 
فیہم بالفعل ٢‏ و لاجل ذلك لقب [براہیم علیہ السلام بخلیل الہ وموسی عله السلام 
بکلے اللہ : و عیسی علیہ السلام برەح اقہ ٠‏ و اماعیل علیہ السلام بصادق الوعد . 
و آیوب عله السلام بالصامر ؛ فان الہ تعالیل قد وعد ا اہم علیه ت سخلتہ فی 
یرم اس شس توں رسر ے8 ر ف ھذا 
الکال لوصف ال وإن اثکلیم الذی تشرف بہ موسی عليه السلام علی الطور لم بعظ 
يہ نی آخر ء وإن الروح الا یة الی فاضت علىی عیسی علیہ السلام لم تفعض علی نی 
غیرہ ہو الہ تارك و تال بقول : * تلك الرسل فنلتا پیم علی ہض ٤‏ مم 


بی ےہ ےہ ہجہیں ہی میٹ سی ےا کے ہ ہہہہمهہ ہے ہیسپیرمیہے۔ پ یہ مم ہے ہجو 


۔۳٣ سورہ الا حتاف الاىة‎ (١) 


-۔( 1 )۔- 


العدد ۹ء ا جلد ٣۸‏ ۔ جمادی الآخری ٤۔‏ ٤ھ‏ ھِٰ 


ہیں وارم می اط -ھ ساہی یرم ماد رت 
روح القدس ٭ ٠. )١(‏ 

تبرضت ہذہ الاَیة لذکر ثلاثة آنیاء ؛ امت ازوا پیبیض الٛاوصاف ء ذکر أولا 
موسی علیہ السلام با تشرف بہ من تکلے القہ با وذکر أخیراً عیسی علیہ السلام 
الذی آبد بالات و روح القدس ہو خطل بیما لی رفع درجات و ھذا هو نینا 
مد مك ٠‏ الدی آرسل ۔بالشریعة الوسط بین شریعتی موسی وعیسی علیہما السلام ۔ 

إِن رفعة الدرجات التی آاکرم ہا نینا حمد کچػ . أعلی من أن نوصف . وقد 
فرھا القرآن الکرم ف مواضع مختلفة . فان التکلم الذی آ رم بہ موسی عله 
السلام ء و التائید بروح القدس الذی تشرف ب٭ عیسی علیہ السلام ہما من فطاللہما 
الذاتیة ء و أھا الدرجات و المنازل التی فاز بہا نینا محمد َػّك ء ٹھی دییة شاملةء 
ون فضاللہ الذاتیة کاحاتمیة ھی صکذك شاملة لکتانہ واشریعتہ ولاآامته ۔ فقدا5رف 
اللہ تعالی دنہ بالشمول و الحلود و جعلہ نی الانیاہ کا جعلہ انی الامم ١‏ فکلت 
بدینہ کل ناحیة من واحی الدین الا می . قرر الہ تعا لی کتامہ خانم الکتب وناسخہاء 
و قد وعد سحفظه لی یوم القیامة ء و لفبت آمتہ باللامة الآخیرۃ : و لک لا یعی 
ذلك کلہ آن النی مدآ لے م بتشرف بالکلام معہ ول یؤید بروح القدس . لاشك 
آنہاکرم بہماء ولکن لیس ذلك من أوصافہ الحاصة ٠‏ بلإن لہ میزات آخری کذلك 
یقول اللہ ارک و تعا ىی : < إتا آرسناك شاھداً و مبشرا و نذیرا ء )٢(‏ وقال 
تعالی : < با آیہا انی نا آرساناك شاھہداً و مبشرآ و نذیرا: وداعاً إلل اللہ باذہ 
وَسَرا رآ ء (۰) ٠‏ 





)١(‏ سورۃ القرۃ الیة : ٠٢‏ ۔ (۲) سورۃ الفنم ا9بة : ۸ ۔ 
)(۳( سورہ اللاحراب ١ا‏ لان : ٦۹ ٣۰ ٥‏ ) ٭ 


۔( ۲۳ )۔- 





۴8 آلمات البارزۃ لاد ٭نیاء علیہم السلام 


ہذہ ھی بعض الٛاوصاف جو اخ ی اک رم ھت 

ذلك أن اللانییاء الآخرین علیہم السلام کانوا مجردن عنباء بل ا حق أنہم اتصغوا ہا 
و لکن لا علی ھذہ الدرجة من الاختصاص والامتِاز فلم بنص القرآن الکریم على 
تخصیص نی بہذہ الصفات للا النی محمدا گلا . فان الانسان لا یوصف للا یا 
امتاز ىه عن غیرہ ؛ ویسمی بالسمات البارزة آو الصفات الغالیة للانسان ‏ بشیر إل 
ہذہ الکتہ . الشیخ ممد قاسم النائوٴوی رحہ اقەفی رسالتہ ٭ تحذیر التاس ٭ بقولہ : 
ہ لا یلقب أحد إلا بأوصافہ الغالة آو سماتہ البارزة . لن الشیٍخ ا مرزا جان جاان 
و الشیخ غلام علی . او الشیخ أحد بن عبد الرحے ا عروف بالشیخ ول اللہ الدھاوی 
والشیخ عبد المزیز رحمہم اللہ کلہم کانوا من جعوا بین الطلم والفقر ( الزہد ) ولک 
المرزا مظہر جان جانان والشیخ غلام علىی رحہما اللہ اشہرا بالفقر و الزھد ء و آما 
الشٍخ ول الہ والشیخ عبد العزیز رحمہما اللہ فاشہرا بعلومہما ء والسبب فی ذلك ما 
آسافناہ من أن الاولین غلب فقرصا علی علومہا ء إذ الآخران برزت علومہما علی 
زھدضا و یکن آن لا رکُکونا فی الطم آقل منہھا ء کا یمکن آن لا یکونا آقل 
زھداً منہما ء فالانیاء علبہم السلام غلب علہم مملہم ٤‏ هو إن کان عملہم قد غلب 
أعمال الآخرین. فالاانیاہ بمتازون بالعلم عن غیرہم > نم یقول : ہ البوۃ من الکالات 
الملیة وآن النی كت جامع للعلوم ء وغیرہ من الاانبیاء لیسوا کذلك . فاللانیاء یوصفوں 
بتلك الصفات الی یفضلون بہا غیرھم. إن انی کلت لم یوصف بالشامد و المیئر 
والنذیر والداعی إلی اہ والسراج المیر إلا لان هذہ الاوصاف ہآأسرھا اجتمت فِەہ 
بغابة من الکھال لپ یلغیا نی غیرہ ۔ 

(رے هذہ الاوصاف الکالیة للاٴنیاء علبہم السلام تعرف عن طریقین : 
احدھا أن بے بالتص الصریح . کا نص القرآن الکریم علی تکلے اللہ مومی عله 


-) ۲٢ ۔)‎ 


کر رش رہ 


المدد ۹ ء ا جلد ٣۸‏ ےم جادی الآخری ٠٤٢ھ‏ وہ 


السلام ء و تآیدہ عیسی عله السلام روح القدس ٤‏ و وصف ا ماعیل عليه اللام 








پصدق الوعد ء وآیوب عليه السلام بالصبر . والطریق الٹانی آن ھذا الوصف الغالب 
لم ثیت بالتص و لکنہ تجلی فی ماثر الحیاۃ واضحس]آ ء کا بتجلی وصف الانذار ق 
حیاق وح و موسی علیہما السلام ٢‏ د وصف النبشیر ف حیساۃ إبرامم او عپی 
علہما السلام ۔ 

إن کال الانذار أن تتجلی فہ صفات اللہ تعا لی من القہر وا ٣بر‏ وکال التبشیر 
آن پتجلی فیہ فضل اللہ و کرھمهھ و رحتہ الشاملة بقول اللہ تبارک وتعالی : + وبئر 
الومنین بآن لحم من اللہ فلا کكبھرآ ٭ )١(‏ ۔ 

ان ناحیة القہر و العذاب کون آبرز و أظہر فی الاندار من تاحےة الفضل 
و الکرم فانہ سا یشس لوح علیہ السلام من قومہ بعد ما جاہد فق سیل دعوئہم (لی 
القہ تعالی آلف سنة دعا الہ تعا لی علی الکفار من قومہ أن بدمہ‌ہم ولا یزید الظالمین 
الا تبارآے بقول الہ تبارک و تعالی بلسان لوح عليه السلام : ٭ رب لا تذر علی 
الأارض من الکافریت دباراآ ء انك ن نذرہم یلوا عبسادک و لا یلدوا إلا فاجرآ 
کفارآء رب اغفرلی ولوالدی ولن دخل بی معناً وللؤمنین و الومنات : ولا ُزد 
الظالمین إلا تبارآً ٭ )٢(‏ . 

إن ہذہ المة تمثل کلا الجانبین ء الانذار او اانبشیر . و لکن تبدو واخاً غلة 
جانب الانذار علىی جانب آاتیشھں . فانہ اقتصر فی استغفارہ ٭ز اللہ تعالی علىی الومنین 
و دعا علىی کفار الٗارض کلہا باہلاك و الدمار . حم ضتّى دعاءہ بتدمیرہم التام 

و بدعو موسی علیہ السلام اللہ تبارک و تعالی بقواہ : 
)١(‏ سورۃ الاحزراب الابة : ۷> ٴ 
(۲) سورۃ نوح الامة : ٢٢‏ ۔ ۲۸۔ 

-( م٣‏ )۔ 


ھھِ 7 المات البارزۃ للا“نیاء علہم السلام 


درنا للع وت سرت ھا و اق اك الدیاء را 
لیضلوا عن سیلك ء ربنا اطمس علی أمواظم ‏ و اشدد علی قلوہہم ء فلا یومنوا 
حی بروا العذاب الالے ٠‏ (۱) . 

و فی جانب آخر پری عیسی عليه السلام بدعو اللہ تعالی بقولہ : ٭ و إذ قال 
اللہ ىا عیسی بن صریم ا أنت قلت للناس اتخذوف وأی ہین من دون الہ . قال 
ما قلت لم إلا عا آمرتی بہ أن 'عبدوا اللہ رف و ربکڑء و نت علیہم شہیدآ 
ما دمست فیہم فلا توفیتنی صصتکنت أنت الرقیب علیہم و آنت علی کل شی شہید 
إن تعذبھم فالہم عبادك ہ و [ن تغفرم فانك آنت العزیر الحکےم ٭ )٢(‏ . 

وھذا الاسترحام من الہ تعالی للذین آنذرم عیسی عليه السلام بنفسه اذ بقول: 
نہ من یشرك باللہ فقد حرم اللہ عليهہ النة و مأواہ النار ٭ (۳) ۔ 

ولکنە -- رغم ذلك کلہ -- بسٹرحم لحم من القہ و بستغفر* ؛ و هو الذی 
جاء مبشرآ برسالة محمد ٌنػْ ٠‏ ر مبشراً برسول پآقی من بعدی امہ أحد ٠‏ . 

صف التبشیر فی براھے علیہ السلام : 

ن جال البشارۃ أوضح من ذلك وأحسن ف وج إبراھم عله السلام آُرسل 
خیرآ و برک و آباآ لرسل و الأنیاءء إليه تتہی برکات آل إ سماعیل و ٦ل‏ اإصحاق 
علیہم السلام ؛ و بہ اہندی ساثر بنی آدم ؛ و ھو الڈی دعا اللہ تمالی بظہور نی 
الرسلین رح المالمین کل - 

۸۸ : سورۃ ہونس اید‎ )١( 


)٢(‏ سورۃ السائدۃة الاَىة : ۱١١‏ - ۱۱۸ ء 
)۳( سورة اظمائدۂ الاة ٢٣۳۔‏ 


-(م)۔ 





العدد ۹ ء ا جلد ۸ ہہ جادی الآاخری ٤۶٣ھ‏ ھ_ 


انقلبت تار نمرود بردا و سلاماً علی امم اد إنہ بدعو آباہ المشرك لی 
اقہ تعالل ولکتہ یا آن یی دعوتہ فینذرہ ئ آسلوب سپل لین : یقول : ٭ با آبت 
5 اٴ٘عاف ان مك عذاب من الرحمی فتکون للغہطان وآ (١) ٦‏ : 





فلا سحم آبوہ ذلك قال : ٭ آراغب آنت عن ٢‏ ظتی یا إبراعے . لن مم تتہ 
لارجنك و اہجرق ملا . قال سلام عليك سأستغفر لكے رق . (نہ کان فی حفا 
و اعتال وا َدعون من دون الہ ٠‏ و آدعو رف عسی آن لا ا بدعا۔ 
رق قیأً ٭ )٢(‏ ۔ 

و ا کنه رغم ذلك بدعو لی :٭ ربنا اغفرل و لوالدی والؤمنین یوم یقوم 
احساب ٢‏ (۳) ء إن ھذا الالّاس ا لمستمر للاسٹترحام والبشارۃ لیس إلا لاب مشرك , 
و ما تھی اللہ تعالی النی بل و آصحابہ عن الاستغفار للشر کین اعت ذر عن امراھم 
عليه السلام بقولہ : ہو ما کان استغفار ابراھم لایه (لا عن موعدۃ وعدھا [باء 
فلا تبین 44 آنہ عدو لت ترأ منہ ٠‏ إِن ابراہم لآواہ حم * (ع) ۔ 

إن ہذھ الاىة الکرییمة تشیر للی آمرین ‏ احدھا آن إمراہ عليه السلام کان 
بنمنی أن یسام أبوہ وبستحق رحمة اق تبارك وتعالل . ولکن أمنته عذہ لم تحقق . 
والامی الآخر أن ابراہم علیہ السلام کانت مبزلہ الکھال ئ النبشیر ٠‏ فأمی القہ سحاند 
و نعا پی علی حلهہ و تاأوههہ . 

و کذلك ا أآخبرہ اللائک الضِوف بہلاکگ قوم لوط . تادہ وأخذہ ا حوف 
و توجہہ تو جناب اللہ مسحانہ و تعالی . پیسادلہ عن قوم لوط ٠‏ ئًآئی اللہ تبارك 
)١(‏ سورة مم ال9ذد: ھ٭ی.۔ )٢(‏ سورۃ مم الایق: ۸-٦‏ 
(٣()‏ سورة مبرامی اج : (ج.۔ (ی) سور التویة الابقة: ١١۱١ء‏ 


۔( ۲۷ )- 





٦‏ السمات الیارزۃ زرد“ نیاء ۳ض مر ہم 





0 ء0 تاوعہ و إنابتہ ء یقول القرآن الکریم : 

دفلا ذھب عن اعاھم الروع وجاءلہ البشری حادلنا یف قوم لوط ء (ن اراہم 
لحلے آواہ مب ٠‏ یا ]عراہیم أعرض عن ھذا ء نہ قد جام آصص ربك ٢‏ و !ہم 
۲آ تم عذاب غیر مردود ٭ )١(‏ ۔ 

وکیف جادل إبراھم عليه السلام عن قوم لوط . تشیں ۲ٴمة آخری آنہ توسل 
بلوط لاستنزال رحمة اللہ تعا لی . بقول القرآن الکریم : 

دو لا جامت رسلتا 1عرامیم بالبشری . قالوا نا مہلکوا۔اھل عذہ القربة إں 
آلہا کانوا ظالمین ء قال إن فہا لوطاء قالوا تحن اعم ین فہا . لننجینہ وأھلہ الا 
اص آتہ ء کانت من العابرین ٭ )٢(‏ . 

و دو أن نقیجة ‏ جادلتہ ہذہ ء تقررت سنة اللہ تسا ىی بأآن لا تزر وازرۃ 
وزر أخری ٠‏ ورد ف القرآن الکریم : دامم با ىا ق صحف موسی إراھم 
الذڈی وف . ألا تر وازرة وزر آخری ء و آن لیں للانسان إلا عاسی ٤‏ (۳). 

و ورد فی سورة اللٗنسعام : ٭ قل (نی مداق رف إلی صراط مستقےم اکا 
قیما ملة إبراہیم حنفا ١‏ و ماکان من المشرکین ‏ قل إن صلاف و نسکی و محیای 
و صاف قش رب السائلمین . لا شريك لہ بذلك و أمرت و أنا أول المسدین : 
فی آغیر آقہ آبنی ریا و ہو رب کل شی ء و لا تکسب کل فس إلا لہا 
ولاتروازرة وزر أخری ٭ (ع8) ٠‏ 

کل ذلك ورد فی صحف إبرام علیہ السلام وأعید فی الصحیفة ا حمدة و إذ 
آری أن سفر النکوین من التوراةۃ تفصیل ‏ جادلة ابراہےم مع اللہ عن قوم لوط . 


ہبححمسھہ سس سے ہرد یسسص ےرس سس ےمے۔ ےس مم یسوی س ےس ص مس سح|پس میم سس سحسطے سے لے سح ۔ 





ریس ںیہ ہمےدہہ 





.۷ -- سورة ھود الاة: ع۷‎ )١( 

(۳) سورۃ النکبوت الاة : ۳٣‏ -۔- ٣س‏ ۔ 

(۳) سور النجم الیة : ٣۳۔۳۹‏ ۔ (ع) سور الأنعام الایة ٦٦١ ٤‏ ۔ ٦٦١‏ 
۔( ۲۸ (- 






العدد ۹ ء ا جلد ٢۸‏ ےہ جدمی الآخری بی ام گ انت 





و اما رام فکان خ بل تما ام ارب ندم امام د تال : اتیكے ابار 


آصفح عنه : 
من آجل الخسین بارآ الین فیه ء حاشا لك آں تفعل مثل ہنا الام أن تھے الار 
مع الائے فیکون البار کالاائم ٠‏ حاشا لك آدبان کل اللأارض لا پمنع عدلا ال 
الرب : [إن وجدت فی سدوم مخحسین بارا فی الدینة فاق أصفح عن ا مکان کل من 
اجلہم ٠‏ فأاجاب اسامم و قال : لق قد شرعت اکلم المولل و أنا تراب و رما 
ربا نقص ال خسون بارا ختة . آتہلك کل المدینۂ بالخسة . فقال : لا أملك . إن 
وجدت هناك مححسة و آرہمین . فعاد یکلمہ أآضا . و قال : عم آن یوجد ھالكد 
اربعون . فقال : لا آفعل من أجل الاربمین , فقال : لا یسخط المول فأنکلم ءسی 
آن یوجد ناك ملاون . فقال: لا آفعل إن وجدت ھناك ملائین . فقال : إق قد 
شرعت اکم امول عسی آن یوجد هناك عشرون ء فقال : لا آھلك من أجل 
المشرین . ققال : لا بسخط المول فاکلم ہذہ المرة فقط ۔ عسی آن یوجد ھناك 
عشرة ء فقال : لا آاھلك من آجل العشرة ‏ و ذھب الرب عند مافرغ من اکلام 
مع (عاھم درجع اہم إل مکانه ٭ )١(‏ . 

ا بیان التوراة ہذا قد تعرض الفصیل ال جدال الذی استمر فیہ 1براہیم 
علیہ السلام لحفظ المذنبین و ا جرمین من سدوم .و ھذا یصدق تاوہ إبراہم عله 
السلام و حللہ و نابتہ نما قد ورد فی القرآن الکریم ؛ و پظہر بدلك شأں التبشیر 
مبراہیم علیہ السلام النی تھلی علیہ ال حال الا می ۔ 

حینا یفرغ اباہیم علیہ السلام من بناء اللکعبة یقدم آولادہ إلل جنابہ تعالى 
لحفظہا میدعو الہ تعالل: ٭ وإذ قال [براعم رب اجعل ھذا اللد ۲ ما واجنی ونی 
تید اللاصتام ء رب الہ آسللن کاثیرآ من اتاس ء لن تہنی فالہ امنی ومن 


رورسم سسصہے۔ ٦‏ 
ھ اہج صمح ہے ہے ےہ ےس مےہمیےےہ مہہ یمسر مہ ےہ تمہ 


(١)‏ سفر النکوین الاصحاح ۱۸ الات : ٣۳٣‏ مم ۔ 
ہیں 


ھِ َْ آلمات البارزۃ لد نیاء علیمم السلام 


عصاف فانك غفور دحے ء وت اك ا کت من ذربی بواد غیر ذی زدع ند 
بیتك ا حرم ربا لیقیموا الصلاة فاجعل آفندة من الناس تہوی !لیھم و ارزقہم من 
الفرات لعلہم پیشکرون ٭ )١(‏ .۔ 

استغف_ إمام علیہ السلام ہنا من 'لقہ تحا لی للعصاة الدین یعبدون الاصام 
و یکفرون بات . و ھذا مظہر من مظاعرہ فی صفة التہشیں ۔ 
مظاھر ھذا انبشیر و الانذار ق الصحابة : 
0ئ قدمنا فی ااسعاور السابقة من تفسیں التبشیر والائذلر لیں من قبل نضی 
بل إن النضی محمداآ بػػ قد آشار إلیہ بنفسه . و ذلك حین استشار آحصحابہ فی آساری 
رر سے دہ ما کان وم بدر قال ہم رسول 
اللہ کک : ما تقولون فی ہولاء الآساری . فقال عبداللہ بن رواحق : آنت فی واد کثیر 
الحطب فاضرم نارا حم آلقہم فیہا ء فقال المباس ری اللہ عنم : قطم اللہ رحك . 
فقال عمر ری اللہ علہ : قادتہم ہو رڈساڈم قاتلوك و کذبوك فاضرب اعاقم : 
فقال آہو بکر رغی اللہ علہ : عشیرتك و قوملكے ء میم دخل رسول الہ ٤ك‏ 
لبعض حاجتہ فقالت طالفة : القول ما قال عمر . فخحرج رسول اللہ لق فقال: 
ماتقولون فی مؤلا ان مثل ہولاءکثل إخوۃ ظحم کانوا من قلہمء قال لوح :ار 
لانذر علی الاٌارض من الکافرین دباراآ . وقال موسی : ٭ ربنا اطمس علی أموا مم 
واشدد علی قلوہم ٭ الایة ء وقال ابراھے عليه السلام : ہ تین ل5بعنی فانہ امئی او من 
عصاف فانك غفور رحے ء و قال عیسی علیہ السلام : ٭ ن تعذیہم فالہم عبسادك 
إن تغفر ہم فانك آنت المزز الحکےم ٠‏ ) 

عرفنا من ذلك آن النی کے شبہ عبد اللہ بن رواحة ؤعمر رخی اقہ عہما 


)()( سورة [براہم : ٣٥‏ .)۳ 
)٢(‏ الستدرك للحام ۴۳ ٣٢ -. ١:‏ ۔ 
ری)۔۔ 





الد ۹ ء ا جلد ٣۸‏ ہمہ جمادی الآخری ٤٤٢٢ھ‏ 3ھ 


نوح و موسی علیہما السلام فی الانذادرء و آبا بکر رضی اللہ عنہ بابراعے وعیسی 
علہما السلام ء و تقبین من ذلك معنی النبشیر و می الالذار ۔ 


کل نی بشیں و نذیر ہصفة عامة : 





لا ین آحد أن غایة ہذا الیحٹ آں نیا حینا یکون بشیرا و آخر نزذبرآ 
یناہ آن الواحد بُکتی بالتبشیر و الآخر بالانذار . بل الضسابة من ذلك أں مض 
الانیاء یلغ درجة الکال ٹی التبشیر ء مع وجود الصفة العامة للانذار فِه والعض 
الآخر بتصف بکمال الائذار مع وجود الصفة العامة للتبشیر فیہ . فان اللہ تعا لی قد 
وصف سائر الانیاء بالانذار والتبشیں کلیہما من غیر استثناءہ بقول " ا ی : ہ وما نرسل 
امرسلین إلا مبشرین و منذرین )١( ٤‏ و فسر ہذا النبشیر و الانذار بقولہ ە فن 
آ من و آصلح فلا خوف علیہم و لا مم بجزنون ؛ و الذین کذبوا بآ بائنسا بیسہم 
العذاب ا کانوا بفسقون ۰ ٠‏ 

و لکن الاًاوصاف الغالبة للنبشیر والانذار مختلف عن هذہ الٛآاوصاف العامة 
و نری سمات الائذار البارزة فی حا بوح و موسی علبہما السلام ٠‏ ومات النبشبر 
الارزةۃ ق حاة ار اهم وعیسی علہہما السلام . وآقد اجتممت ہاتاں ااناحیتان کلتاہما 
ق مخص النی ٘لل ۔ 

۔ھذان مظہران للجمال الاغی و ال لال الاھی : 








إن ھذا الاختلاف ہین الاانیاء فی غلبة صفة الانذار وغلذ صفة التیشبر لیں 
سیا لتفضیل بعضہم علی بعض . بل إن النبشبر مظہر للجمال الای والانذار مطہر 
للجلال الامی . فبعض الاانیاء بتجلی علیہ ال جملال وبعضہم بتجلىی عله ا مال ء حسب ما 
ہس یا و اللابسات و ما من صفات الہ تعالیل و أمالہ الحسی ۔ 


اح ےب می ہی حہ مہ 


)١()‏ سورة الکیف الابة : 1ك 
رایپ 


ال عوة الاساامز“ 


پا اف نطسق نطسق الشمر ہ دع4 الاسلاممة کن 
ق وحده السلین وتف9‌امنہم 


الدکتور محمد بن سعد الشویعر 
ریس تحریر مجلة البحوث الاسلامیة ( الراض ) 


حث قدم ال الو مر الما ی الشاف لتوجه الدعوۃ 
و إعداد الدعاۃ الذی عقدتہ ا لمامعة الاسلامیة ال مدینة 
الھورۃ ف الفترة بین ۳۰/۴۸/ ریع الآول ١٤٤١ھ‏ 
و نقدمه (لی قرائٹنا الکرام نظراً لی قیمتہ العلیة ] 
٭ التحریر ٭ 
ا حد ہ رب العا مین و لا عدوان إلا علی الظا مین . و الصلاۃ و السلام علی 
آشرف الانیاء و ا مرسلین وقائد الفر ا حجلین ۔ نینا محمد وعلی آلہ ومحبه أجمین ۔ 
آما ہے۔د ! 
فانہا خطوۃ عبارکلا - باذن اللہ _ أن تبادر ا مامعة الاسلامیة با مدینة ا لمورۃ 
ال تکرار اللقاء رة الثانیة بعلاء المسامین ہد بمفکریہم و دعاتہم فی عقد الوئمر العا می 
الثاف لتوجیه الدعوۃ و إعداد الدعاۃ خلال شہر ریع الآول من عام ٤٤٥ھ‏ 
فار_ الدعوۃ إلی الہ عزوجل مہمة صلة ۔ لا بضطلع بہا إلا من أعطاھم 
اللہ قدرۃ فی التحمل ء و درایة فی الفہم و موہیة علیة ء فقدر اقہ حق قدرہ 
ویؤدی الدور الذی شرعہ اللہ عی خیر خلقه ء حو نفسه وےاء إخوانه فی الاسلام ٠‏ 


-۔( ۳٢‏ )۔- 


العدد ۹ء ا جلد 0 مہ جمادی الآخری ٤٤٤ھ‏ ہھھِٰ 


و ھی مہمة الاانیام ء و مل الصفوۃ ال حتارۃ من الُخلق . و ه الانیاء علیہم 
ااصلاة و السلام و اعم باحسان ھ الدعوة للی الہ سیل إلی تضامن الصساین ۔ 
و طربق ھن طرق اجماع کلتہم. و اتحاد صغہم . قال القہ تعا لی : ٭ و إن عریدوا 
آن مفدعولك فان حك الہ ہو الذی آبدك بنصرہ و بالؤمنین و آلف ہین قلوہہم 
لو أنفقت ما فی الَارض جیعاً ما ألفت بین قلوبہم د لکن ال آلف یم !نہ 
و حکم ٠‏ 

و ال عزروجل فی حٹ نیہ محمد علی حسن ا ححلق فی الدعوۃ ہو لو کت 
فظا غلظ القلب لانفضوا من حولك ٭ ۔ 
و دور التضامن بین ا مسلہین . یبرز کثیرآ ء عند ما محرصون علی تطبیق 
الشریعة الاسلاہیة ء وینثلون لاوام الہ و بجتنبون عنامیہ ٠‏ فی التطیق والاداء۔ 
وحیث إن آرکان الاسلام الحخسة الی لا یقوم الاسلام بنقصانہا . آو الّہاوں 
ی واحد مُا تشعر ا مسل برابطة مکنة عند الااداء تشدہ باخواٴ المسدیں۔ وتقوی 
علافتہ مخالفہ جل وعلا ۔ 
فالرکن الاول : الذی ہو أول مدخل لی الاسلام: شہادة آلا إلہ إلا اللہ وآن 
مدآ رسول اللہ : 
بشعر ا مسلہین باتحاد عدفہم وغایتہم فی وحدانیة العبودیة لل سبحانہ لاشريك 4 . 
فلا إلہ لا اللہ : تثبت و نی : ثبت الوحدانیة لل لا شريك لہ و تنق کل 
مبعود یتجہ إليہ القلب ١‏ و تتعلق بہ ا لحواس فی یىی شآں من شثون المبادات القولیة 
والفعلة . إلا اللہ الواحد الٗحد . الفرد الصمد ٠‏ فو سحانہ المستحق بأن تصرف 
لہ العبادات و تتجه إليہ الافَّدۃ ۔ 
وھذا الاحساس فی قلب ا لسل اوعقیدال . نموذج قوی فی التضامن الاعتقادی . 


سر گیپں)۔- 





۰ 7 تطبیق الشریعة الاسلامیة یق وحدۃ۔ 





التی پربطہ المسلبین جیتاً بعقیدة واحدة عافیة . مرتبطة یللہ عزوجل لا شريكد لہ 
ق أحجالشڈ ولا ق صفاله ۔ 

ومشل ھذا شہادة أن محمداً رسول اہ : آن یطبعہ ال مسلون فی أی مکان‌کاوا 
فیا امرس و مجتبوا ما نہی عنه دزجر ‏ و الا یعبدوا اللہ إلا پیا شرعہ فم 
ومحبوہ بقلوہہم ویطبقوا کل ما جاء بہ عن ریہ بجوارحہم ؛ واستجابة س نفوسہم۔ 

فا یأاف ٭ ‏ کے حق من عند الہ ؛ فتحےہ نین معاشر ال مسدین جیعاآء ونامر 
اہ . و لا مختلف فی امس من آمور دیننا و دیانا لآنہ علیه الصلاۃ او السلام 
حریص على مصلحة اللمؤمنین ء روف ہم رحم بضعفاہم ء کا وصفضےه رہ یىی 
سورة التوبة ٠‏ 

و من وحدۃ المسلین فی دینہم ؛ و الذی ینعکس ائرہ علىی أمور دنیسام 
و معاشہم عدم اللحلاف فی ال عتقد : وھذا ہو وحدايَة اللہ فی السبودیة بالارتباط 
اللہ جل وعلا فی السرام و الضراء ٠‏ و اتباع السضة ا حمدبة من مصدرھا االصحِح 
انی اجتہد فی علماء الاسلام ١‏ و بذلوا فی محقیقہا ما بستطیمون من عمل ء وما 
وفقہم اللہ إلِه من بمحیص وںدقیق و حرص و دراة ء حی ظہرت کتب ا حدیث 
اللسبعةے التی یعتبر الآاخذ پسا فیہا من الاحادیث من آہم ا مہمات ء مم تطبیقہا علی 
مور العبادات ء و عتطلبات ایا الدنیا ء و تصریف شڑونا : تضامناً بین المسدین 
فی الأخذ . و تواققاً فی عنبع الاستقاہ ء و نذا لکل خلاف بذرہ أعسداہ الاسلام 
فی النشكيك حول التشریع الاسلای ومصدری*ء فی سلامة الأخذ ٠‏ وصدق الاجاء. 

فالخلاف و الشقاق اللذین نشاآ بین المسلدہین فی مختلف العصور ء جاما من 
ھذا المدخل ؛ حیث آدرك اعداء الاسلام و المسدین ء نتیجة اخلاف فی اامتقد ل 
المبودیة مع اللہ جل وعلا .و الخلاف على الآنیساء و ما ترکہ ذلك فی امم من 

ہرس )۔ 


العدد ۹ , ا جلد ٣۸‏ ےہ جادی الآاخری )٤۰٤ھ‏ ھ‌‌ 
شقاق و شحناء ٠‏ وفشل وندار ٠‏ اولوا غرس بذورہ فی ا جتمع الاسلای ء وعند 


إحدی و سبعین فرقة و اضرقت النصاری ع لی ائنقین و سبعین فرقة 





ہاو ستفرق 
ہذہالامة علىی ثلاث وسبعین فرقة کلہا ف النار إلا واحدة ء قیل من هی یا رسول اق 
قال من کان علىی مثل ما آنا عليہ و أصحاف ٭ و یروی فی حسدیث قدمی أن الہ 
سبحانہ و تعا یل یقول : ٭ من عصاق ود ہو یعمرفتی سلطت عليه من لا ہمرفی ٭ 
والمحتبع للرسالة السماویة التی جاء ہا محمد کے مل عند ره یدرك آن آول ماشرع 
اللہ فی دین الاسلام : الدعوة لی وحدانیة اللہ و التصدیق ئںرمالة ممد کہ لان 
اخلاف ف تارییج الامم والابتعاد عن ا یج القویم بدا فیہم من الاخلال بوحدانة 
اللہ الّى دعت إلیہا جیع الرسالات السماویة ء منذ خلق اللہ آدم و اسکاھه الاارض 
لعمرہا بنوہ من خلفہ قال اللہ تما لی : دہ وما خلقت ال جن و الانس إلا لِعبدون . 
ما آرید منہم من رزق وما آرید أن یطعمون ء إن اللہ ہو الرزاق ذو القوة الین ٭ 

و إن معصیة الامم السابقة ‏ و خلافالہا الی جرت علہہا المصائب و الفن: 
و استحقت غضب القہ وعقاہء جات نتیجة الابتعاد عن متہج الہ و معصیة الاٗنیاء 
و التشکيك فیا جاموا مہ من ریہم ء معاندة و تکبرآ ء قال اقہ تعالی : ٭ و ماکنا 
معذبین حی نعث رسولا > . 

فقوم وح 2 آرل من رك بواحدانیة اللہ عند ما عبدوا ودا و سواعا 
و یفوث و یعوق و نسرآً . وبنو [سرائیل لم یکتفوا مخالفة أنیائہم وعدم تصدیقہم 
بل کذبوا علیہم و آذوھم وفتلوا بعضاً مہم . 

و قد آبان القرآن الکرم ف مواضع کثیرةۃ مواقف تلك الام و ما حل 
بہا . لانہ نشاً عن أعمالا تلك ء ابتناد عن منہج اللہ وفرقة فی الصف >٘ وخلاف 
علی شرع ال الدی شرع طغم ۔ 


ہر( وم)۔- 





أثر تطیق الشریعة الاسلامِة فی وحدة المسدرز 


و من أسباب وحدۃة الصف سلامة الاجاء الاعتقادی و العملی ء فی ا جتمع 





الاسلامی . و تطبیق الایمان باللہ علىی حقیقتہ ‏ وحقیقة الایمان ہو التصدیق بالقلب ‏ 
و العمل بالجوارح ء او النطق باللسان ٠>‏ 
و أرکانهہ الّی یقوم علہا ستة : الاآیمان باللہ . و ملالکتہ و کتبہ و رہ 
و الیوم الآخر و بالقدر خر ؤشزۃ > قہذا الاتماء صمع اللأامة علی وحدۃ ال مرف 
والمقیدۂ . والاخلاص الذی بیاعد عن الفرقة أسباہہا . شم شرعت بعد الشہادتین: 
الصلاغ : تلك العبادة التی تولی رب العزة و ا لال فرضہا بنفسهہ على محمد و أمۂ 
عند ما عرج مہ گے إلی السمام فی مبدا العثذ. و ذلك ما فا من شآن فی حاۃ 
لاس و تاآئیر علی تصرفاتہم إذا آدوھا و فہموہا علىی حقیقتہا ۔ 
فھی صلق بین العبد و ارب٤‏ و بتجه لہ جل او علا مخمس عرات ف الیوم 
و الیل ء مهیتاً عمتطبرآ ء حاضر القلب . مرھف لا لحواس .فی خشوع و خضوع 
لا بناجی یُکنون نفسه للا الہ ولا طلب الدد والمون من غیرہ جل وعلا ۔ 
فاذا أمعنا اانظر فی سرعة ا مسلسین فی کل قطر من آقطار الارض و ف أی 
موضع کانوا . لی المبادرۃ للاداء عذہ الشعیرة عندما بین و مہا یلبون النداء جیعاً. 
و پتطہرون جیعاآ ‏ و یتجپون لی قبلة واحدة ہی الکعبة المشرفة التی اختص الہ 
مکانہا فی مک اللحکرمة ۰ باتجاہ العبساد إلیہا ف صلاتہم او حضور حواسہم لرب 
واحر . مخلصین لہ الدین ء فان ھذا العمل من آعظم أُعمال تضامن ا مسلین . الذی 
بربط بین قلوبہم ےر یوحد بین انجاہہم و شثبت بە امام ۔ 
وعا ذلك إلا لاٗنہم بالغوا فعملواء و“معوا البینات کیا حامت من عند اللہ فصدقواء 
وکانوا إخوةۃ'متحابین ف اہ قد آلفت بدہم عقیدة الوحدانیة الہ و ربطت بین قلوہہم 
تعالم الاہلام و شرائعہ ... و أھل الکتاب م بختلفوا و تتفرق کلہم إلا بلانمم 


سر پت 


العدد ۹ الجلد ہ۲ چس جمادی الأآاخری ٤٤ھ‏ جھ‌‌ 


یل ما جاہم من تشریع . بقول اللہ تبارک و تعالی : ( لم یکن الذین کفروا من 
ہل الکتاب و ا شر کین منفکین حی تأتہم البینةء رسول مز اللہ بتلو صحفاً مطہرةۃ 
نما کتب قیمة ؛ و ھا تفرق الذین أوتوا الک :اب إلا من بعد ھا جامتہم الينة ء 
وما آمروا إلا لیعبدوا اللہ مخلصین لہ الدین حنفاء و یقیموا ااصلاة و بتوا الرکاۃ 
وذلك دن القیمة ) ٠‏ 

و ہذہ العبادة علاوة علی کونہا ػربط العند بخالقہ نی مناجانہ و انجامہ فانہا 
ذات فائّدة للنفس و ا جتمع ہ فاللفس تتطہر مس الادران و الذنوب بدہآ بالوضوء 
مم تمکیرۃ الاحرام ہ و انھاءآ بالفسلیمتین . فتجتنب المعاصی و تہ . س الاثام بقول 
اللہ تیارك ہو تعالی : ( اتل ما دوحی إليك من تاب و آقم الصلاۃ اں الصلاۃ 
تھی عن الفحناء و المکر ) ۔ 

فالنداء للصلاۃ نی أوقات محدودقۃ , بدا للتضامن بی العمل ء و آداء للواجی 
النی شرع القہ یع المسلمین فی کل مکان ہ علىی اختلاف آلستہم و آلواہم . 

و من ینظر فی عمق مدلول الصلاء ء و حکہة التشریع : پری ان لھا مکانة 
راسخق فی الوشیجة الّی تولف بین المسلہین ٢‏ و توحد کلنہسم . فہم بتعارفون ف کی 
لقاہ . و یتقاربون فی کل وقت و یتفقد ہمعضہم بتضآ فی ا حطر و السفر ء ف انقیاد 
و استسلام ہاو أداء و انتظام مؤئرین بقادۃ واحدتھ و متجیین نداء واحدء 
ود تشعرم الصلاة پأنہ لا ئییز بین طبقة و طلبقة و لا فرق بین سید او مسود: 
الکل سواسیة فی القشریع و التلق ٠‏ و الکل متاثلون فی التطبیق اد الممل ۔ 

و شعور ا سلین بہذا الاححاد فی الاوامس ء پربط ہین قلوہہم ود نل عبا 
التشاحن والخضاء . وھذا من آأقوی دعام الالفة وا مة . وامکن مسیات التراط 
٭ القاك ء عند عدوھ الّلد او ھو الشیطان الرجم و اد آعداء العقیدة و الدین ء 


۔(پی)۔ 


جئ:.٤.ٗ ‏ آئر تطبیق الشریعة الاسلامیة فی وحدۃ ۔ 








ا مر بصین المسلین الدوائر ٤‏ اه لکل فرصة صضد السلین و رسالہم السماویة ۱ 
کیا أن شعودم مالانقیاد خلف إمام واحد فی الحمة و ا ماعة یتاہمولہ ف عبادہم 
پزید فی نفوسہم حاجتہا لی قیادة موحدة تحممح شحلہم ؛ و توحد صفہم ء لیکونوا 
بدا علی من سواہم ہ یسعی ہذعتہم آدنام و یطبقون ما محرص عليهہ ہذہ القیادة فیا 
هو صاخ الاسلام و المسدین ۔ 
فالامام فی الصسلاۃ بدعو من خلفه باسم اللہ تکیںآ و تمظیماً و للشہادتین 

تطوقاً وإخلاصآً فی العتقد ء وف حی علىی الصلاۃ حی علی الغلاح المؤکدة والمکررۃ 
أھرةۃ عظیمة غذہ الدعوۃ العاجاة للاستجابة فی العمل ‏ وتاأدیة ہذھ الشریعة فی وتقا 

مم و جماعة المسدین علی مستوی آ می و القریة فی الاوقات احخسة ء لیترابط الناس 
و بتآالفوا و یتعرف بعضہم على ما پورق البعض الآخر ء فیحس کل عتہم با وم 
آخیہ و بتحاوب معه ۔ 

مم بتجمع آکیرے و تضامن آرسخ ء واستجامة آکد فی الآسرع صرقة علی 
مستّوی اعم ق صلات امخعفذء حیث یتجمع المسلون و یبادرون السعی الہا دم 
الامام و خطیب المسجد بالتحدث ھا پؤرقہم ؛ وتوجمہم و إرشادم ا فیە مصلحة 
دینہم و دنام ١‏ و ینندم ما 4 نتابج غیر حسنة على آلصف الاسلای فی دباہ 
و آخراء . لحصل من ھذا التجمم فالدۃ ظاعرة و مصلحة م جوۃ . 

2 فی صلاة الاستسقاء وصلاۃ الکسوف ء پبرز الاہیّام ا ماعی الذی یرط 
المسلبین اللہ النی لا یزیل الضرر [لا ہو ولا بیکعف السو النازل سواہ ٠‏ فو 
سحانه الذی یحیب ااضار تاجاً إلِه النفوس فی وحدة واستجابة وتضرع و خضوع 
و بقلوب خلصة و آقندۃ حاضرۃ ء اقتداء برسول اہ َإك الدی کان إذا حزبہ آس 
فرع إلی الصلاۃ ولا إلل رب واستراح ہا حیث کان یقول لبلال : آرحنا یا بلال 

-)٣۸ ہر(‎ 





العدد ۹ ا لد ۸ ہے عجادی الآخری ٤٤٤ھ‏ ھچ 


المسلاة ء ذلك آن آقوی علاقة خرط السلم پا خه . ود تیعل المسدین بدآ علی من 
سواہم : ھی تمکین الرابطة باللہ سبحالہ و تعاللی عقیدة و سلوکاً ... فِذلك تآالف 
القلوب ؛ و تتجاوب الواجس و بتفق الومنون فی سرہم و عاتہم فیا بینہم لآنہم 
أدرکوا أن سبب الااسباب ومیل الکربات ہو الہ الدی لا تخنی عله خافیة فیکلون 
آمورم إليه سبحانه . 

وہذا یصدقون مع إخوانہم کا صدقوا مع اللہ ویخلصون فی تعاماہم فیا بینہم. 
کیا أخلصوا فی اتجاہہم لی خالقہم ٠‏ و بنظمون علاقاہم و صلانہم بعضم کا ھی 
التنظہات الموجودۃ فی الصلاء او تتحد کلم ضد عدومش حسبا اتحدوا فی اتجاهہم 
إلل رب واحد . وقلة واحدة ء وخلف إمام واحدء ٹی صفوف متراصة ومنتظمةء 
ھا یشعرھم بآحیة القیادۃ فی الاسلام و عدم الحروج عنہسا . آو شق عما الطاعة 
علیہا ۔ قال اللہ تعا لی : ( و اعتصموا بحبل اللہ جیعا و لا تفرقوا و اذکروا نعمة 
اقہ علیکم إذ کم أء۔اء فآلف بین قلو بكم اأصِحّم بک 12ا )1 

کیا آن التجاء ا مسلبین فی الصلاۃ تہ خالقہم ؛ و مدیر أمورمم فی الملات و ف 
الضراء : فان صلاتق المیدین و ال۲ ھی فرض کفامة إذا قام با ہعض المسدین سقط 
عن الباقین ٠‏ تجحمعہم ىف زظہار الشکر ا ماعی لہ جل و علا أن مسےام للاسلام . 
واسِغ علہم نعمہ ظاعرة وباطةء فبالشکر تدوم النمم ؛ قال الہ تعالی : ( لن شکرم 
لازیدنکم وائن کفرتم لن عذاق لشدید) ۰ فہم یشکروتہ علی انمم کثیرۃ ۔ افق عید 
رمضان یشکرونہ آن من علہہم ہصیام رمضان و قیامہ او اف عید الاضحی بشکرولہ 
علی تجحمع ا لمسلہین فی مکان واحد . وعلی ما شرع لم من الہلبل والکیں والنقرب 
الہ سیحالہ و تعالی باھدایا و الضحایا ء و الزکاة وھی الرکن الثاك من آرکاتس 
الاسلام . حق فرضہ اللہ فی آموال الاّغفاء بعطی لفقراء ا جا ق حدیث معاذ 

-۔( ۳ )- 


3 2 / 
ھِ : أثر تطیق الشریعة الاسلاەیة فی وحدۃ المسدین 


ابن جبل رضی اللہ عنہ عند ما بث رسول اللہ چک لی الین ے و قد جاہ فه ما 
قال لہ رسول اللہ بلک : ( غان ح اطاعوك لذلك ذأآخبرم آن الہ افترض علہم 
زکاةۃ توخذ من أغناتہم فترد علی فقراتہم . مم قال علیہ الصلاۃ و ل-لام ن و(اك 
و کرام آمواظم و اتق دعوۃ المظلوم فانہ لیں بنہا و بین اللہ حجاب ) ۔ 

و ۔۔اکان ا ال ہو آنفس شی بے بہ اکثر النفوس وحصل بسیه مشکلات 
و شحناء بین الناس فان اللہ جلت قدرتہ او هو الاعلم طباع الیشر و آدری با یصلم 
أحواظم . و ا یولف بین قلوہہم قد فرض بنفسه الاحکام التعاقة با مال : 

فچدد سبحانہ أصحاب الرکاة الثمانیة ف سورة التوبة ۔ 

وعین جلت قدرلہ اصحاب العروض وآنصّہم فی الک بعد الوفاۃ فی سورة النساء. 

و آدضح تبارزک اسمہ الفتی و المغاخم ہد عین آسماہہا فی سورۃ الانفال . 

ومن هذا ییخرج ا مر بنظرة شاملة ءن مکانَة الاسلام فی السیطرة علىی ہم عصر 
یتسبب فق قطمیتة الرحم و پورٹ السحناء إذا تقشی 1یشارہ فی ال جتمع و خالف 
الناس فیهہ امس ال ۔ 

وللتصرف فی الال الذی نظمتهہ شریعة الاسلام دور هام فی غرس بذور الحة 
و الالفة بین الافوس ٠‏ و تکوین ا مودۃ والتقارب فی ا جتمعات إذا انطلق آاناس فه 
من ا مصدر النشریعی الاھی أخذاآ و عطاء و آمآ و نا . فاذاکان النی علہ الحق 
یؤدہہ لاصحاب بنة طیية . ونفس راضیةء فاله مع ھذا الدور یکون فی راحة نفس 
و اطمثنان بال لالہ ودی شیا افترضہ الہ عليه ء نحو إخوالہ المستحقین آخذاً من 
قول القہ تعا لی : ( و من یوق شح نفسه أوللك سم اافلحون ) ۔ 

و قولہ تصالی فی وصف الؤمنین : ( و الذین فی آمواظضم حق معلوم للسائل 
وانحروم ) ٠‏ 

س(۔ی) 





العدد ۹ ء ا جلد ٣۸‏ ہے جادی الآخری ۰١٤٤٤٤ھ‏ یش 

و ۲ بات الیڈل و العطاء فی القرآن الکریم کثیرۃ للا فیہ من ۔قالیة الفس ؛ 
و بجاعدة لآھوالہا ء و بحصل آیضاً مثل نذا للاخذ الذی یرخی با قسم اللہ 4 ء 
و یزول مر نفسہ کیل حقد و حکراہیة ضد الآخرین لشعورہ بالعدالة الّی 
نظتہا تعالم الاسلام 

و آآنفس إذا ارناحت : و شعرت االعدالة لاتحس بغضاضة تو الآخرین ۔ 
و لا بکراہیة علی بقیة طبقات انحتمع . دھہذا محرک باطنی مہم نو التضامن وا حبة 


وإشاعة الألفة و الاخاء ء تلك الےصال الی تہدف الہا تعالبم الاسلام .و تکدھا 





شرائعه قولا وعملا ء فالاسلام یدعو (إلی مکارم الأاخلاق و الاعذ بأاسباب ال آلف 
فی الصف ٠‏ و تکوین البیثة اماسکہہ و یرغب فی کل ما بدعو إلی التحلی بذلك ۔ 

و عذہ الاّعمال من کال الاماے ف الفوس ؛ و ترسیخ اارابطة ولا بالقہ 
ا حالق الرازق والالہ الحق . مم ا تشیعہ من صفاء د مودة فی نفوس آناء الاسلام 
علی اختلاف مرا کڑھم و مستوباتہمء لان الاسلام ا تضمنہ من الشرائعء کفل ما 
بعود علی آبنالہ براحة البال ١‏ و تکوین أمة بحب بعضہم بعضآً . و بحنو کیرھم علی 
صغیرم .دو وضم حواجز ئکبح جماح اللفوس حنی لا بتسلط القوی علی الضعیف . 
وی کل حقہ أو بعتدی علی عتلکا' ٠‏ و من نيجة وقوف المساہین عند حدود مذہ 
الحواجر أن ترضی نفوسہم و یتحابوا و پقضامنوا ۔ 

و الج الذی فرضہ اللہ صرة واحدةے علی من استطاع إليه سیلاا حبث 
یتجمع المسلبون فی وقت واحد من أنحاء المعمورہء پرفعوں نداء واحداً : ليك اہم 
ليك " استجابة لكے یا رب ء او تلیة لاآداء ما افترضته علینا ء جڑا (لِك مسرعین 
لاداء الواجب ء عیت سماء واحدۃ و جمعنا صعید واحد متجپین إملل مکان واحد ھو 
یت الہ الحرام ء و ما حوللہ من آماکن مقدسة دی فا شعاتر الج ۔ 

(ع)۔ 





آثر تطیق الشریعة الاسلامیة فی وحدة .. 

و الا لا یسعہ و ہو یشاعہد ہذہ الخوع التجبة لی الہ بقلوبہا و آجساما 
فی ذلة و النکٹار ء إلا أآن پشعر بعمق الرابطة اللی تُرکپا شرائع الاسلام . والحج 
من آبرڑھا فی تنظے الصفوف × و وحید الکلمتة ٠‏ و التضامن الااخوی بین أبنساء 
المسدین اختلاف ‏ الہم و تعدد جنسیاتہم و أشکاظم مع تباعد دیارھم و منازظم . 

وذلك نما بدعو إليہ الحج من عدم الرفث أو الفسوق ؛ آو الجدال أو الفحش 
فی القول و العمل . و محققہ لحم من مصالح دنیویة و أخرویة ۔ یقول اھ سا 
و حمدہ : ( و آأذن فی الناس بالحج آتوند رجالا و علی کل ضاص ببسآأتین من کل 
فج عحیق ء لشہدوا منافع حم و یذکروا اسم اللہ فی أیام معلومات علىی ھا رزقہم من 
بہمة الانعام ۔ فکلوا منہا و آطعموا البسائس الفقیں ء مم لیقضوا تفثہم ٠‏ و لیوفوا 
نذورم د لیو فوا بالبیت ااعتیق ذلك ر من یعظم حرمات اللہ فہو خیں لہ عند ره 
و أحلت لم الانسام إلا ما یقلی علیکم ء فاجتذوا الرجس من الااوان ۔ و اجتنوا 
قول الزور حنفاء نقہ غیں مشرکین ہہ ) الایة ۔ 

و الخطاب ہنا لامة الاسلام عموعاً ٠.‏ ا یذی عن وحدۃ الاسلام فی التشریع 
و عبومہ فی التبلیغ او عدم تفریقہ ف الاداء بین فرد وفرد ء آو طبقق او طبقة۔ 
فالکل متنساوون فی التکلیف ومطالبون بالتنفیذ ۔ الا من آلت .٭ أعذار تخفف علە: 

و تعظے حرمات اللہ نی قلوب ال مسلدہین ‏ شعور بالتضامن الوجداق و الوحدة 
المسلیةء واتفاق الکلمة على مبدا اہ جام من عند اللہء وما کان من عند اللہ آمرآ 
بالٹیل ۔ و حلا فی الضاول و إجتاباً ف الاخذ ٠‏ فہو الکامل فی طریق التف4] اف 
و الوحدة بین آفراد انجتمم الاسلامی ؛ و ما یخالفہ فی التہج و السلوك فپو طربق 
الفرقے و الخلاف والشقاق فی صفوف ا جتمع قال اللہ تعالی : ( ولوکان من عند 
غیر اللہ لوجدوا فہ اختلافاً کثیرا ) ۔ 

و الصیام و تبدید وقت ء او التکلیف بہ ء من الشرائم الی فرضت عل الام 


سر و)۔ 





العسد ۹ ال جلد ۲۸ جج جمادی الاأآخری ١٠٤٢ھ‏ ھ"' 


السابقة فاختلف فی التطیق ؛ و جاوزت الد ف الاداء فدبت الفرقة و الخلافات 
بینہم . وباعد اللہ بین قلوبہم وغفرض علی آمة محمد مك فرادھا تقافر 
وحدۃ ند العدو و تضامتاً ند اللککبات و تماسکاً فی الصفوف . وسعاً وطاعہ 
للقبادۃ الاسلامیة ٠‏ و تعاونا مع ولاۃ مور المسدین ء فیمسکون عن الطعام والشراب 
جیعا یق وقت واحد. ویفطرون بغروب الشمس جآ و یقمثلون ھذا الامی حسب 
بلادم و آما کن سکاام لان اف الصیام : انظضاعاً فی الآداہ . و حرصا على 
الننفیذ ء و عغالبة للافس عن شووامما و جامدة لشیطارے النی هو عدو الانسان 
الاول فی ھذہ ا لاۃ الدنا ۔ 

فامسلم عند ما یلتژم بأارکارے الاسلام الخة ۔ و ھی مدتہ و رکانزہ الی 
یقوم علیہا کالہ . کا یشل التمسك ہہا وأداء ھا علی الوجہ المطلوب ؛ وحدۃ الاسلام 
و بماسك آجزاٹہ . و ھذہ الارکان باللسبة للاسلام . یثابة آرکان و عمد ا لحیمة ۔ 
ای تقم بنیانہا ١‏ و تثبت أجزاء ھا لصمودھا أمام العواصف و الاأمطار ۔ 

و المسلم فی ھذہ ا حالة یستشعر مکانة تعالم الاسلام و آئٹرھا فی الوحدة بین 
أبناہ المساین ٠‏ وتجمیع کلہم ء وتوحید قادتہم ‏ وخضوعہم و استجابتہم للاٴواس 
و مہم و طاعيّہم ۱ و تلنعم للتشریعات بدون تردد أو إحجام . 

و مثل ھذا الدور پبرز فی الحدود الشرعیة ۔ و القضاء بین الناس فی الحقوق 
و أداء ما علی الئفوس من المزامات و واجبات ۔ و الاستجابة لکل آم و اجتتاب 
کل نھی ‏ و الوقوف عند حدود اللہ و تشریمانہ . سواء عرفت العلة آم لم تعرف . 
فالہ سبحانہ و بجحمدہ أطلم یما یصلح أحوال الشر فی معاشہم و معادم بقول الرسول 
کل : ( إن الہ فرض فرائض فلا تضیموھا : وحرم آشیاء فلا شپکوھا ء وسکت 
عن آشیاء رح بکم غیں نسیان فلا تسآألوا عنما ) ۔ 

تلك التشریعات الی تطبق علی الخالف لام الہ مہما کانت مکاته بدون رد 


۔( ۳صج*)۔ 


ھ6 بے أثر تطیق الشریعة الاسلاممة ق وحدۃ اللمسلین 


حیث شرع ا حکم علی الضہاعل نظیر عملہ . و لیس على الشخص حسب وضمےه 
الاجَاعی ء وتبرز مکانة الاسلام وعدالتہ فی مثل ھذا العمل الذی لا ایسع من می 
ھذا اإدور ء إلا القناعة بمکانة الاسلام العظیمة فی حفظ التوازن والابتعاد عن‌مسیات 
الفتنة والشقاق . الّی تحرك کوامن اللفوس وتغرس بذور الحلاف والفرقة ی الصف . 

بقول رسول الہ گکػلل : : (افا أھلك من کان قبلکم أنە لذا سرق فیہم الشریف 
ترکوە و إذا مرق فہم الضعیف آقاموا عليهہ الحد ) ٠‏ 

و ماکان رسول اللہ بچلئ حریصا علىی تماسك ا مسلہین و [إزالة کل سبب 
قریب أو بعد یضعف کبانہم أو یفتم علیہم مسالك شیاطین ال جن و الائس ۔ کاں 
لے ایتخول آمتہ بالتصیحة فی مناسبالہا و یغضب لہ فی کل آمر بخالف دنہ وقد 
حصلت حادثة فی زمنہ یك عند ما سرقت ا رأة النخرومیةء ذات ا لحسب واللسب . 
نام الاس أمرہا ۔ و أرادوا التکلم مع رسول اللہ گلا . و البحٹ عمن یوصل 
الام إلیه لیخفف عنہا ا لحد الشرعی : ا أغضبہ لگ غضآً شدیداء و قال : 1 
جاء بستشفع : آتشفع فف حد من حدود اللہ )٦‏ ۔ 

و قد آخبر النی ػػلأ آن مثل ہذا العمل إذا استشری فی ا جتمع الاسلای 
ہے ہی توم سو دی و 
وغضب الرسول يَػإُله زادھم على س المصور حرصآ علی الااداءء ویسکاً بالنشربعات 
المادوبة ء دھذا واحد من آسرار قوة ا مسلین ؛ وھباہہم ف قلوب اأعدانہم 

و لذا راد صلوات الہ و سلامہ عليه قفل مثل مذا الباب الذی بانفتاحہ تنفتح 
الفتن علی المسدین و پتساط علیہم الاعداء بقوتہم ۔ بعد أن یتخلی اللہ عنہم ء فقام 
خطیاً فی الناس لیشعرہم بعدم الشفاعة فی حد من حدود اق إذا وصل الآمر لی 
السلطة التنفیذیة ء و ہی ول الامی للسدین ٠‏ و ا تال بلک یف ہذا: ( وال لو 
ان فاطمة بنت محمد سرقت لقطعت بدھا ) ۔ 


سریی)۔۔ 


الیدد ۹ء ا جلد ٣۸‏ -ےہ جادی الآخری ۰٤۰٤ھ‏ ھ 
ےی کک ےھ ہے سمش 


ورہذا واحد من ا مواقف الاسلامیة فی تطیق حدود اللہ او شرعہ . الی 
پتفعر مہا السلم أت السلدین سواسیة فی الحکم لا مختلفوت ف شرع الہ 
و أواسەو ‏ وامه ۔ 

فصاحب الذنب و من اقترف حخالفة بجب أن تطبق عليه ا لحدو۔ و المزاءات 
مہما کانت مکانتہ الاجماعیةے ےد وخذ عنہ الحق . لیرد على أصححابہ الاصلین ءرھذا 
موذج من عدالة الاسلام فی ا حم ای جعات مقترف اللذنب مخضم ل٘ لتطیق الحکم الشر یی 

من السلطة التنفیذیة ال بتولاہا وی آمس المسدین آر من ببه 

و سحرض المسللین جیعاً علی متابعة ہذا الدور والتعاون فیہ تقویة مکانة الحکم 
الشرعی فی العمل و الّاداء ‏ و تقوی مکانة الاسلام فی اللفوس ۰۔ الی من غریزتہا 
حب الاستعلاء. لکتہا تخضع للحق إذا عرفت أن الناس فیه سواء بمطی الحق لصاحبه 
مہما کان ضعیفاً لاہ صاحب حق ء رفع مکاتہ الاسلام کا قال أبو بکر ارضی اللہ 
سنہ فی خطبتہ بعد بیمتہ خلیفة ارسول اللہ َٛتّ )ًَ١‏ و الضعیف منکم قوی عندی 
حی آعطلہ حقہ و القوی ضیف عندی حتی آخذ الحق مه ) ۔ 

و بقدرة السلطة علی تطیق حدود اللہ و شرائعف در کے کتاب اللہ وسنة 
رسول الله کے فی کل آمس من أمور الاسلام ء تکر منزاتہا و یعلو قدرھا لدی 
المواطنین .و مخٹاھا ا لخصوم وتتحد الکلمة ء ویزول من الصف کل عدو مسٹئر ٠‏ 

و یکون ذہ السلطة تآئیر کیر -- باذن اللہ -- فی اجتتاب ا مسلین مسیات 
العقاب . ودور فی ا حاکاۃ والتقلید من ا ججہات الاسلامِة الأاخری الی لم تتشبع بتعالیم 
الاسلام فی أنظمتہا و أحواها النائة و عاکہا . 

فانہم تن ووز الام ی المہاة و إعلام القدر و التالف بین 
لقری عیت ول تاد یح سوب ال من اساہہا الشعور بالعدالة ف امک 
والواسة ٹ التشریع وتادنة الحقوق أخذا وعطاء چکوے ور ری 


ری ) 





العلاقات فیا ںینہم آو لجتمع ف تطیق ما یصلحہ ویزیل آسباب الفرقة والشحناء مہ . 

و ھناالاور من آم آسباب التضامن الاسلای و آقوی رکائز وحدۃ الصں 
و امنع حصن عد أعداء الاسلام و ال مسلین : ظاھرا و باطناً النۓن یتربصوںںی 
الدوائر .و یتحینون الغرص للتساط على أمة الاسلام و تفریق صفبا ء قال انہ 
تعالی : ( و ہو الڈی آبدک بنصرہ و بالمؤمنین و آلف بین قلوہہم لو آنفقت ما یق 
الارض جیعاً ما ألفت بین قلوبہم ٠‏ لکن اللہ آلف بینہم لہ عزعز حکے ) ۔ 

و التاریخ خیر شاہد علل ھذا فعند ما تمسك المسلون الاوائل بتعالیم دیہم ۔ 
و حرصوا على تطیق حدود شرع الہ : وامثثلوا بشریعة الاسلام عملا و سلوکا ۔ 
و قاد, و شعو با .و لم تأخذھم فی ذلك وع لائعم . اصصسدت کلنہم او علا شانہم 
و انطووا حت قادۃ واحدة و دانت ظم الدنا و دخل شعوب اللَارض ف دین اللہ 
الدی آزالت تقشریعساتہ علہم الظم و الجور و التعسف و بقی القویء وعم اارخاء 
الارض ۔ بل استجاب أہل اللارض الفتوحة للاسلام و دافعوا عله ء سا ف تعالمه 
من رأفے و رحة وعدالة تتطلع إلبہا النفوس ء وقد خدم کثیر منہم الاسلام بحہودم 
العلية و البدنیة و ا الیة بدفاعہم عن عقبدة الاسلام و تشریعاتہ . 

و لا عودۃ للاآمن و الرخاء فی الٗارض إلا بالمعودة تعالے الاسلام و تطیقہا 
حیث بلتتم شمل المسدین . وتتحد غاباتہم وآأھدافہم وقد قال الامام مالك رحمہ اللہ: 
لن یصلح آخر ہذە الامة إلا ما آصلح اوط ا٠‏ و آوخا ما صلح للا بالاسلام ۔ 
و آخرھا لن یصلع إلا بالاسلام ... فنی العودة لی تطیق شرائعہ و تصالمہ الیر 
کل الحیر للبشریة جعاء . والوحدة والتضامن مم القیادۃ الاسلامیة ضد الااعداء ا مر بصین 
بالمسدین الدواثر ا تحینین للفرص الذین حادولون املعحسكر بالمسدین . 

و اللہ اطادی لی سواء السیل و ہو حسبنا ود نعم الوکیِل ٠‏ 

و صلی اللہ وسلم علىی نینا محد و آ4 و حه وسل ۔ 

-ر ہی )۔ 


الاسلام أوسع من د الاصطلاحات ‏ 
الاستاذ السید محمد السنی ( رح الہ ) 
الاصطلاحات -- فی کل مجتمع و فی کل بلد -- ما جو خاص وطابع عتاز: 
می ولدة جارب یر بہا شعب أو مجحتمع ؛ و عصارة آفکار و عقول . و نزعات 
و میول ؛ و تقالید و عادات و مرافق . فاذا أخذااھا اخذناہا برعّہا واستوردناھا 
مع اجوالہا و ظلاا و اریخپا ٤‏ و ساثر مقوماتہا الداخلیة و عوا ۔نہا اللفسة ۔ 
إِن معظم ھذہ امصطلحات بدور حول الاآدب والفلسفة و الاقتصاد و السیاسة 
و تیر س دائمآ ‏ عن وضع خاص ٠‏ و تشیر لی ہج خاص فی ھذہ المسلوم 
والاداب ء دھن ہذہ المصطلحات المشہورۃ التی استوردناھا . الدعقراطة. والرأحالة 
د الشبوعی ء و الاشتراکیة ٠اد‏ الثیوقراطة للخ ۔ 
ما کان الداعی ال ی قبول ھذہ الاصطلاحات ؟ 
إتا رأینا فی ھذہ الصطلحات بعض ما بلائمنا أو پعجبنا ء و بتفق - فی خط 
من الخطوط -- مع آھدافنا ء فاحیبنا أن نستمین ہہا فی تعریف الاسلام او عرضہ علی 
ا یل الشقف ا جدید ء الذی افتن بہذہ المصطلحات وآمن ہہا کایانہ باقہ ورسولہء 
و کان ا جال الٛاول و ا جال القریب ہو الحم الاسلای ے الڈی صار موضع 
النقاش و ا جدال منذ أعوام طوال ء و قد ظہرت ھذہ ا حاولات ق العالم الاسلای 
خاصة فی عصر و اکستان -- فی صودرة مؤلفات و دراسات تنظر ای الۓم 
الاسلای بہذا النظار الغرق ا دید ؛ - منظار الاصطلاحات ا حدود -- فاذا رأوا 
فیہ حریة حخصرة قالوا إنہ دیقراطی و راأسمحال . و إذا رأوا فه مساواۃ قالوا إہ 


سر۷ )۔ 


0ئ ٌ الاسلام آوسم من ھ الاصطلاحات 


اشتراک ٠‏ و إذا رأوا فه خیفة یا ویٹھی . قالوا إنه دکتانوری ٠‏ و اذا رأوا 
فہ آحکاعاً إہیة لا دخل فہا للبشر قالوا نہ مِوقراطی و إذا روا فه بعة عامة 
و خلفة کآاق ہکر -- رضی اللہ عنه -- یقول فی أول خطبتے حین بایعہ الناس 
< آطیعوق ما آطعت الہ فیک فاذا عصیتہ فلا طاعة لی علیےم ٭ قالوا نہ شعی . 
الحکم الااخیں فیه للشعب ! 

ما ھی طیة اح الا سلامی و منہاجه اللأاصیل ء المیتکر ء ا جرد عن اللابسات 
و الصطلحات و الشکلیات ؟ آلیس للانسان فکرة مستقلة خاصة ‏ و نظام متکامل . 
متکافل ‏ مقناسق ء غنی عن الآخذ والاققباس والاستیراد ؟ ألیسں لہ دعوۃ ومنہاج 
و حکم ؟ تم آلیں 4 مصطلحات و آسمام و شعاثر آو شارات نعرفہ ہہا شُم ندعو 
الناس لی ؟ 

پل ؟ (نه کكکذلك ! 

و لتظر الان ما یستقل بہ الحکم الاسلای ء آو ما یتمیز ہہ دون غیرہ من 
المناہج السیاسیة و الاقتصادیة المعروفة ؛ و کیف بیسمو علیہا بنظامہ الریاق العمیق 
الدقق ء و ما هو الفارق بین المصطلحات ا اھلیة ء و المصطلحات الاسلامیة . دھل 
تعه ااصطلحات آم لا ؟ 

الاسلام دین کامل امم اللہ . نعمتہ علی البشر فقال ٭ الیوم آکلت لکم دنم 
و آمت علیم نعمتی و رخیت لم الاسلام دیناً ٭ فہو (إذاً) نظام ربا آنزلہ الہ 
علی سیدنا مد ڑگ و آتمہ فی ثلاث و عشرین سن ء ول آیدعہ عرعٴة للاٴوضاع 
المتغیرہ ‏ و اللابسات ا لحارجتۓة و ال مشکلات التجددۃ ء و العصر التطور ء ثأن 
الملذاہب السیاسیة الإآخری النی لا سزال فی دور التجربة و النکوینو البناءء ققچاء شاملا 
لساثر النواحی و الوجہات ہل الدقائق و ال حاجات التی لا تدرکہسا الابصادء و لا 
یترق إلیہا عقل البشریة القاصر ا حدود ۔ 

رملی)۔۔ 


العدد ۹ء ا جلد ٣۸‏ .. جادی اللآخری یع ھھ 


ہ آلا یلم من خلق و ہو اللطلف الیر ء 

اع ا ماملیة یغون و 44ہ آسل من فی المادات و اللارض طوعاآ و کرھا 
و9 إله برجعون > 

ہو اعصل بکم إذا انشأکم من الآارض و إذ آتم أجنة فی بطون امانکم 
فلا رکوا سکم ھو الم من انق 

و الاعات فی ھذا الباب کئیرة معلومة ۔ 

ھذہ ہی ا مبادی۔ الَولِة اکم الاسلای و آبعادہ ٤‏ و سوف تقدم ااکىی 
بیعض التفصیل ٭ د لفتذکر -- و نجن فی بدایة السفر -- تلك الحقیقة ال‌کری ‏ 
ان الاسلام دین ماوی منزل یس اللہ . و أنه دین حککامل لا یؤذہ اللطور . 
ولا تال منە الااحراث أما المذاھب الآخری -- والذہب أبنأً إصطلاح لا پر 
عن النظام الاسلاعی مطاقاً -- ناقصة ہ محدودۃ لا تزال فی دور التجربة أو فی دور 
الطفولة ء انشہت سا فی سیرھا آو شہا عن ا حق علىی بعض خمحاسن آووجوہ من ا حق 
و ا حال و الیر و ااعروف . ستہا نہابة امطاف و آخر الشوط . وظات آہا 
ظفرت بالغایة المنشودۃ ٢‏ و سمتہا باسم خاص ۔ و وضمت فا مصطاحات ؛ مم آنھا 
کانت جانا ضثیلا لابصم الوقوف عندہ آو ا9ك بہ. ولا پصح اعتبارہ ہ کاملا > 
یتوقف علیہ مستقبل البشربة إذا قیسں با لوانب الضخمة الآخری . الی لا ٹکنسسل 
بدیہا الصورة ‏ و لا یستقر بغیرھا الوضم . 

و نقدم الآان بعض جوانب الم الاسلای على سیل الال ٠‏ 

ہاو آمہم شوری بین ہم ٤‏ ہ وشاددم ف الآمر ء 

٠‏ و فی المستدرك عن آف ھریرۃة رضی اللہ عله مارأیت احداً اگٹر مشورة 
لا صعححاہ من رسوںل اللہ کت )١( ٠‏ ۔ 
)١(‏ زاد العادٴج ٣‏ ص ٦٦9‏ ۔ 

سرن )۔ 


لہا ماحية مہمة من واجی الحکم الاسلای حسبوھا دعقراطیة ء تیخضع فسا 
الرٹیس ارآی اللاکثریة د لو کان ھذا الرای غیر صالح آد غیر نافع ؛ و ہو ات 
علی الاسلام و دلیل علىی سوہ فہمه ۔ 

و يآفی عبدا ہ و آطبعوا الہ و آطیعوا الرسول و آول الام امنک ء 

ر ہو جانب خطیر با ء فقد نھی ا مہور عن معارضة الےلیفة ء و الاٗمیر 
والحاکم ٭ ما أقاموا فیکم الصلاة ٭ و تھی عن ا حروج علیہم ہ ما لم بظہروا کفرآ 
بواحاً ٭ دھذا إقرار لقیمة الحکم الاسلامی وأہیتہ و موہ علی الخلافات الصغیرة 
و فیه اندعے لآرکانہ و تشیید لبنانہ ء اد عنالك تلق الصورةۃ آحیساناً بیعض صور 
الحکم فی التاریج القدیم و الحدیث ۔ و لکنا لا تمتدج فہا آبدآ .و قد بجی ذلك 
واضح!اً صریحاً فی موققف عمر ری اللہ عنه حین قال : 

ہ آصابت امهأة و اخطاً حر ٭ 

إنہ وضعت ل٥‏ حدود و ععال و [طار واضم و ہو < لا طاعة مخلوق فف 
معصیة ا حالق* وروی الشیخان ٭ علىی ارہ المسلم السمع والطاعة فیا احب أو کرہ 
لا آن یومم معصیة فلا سح و لا طاعة ٭ إنہ لیس اےسکم الطلق و لا الطاعة 
الدائة ‏ بل شی بین ہذا وذاک ء أقرب لی الفطرة ہ و أقرب لی روح الاسلام 
و آما اس الیعة فہو آشبه بنظام الانتخاب و التصویت فی العصر الحدیث و لکنه 
پفترق عنه کا افترق أولا فی سار الببادیء و الوجہات فی عد الاصوات . بل اھ 
یعة عامة یستقل بہا الحلِفة وأمیر المسلینء حم یدبر دقق الاآمور بمشورة من آحا! 

ھذا عو الاطار العام الوجز الریع لحم الاسلامی ء و ہو نظام مستقل 
بطیعة ‏ لحال . غنی عن الاصطلاحات ء بعید عن الشکلیات . بل إن الاصطلاحات 
س(ےم)۔ 





العدد ۹ ء ا جلد ہ۲ س- جمادی الآاآخری ٤۰۷۹ھ‏ ھِ 


تھی علیہ و تحول بینہ و بین قیمہ علی حقیقتہ ۔ و لہ ن الیؤن الاتصادۃ شل 
نعطہ فی الشؤن السیاسیة . 

و موقفہ تحو السلطة الشخصیة ء وفی مسشلة الآحزاب الساسیة ء والانتخابات 
العامة ؛ و فی الاقطاع ٦‏ و فی ا للصحیة الفردیة ١‏ و ف التامے او علاقات المیال 
و ال ااہرالت وی المساواة الطوعیة والاجاربة ء ونحو ذلك من المشکلات 
الفنیة ء موقف مستقل بذاتہ ء ذو طابع خاص و سمات واضحق مشرقذ: و حسدود 
معلومة و نغط معروف . لا تستطیم ھذہ المصطلحات السیاسیة ( التی جحلا إلیا 
سی سے تصورہ تصویراً صححاً . 

ہا لا تقدم [لا صورة مشوہة ء محدودة . شاحبة لذہ النواحی اظامة ء 
ولا تستطیع آن تدرك غایتہا آو تمس مستواہا . وتفہم روحپا و آسلوہا ومنہاجہا 
المستقل الاصیل . الخنفرد ہ الپٹکر ۔ 

إن جوانب الحم الاسلامی آعلی من أن نعبر عہا بہذہ الاصطلاحات الکدودة 
ا جرو دة . فارجع ال ا اخذ الاولی و الشعاثر الاول . أو نضع عُہا اصطلاحات 
[سلامیة خاصة لیس خا صلة بالغرب ونقسیتہء نقیة من شوائہ وعلائقه وأ کدارہ ۔ 


لد ہد 


ہ(م)- 


دراسات و أحاث 
محمد إ[قال و انجاھاته الدنة 


الآاستاذ محمد إ(صحاق عطا الندوی 
الحائل ( المملک الەریة السعودمة) 


محمد إقبال دقیق الادراك فی معتقداتہ ونظرناتہ العلیة وشعورہ الدنی ال وإنہ 
من الصعب تحلیل آفکارہ السامیة ا جزأۃ فی روائعم شعرہ إلا بمسد دراسة فلسفیة فی 
تزعاته الدیية و رسالته الااصیلة ۔ 

یرث النقاد و الفُکرون عن فن قبال و زوایاہ الفکریة اللی ترضح للاسلام 
و عبادلہ السامية ء و آدجزڑوا بقوطم : 

< إن [قبال لا ۔حتقد بآوھام ضالة مستثتکرة بل اعتقادہ بالاسلام عبارۃ عن 
معرفة الوجود وعلم الکون وآنہ غیر مقتصر على الممرفة ا جردة پل بدعو إلی الممل ۔ 

النکوین من ا معرفة والعمل یشکل نظاماً خاصآً لسلہین فی حیاتہم الذاتیة واتجاہاتہم 
الفکریة ء و الوصول مل ا حقائق الثابتة هی الغایة النشودة للؤمن ۔ 

الفرد سواء کان عالاً آو جاہلا مجبر علىی أن یتبم نوامیس الطبیعة فی حالہ . 
آما العام فیمتاز عن ال ماہل فی معرفة الطبیعةء و ال اھل بجبل ممرقتہا تماما د آہما 
متساوبان فی تفیذ الاقدیرات الکویة علیہما ف الطاعة وا خضوع إلہا والذی یکشف 
عذا الغموض للانسان عن معرفة الطاعة و ا حضوع ہو الشریعة الاسلاممة ۔ 

دلالات فی شعرہ 

--١‏ النبات وا ماد خحضحن للقضاء والقدرء وا ومن لا بطاطی رأسه إلا آمام رہ ۔ 


-(ہی)۔ 


الید ۹ے ا جلد ٣۸‏ -ے جادی الآخری ١٠٥ھ‏ ھٰ 


٢‏ الکافر بعتمد علی سیف ء و الؤمن سحارب بعزیتہ و قوۃ إمانہ ۔ 
مسألة ا جبر و الاختیار : 





الفرد یسمی نضه جبرآ و ھنا ا حر <0 ژم تھا8 ٭ مضام تنازل الفرد 
عن حقوقہ لقوانین ااطبیعة أی ار المقید وجودہ بالفطرۃ ء یقبع لحکم ذاتی عشیئة اف 
(قبال یوسع الرأی بتحکم الدیت فی موضوع اس یر بقوا4 : 

إن الاسلام عنم ا حریة للفرد و ا جتمع ہاو ااشریعة الاسلامة شس ظا 
الانسان علی سس ثلا و ھی : 
-١‏ الامان < طائہ۶ ٭ ۔ 
-- التدبر و الفکرۃ السائدة < ا طودەط٣‏ ×> ۔ 
سے الاکتکتشاف و ا عرفة × ودہہ :ط٢‏ ۔ 

الفرد بحتاز کل مرحلة مہا حسب مقدرتہ وزرادلہ و یتقەص الاعان بالطاعة ‏ 
و الرضی بأحکامہ و عبادلہ ء و ہذہ الطاعة او الانقیاد لا تمنع الفرد عن السیر فی 
حادة ارتقاله الذاقق ۔ 

شعرہ : ہا الرجل ا محکاسل لك ف الطاعة شرف 
لارے ا یر نفهہ خلق الاختسار 

علنا بشعرہ بآن ا بر و الاتکال عليه لا پنجز من الشی إلا السیر عللی ما 
خلق الہ بدوں آأی تفکیر فیه . آما الابداع والکشف لاسرار الکون قوۃ ذاتّة تنبثق 
من ا بر کیا یقفجر من ا حجر آنہار متدفقة تروی القلوب بزیادة الاچان ۔ 
شعرہ : الفرد بت وجودہ من طاعتہ و من العصیان یفی ٠‏ النار المشبوة پٰدا 

طفت على نفضپا صارت راداً ۔ 
شمرہ : من آراد استقامة عزمہ على تسخیر النجوم و القمر فلا یغفل عن دراسة 
قانون الطیحة ٠‏ 
۔( جم )۔ 





محد إقبال ھ إمجامالہ الدینۂ 
الوقوف بدون تقدم ء رآھ فی ذلك : 
الا۴ك بشعار زمنی وحدہ لا اف شمرة مقیدة إذا جرد من ا رکا و اتقدم 
و الارتقاء. 
و الفرد إذا تشدد بتفکیرہ و تصلب ہج مذھِبھ و طریقة حیاتہ فی الظم 
و القوانین قد سد آالطریق فق وجہ التقدم ۔ 
إن دین دم عليه السلام وصل الینا بتطورات الزمن و بتغیر اأحوال الام 
إٰذا تصورنا أن دین ۲آ دم عليه السلام م یکن صا حاً لقبول تطور الزمن او السیر مع 
ا لحاة الاجمّاعیة ا کان دینە دیناً عالیاً ۔ 
ہد یمحو اللہ ما یشام و یثیت او عندہ آم الکتاب -سء ۔ 
وفی تعاقب اللیل النہار و ُزول کتاب بعد کتاب وشریعة بعد شریعة لأکر 
دلیل علىی أن الغیر لا پنحکر فی ١لیا‏ الفکریة و العقلیة للانسان سب بل لاإكے 
التغیز حصسدث فی ارتقساء دینی فی جوانبہ ال‌کونیة من أسلوب و درایق او منہج 
اجاعی ‏ ضآ ١‏ و ھذا التحول متذرع بتحول اانشأة الامیة حسب احواضا الزمة 
و ظروففا الاجماعیة ۔ 
' حناقے ارس کہ سس نا سی 
... .انت حکہھة اللہ مر تسمة,ق شرائم و عناہج قیل !تام دینہ بالرسالة ا حمدہة: 
واستمرت سنة اللہ فی اللنسخ والائبات إئی آن آرسل محداآ علیہ الصلاۃ و السلام 
:و لُزل علیہ القرآن الحکم و آتم نسمتہ نالشریعة الاسلامیة و آکل دانہ ہنسخ 
سائر الاژدان السماوىة ۔ ٠‏ 
مین عل بقین و برھان'ٴ بن الاسلام آ خر رسالة للبشربة و آَنه صورہ 
صسادق الجتمع الانسافق فی تسین علاقة الفرد الفرد و ا جتمم بانجتمع و صلالہ 


1 


کو وت 


العدد 5 اجلد ۸ے سل جمادی الآخری ۹١٤٥ھ‏ ھ 


الکونیة بالشعوب و الام ء فالاسلام ثابت فی ذالہ او جامع فی صفالہ ء إذا کان 
مزا الاعتقاد عصدحاً . 
ھا لدور الڈی یلعبہ الاسلام فی ا جتمع الیشری فی ہذا المصر ٢٦١‏ 
القرآن اتھام النعمة علی البشریة ہل ھصہذہ اللعمة مستفرة غیں متحرہ ۱١‏ 
مخرفة فی الصورة اللفظیة لا تقبل التویع المنوی السلبم فی السیر مع الماثر والافکار 
الاثرة فی التقدم و ال هو ؟ ۔ 
ہل التفکیر الانساق فی صرکب السباق و الاسلام متفرج عليه ؟ . 
عل القرآن الکرمم کامل دو متجمد ؟ ۔ 
اللؤمن لا یعتقد بالقرآن و لا بالاسلام بہذا الشکل ؟ ۔ 
القرآن معْزل من اللہ علىی سیدنا محمد علیہ الصلاۃ و السلام و خاطب لکل 
مؤمن عدہر فی شرح آیاتہ الکونیة و الاجّماعیة و الاخلاقیة و ہو خلاف لتکوین 
الحباء المعاصرۃ فی زوایاھا امعددة الحوانب من تفکیر علی و حضاری و فی ۔ 
الاسلام لیسں قصرآ مشیدآ بحدرانہ العالیة وحدہ حی نمی 4 الشباك لكکی بدخل 
منه اغواء النقی من جہتة ال مغرب ء بل الاسلام مواد صالحة لبناء کل صرح فکری 
د مپجی فی کل عصر ۔ 
الدین الاسلای لہ رکنان آساسیان : الرکن الاٗاول فی قواعدہ ابت و حم 
و فوی فی بناء کان ا جتمع البشری . 
و الرکن الشاق متحرل و مواصل ف العمل قابل التخیر ق شکلھ ہد مظبرہ 
لاق جوہرہ ۔ 
--١‏ الرکن اللاول ہو التوحید الدی پشل بالوحدۃة فی الیاۃ العقائدیة لساہین من 
صلاق و زکوۃ و حج و غیرہھا۔ 
س(ەہ)۔- 


مد إقال و انجاھا: ا لایر 





-٢‏ الرکن الٹانی هو الاجنہاد الذی یفتح لہ مجال جال نکی والتجدید فی الثراء الالام 

4 الاعتتاء البالغ الاہیة بالتوحید و الاجتہاد . 

شرع ال اللاصول لتنظم الحیاۃ اتی تحدد بہا المواقف والمسثولیة للفرد وا جتمع 
وحن نقوم بتطیقہا فی توحید النظر نات ااسلیمة لفائدة اجماعة الاسلامیة ء والمقصود س 
التوحید وحد الفکر والعمل و ترکیزہ فی خیر البشربة ء إذا سبرنا الغور یق مفاھم 
الوحید و درسنا جوانبہ المستلزمة للاتحاد و السلام العا می لقضینا علی تشتیت الاٌعال 
و تنافر الکلمات الِخِعضنة الػسیة للخلافات بین ا جنس و الام و اللون ۔ 

من تعمق فی دراسة الفحتر الاسلامی وقارن پین قراءالہ و مقتضیات عصرہ 
ظہر 4 تطابق کلی بین الدین و متطلبات الکون ے و جعلت القارنة من رجلا مثالآً 
پستحق التقدیر و التیامة الالمیة او بحق 4 آن پکون خلیفة اللہ فی الأارض ۔ 
شعرہ : یسر المومن بتابة الحق ( سبحاتہ تعالی ) و ھ4 الغبطة فی البقاء فی السام 

و پسر آن یکون مقتدرآ علی تحکم فی عناصر الکون ۔ 
شعرہ : بنیابتہ عرففا ألہ جوھر العالم ہد بہذہ اانیابة صار ظل الاسم الاعظم . 
ء2 کان عالاً باسرار ا لمعرفة بأسرھا 
اصبح قائجا بامس اللہ ف اللارض 
منہجہ الفکری : 
'آ. (قبال یشید بناہ تفکیرہ السلیم عل الركکہ الداتیة و الارتقاء ۔ 

الحیاۃ عندہ مثل نہر جار ثقی فی صغالہ متدفق فی شبابہء و شاہہ لا بضمحل 
ولا بطرأ عليہ الضعف ولا رم الشیخوخة ء (قبال لا یقبل فی حانہ الانقطاع عن 
العمل انگظی فی سا ات اہر ار بالشكآخر عن دکب 
ا لیا الاجتّاعیة ء إقبال یقول ف تفکیرہ بالاسلام : 


س(رہچم )ہہ 


العدد ۹ ء انجلد ۸پ مہ جادی الاضرین ٤ھ‏ ۵ھ 


إنہ لا یقف فی مکان ما و فی زمان ما وقضة حیرۃ أمام التطور و السمو 

ایکری والاسلوب الٹہجی الام من الام ل یسایر اللقدم إذا وجد فیہ خیر؟ للا 
الاسلامیة . لہ یکاتف و بباركک فیا وف بثمرۃ عفبدۃ للانسایة . 

ارکب ۔ا لحضاری و الانتاج من العقول البارعة و السبق لی معرفة التقدیرات 
الکونیة والاستفادۃ من جلائل الاعمال الخترعین وا شارلا التظب الاغافی والمساحة 
ی پذل ا جہود و کشف الستار عن المحتکنونات الجوھریة فی طبقات الآرض وی 
اجواہ السماء لا کبر اجنہاد فی فرہع احکام الدین ۔ 

آائڑے الاسلام قدميہ فی مضمار لحیاۃ و احتعط بالاستقرار التشریمی والقصاق 
ی الامةء الشریعة الاسلامیة ما نظم ابنة غیں متجمدة ء متحرک سیر متصلبةء صامدة 
غیر متحجرة ء فھی تتطور حسب الزمان و المکان کأآنہا دوحة کریة ذات أغصان 
متدلیة بسترمح تحت ظلالا حفظاےة الەقول و ھی تٹرمح من ااطبو ر ا مفردة الشادیة 
بأنغام عقَلة و فنبة و أغصانہا التجعدۃة تّایل عند ما ۓرقص نم المطلف رز اسے٭ان 
علی صدر الکون ٠‏ ۱ 

فی الوقت الذی کاں الرسول بل طریح الفراش و بعض الصحابة یقباحثوں 
بین خلفة لی لَلل' ھا أجحب عمر بہذا الوضع من طرف الصحابة ہو انی بین 
ظبرانہم؛ وخاطبہم ‏ مر رضی اق عنه بقولہ: ٭ حسبنا کتاب الہ ٭ إقبال جد عتاأئر 
من قول محر الذی اسلی حریة کامل لعلباء و مفکری الاسلام فی التعبیر عن ما وصلوا 
إله من استشہاد أد فہم من القرآن الکرم 

آراد سیدنا:عمر ری ابقہ عنہ من قولہ القم أن اصول الدین العامة والاحکام 
التشریسیة للطبیعة تصلح بتسایرھا مع تقدم الفکر الانساف و تفتح لہ ا حسال الواسع 
لبحث و النقد فی الےکم و ویوعو فا 
اُجناس البشر . 

س( پ٭ە" )- 


دراسة خاصة بالادب اشخفضرم : 
سکحعبت بن زھيیر بن أىی سلٰی 


سض ز١‏ نلم 


سحصصد الاعظی 


پتجمل تادیج اللادب ا خضرم بذکر کب بن زھیر وشمرہ الخصب ء وھومن 
أُسرة خحا فی الشعر العرق القدیم عکانة عالیةء وأصالة عرق قلا تتفق للشعراء وآصحاں 
ألقریض ؛ فقد کان آبوە زھیر اشعر الشعراء ور من فخول ا ٰاھلیةء وھو من آصجاں 
المعلقات الذین یتفق النضاد عصسلی علو کیبہم فی الشعر العرف ٠‏ و کان زیر راورة 
اوس بن حجر . و یپروی عن عمر بن الخطاب آنہ قال آنشدوق لأآشعر شمرائکر 
قپل و من ہو ؟ قال : زھیر ء قیل و جم صاد کكذلك ؟ قال کان لا یعاظطل )١(‏ 
بین القول علا یقبع وحشی الکلام . ولا یمدح الرجل للا با ہو فی ء وھو القائل: 
إٰذا اہتدرت قیس بن عیلان غایة من ال جد من یسبق إلہا پسود 
سیقت إلہا کل طلق ھبرز _. سبوق الی الغابات غیر مخلد )٢(‏ 

و روایة آخری : قال عمر لابن عباس : أنشدق لشاعر الشمراء الدی لمیعاظل 
بین القوافی ؛ و لم یقبع وحشی الکلام . قال : و من ہر پاآمیر الومنین ؟ قال : 
زھیر : فلم ۔یزل ینشدہ لی أن برق الصبح (م) ۔ 


پد نے ےہ ےج نے سے مہو ےس ےب پپہی دب حبیدہ 





)0( عاظل الکلام عقدہ و وا لی بعضه فوق بعض و کررہ ء و عاظل الشاعر ف 
القاقوة : صمن ۔ 

. ٠م١اص الشعر والشعراء لابن قتیبة الدہنوری‎ )٢( 

)۳( أِعَا ص؛. طبع دار الکتب ألعلٰية بیروت ۔ 


س۸۱ہ)- 


لن الجزر ۲۸ 7 -- غادی الآخری ٤٤ھ‏ ےھ 


ے ے کے 


عل ببت زھیر : 





7 بت أمدح هاتفقوا 


تراه ‏ إذاعا۔ جٹہ مہلا کأانك تعطِه الذی أنت سالله )١١(‏ 
لقد فاق کمب بن زھیں علىی آیہ الشاعر فی غوزارتہ عادلہ او بدیة کلام 
بدل علىی ذلك ما قد رواہ أبو الفرج الاصفہاق من قصتہ مع آبیہ فی فقرض الشبر 
قال : آخبرق آحمد بن عبد العزیز ال جوہری و حبیب بن تصر الہلی قالا : حدثا 
عمر بن شیية قال حدثا سی بن الصباح عن ہشام عن [إسحاق بن ا لیصاص قال : 
فال زھیر بیتاً ونصفاً شم آ کیدی . فر بہ الابفة ( الذیای ) فقال لہ : آا آفامت 
اآجز ء فقال : و ھا قلت ؟ قال : قلے : 
تید الارضٗ لما مت خفاً و عا إتن حیت ‏ ہا ثقلا 
نزات بستقر الەرض مہا 

اجرء قال فا کدی د اق التابفق ‏ و آقبل کعب بن زیر . و إلہ افلام 
فقال آبوە : اجز بابتی ء فقال : و ھا أجیز ؟ فأشدہ . فأآجاز اللصف بت فقال: 

ونم جانا آن پزولا 

فزضمه زھیں إليه ٠‏ و قال : آشہد أنك ابی )٣(‏ 

و قال ابن الاعراق : قال حماد الراویة : حرك کمب بن زھیر اد ھو یتکلم 
ااشعر فکان زھیں ینباہ مخاغة آن ایکون لم پستحکم شعرہ فیروی لہ مالا خیں فی 
فکان یضرمہ فی ذلك ء فکلما ضربہ یزیند فہ فغلبہ . فطال عليہ ذلك فأاخذہ مه 
انی وہ اس بیت شعر إلا ضربتك ضرا بنکلك عن ذلك ؛ 


ید 





صہمہہہےہ 


۱ کے مت‎ (١) 
١ طبع عصر القدم ۔‎ ٥١١ ص‎ /٥ ح٤ کتاب الاغاں‎ (٢( 
حرەں)۔ مم‎ 


تکھ_ ‏ کعب بن زھیر بن آفی سلی 


فےٹ حوسا ععۃ أیام مم أخبر آنہ یتکلم یہ . فتعاہ' فضریہ ضرا شرہرا 
شم أطلقه وسرحہه ف پة وھو علم صغیر ‏ فانطلق فمرعی مم راح عشية وھوپربجز: 





کانیا ! حدو یہی سیراآ مررے القری موقرة شا 
غخرج إلیہ زہیں و ہو غضبان . فدعا بناقتہ کُکفلہا بکسائہ مم قعد علبہا خی 

تھی لی ابنہ کعب أخذہ بیدہ فاردفہ خافہ حم خرج فطرب ثاقتہ .او ہوایرد 

آن پیٹ اب کمآ ء و یلم ما عندہ من الشعر . فقال زھیر حین برز لی ای : 

إقف لعدنی علی ا ھی جسرۃ خب بوصال صحروم و تق 
رر کی 06 لات اس اکم ال کن ا 

کہنانه القری موضم رحلا و آثار نعہا من الدف آبلق 
فقال زھیں : 


علىی لاحب مل ا حجرة خلته إذا ما علا ئ؛مزآ من اللأارض مپرق 
آجز بالکم ء فقال کب : 

یر مےاانۃ لے کہارہ میم (ذا یعلو الحزونة أفرق 
قال فقبدی زھیں فی نمت العام و ترك الابل بتعسفه ممداً لیمسل ما عندہ . 

و قال : 


واظل بوصاہ الکثیب کالہ خاہ علی + صقی بوان ٠‏ مروف 
ہ صقی یوان > عمود من آعمدۃ البیت ء فقال کمب :: 


تراخی بە حب الصخاء و قد رأی ماوق قشراء الوظفینں عوھق 
فقال زھیر : 


تین إل مشل البایں اج . نی متج من یسا ا ملق 
المبابیر جع حباری ؛ و تجمع أعنأً حباریات ء ققال کنب : ٭ 


)ہے 


العدد ۹ ء ال جلد ارس ججادی الآخری ١٠٠ھ‏ 2۵ھ 


عطم عنہا قیطضپا عن خراطم واعن حدق کالبخ لم ۔تفغتق 
الخراطم هنا : ا ناقیر ء و الخ : الجدری . شبه آأعین ولد النعامة يہ . قال 
فاخذ زھیر بید اننہ کجب م قال ا : قد أذنت لك فی الشعر ىا بی . فلسا زط 





کب واتھی للی آھلہ دھو صغیر ایومئذ قال : 

یت فلا جو الصدیق و من یہع بحرض آيه فی العاشر ینفق 

قال : و هی أول قصیدۃ قاما(١)‏ ۰. 

و قد مال بعض الادہبام و النقاد إل آرے کعب بن زھیر آشعر من أيہ 
وقد سشل خلف الآحر . زیر آشعر آم ابنه کعب ؟ قال : لولا آیات لھیر )٢(‏ 
آکبرھا الناس لقلت : إن کكعآً آشعر منه (۴) ۔ 

کارے کب بن زھیں من آسرة خما اتصال قوی بالشعر . فقد کان آبوہ من 
خول الماعلیة او فی الطبقة الاو منہا . و جدہ آبو سلمی کان شاعراً بیدا ؛ دھو 
الڑی قال فی خالہ آسعد المری و ابنہ کعب بن آسعد : و کاں حمل آأمہ و فادقہما : 

تعرفں۹_ٗ ابل علبه من عند أسعد و ابنہ کب 

الاکینں صرح قومہما کیل الباری ‏ برعم الرطب 

بقول ابن قتیة : یقال لہ م تصل الشعر فی ولد أحد من الفحول فی ا اھلة 
ما اتصل فی ولد زھیر؛ وف الاسلام مااتصل ی ولد جریر :)٤(‏ فقد بححل تار جح 





ےر ےہ ےم یپ“ ہمرصی تمحبہہ ہیی ہہ اید میا 


ء١۱٤٤‎ -١١١ ص/٥١ کتاب الاغاق للاٴصفہاف ج‎ )١( 
: د مطلعبا‎ ٠ قصیدة دح فیہا ہرم بن ستان ا مری‎ )۲( 

می الدہار بقنة ا لحجر أقوین من حجج و امن دھر ؛ 
)(۳( الشمر و الشمراہ لابن قتییة ء ترحة زھیر بن آق سلمی ص ۰۰٢٥٠٢٠‏ 
(ی) الشعم و الشعراء لان قثيیة ء ص ۰٥۱‏ 


٦٦(رس‎ 








۵ کعب بن زھیر بن آی سلمی 


الشمر العرف ان ہہ 092 الف بن سلی کان شاعرا ء وخالہ آسد 
المری کان شاعرآ ہ و أخقہ سلی و ا حنساء کانتا شاعرتین ء و ابفه کیبآ و یبر 
کانا شاعرین ء و ابن ابنہ عقبة بن کیب . ولقبهہ المضرب کان شاعرآ ١‏ و حفید انە 
العوام بن عقبة بن کب بن زھیر کان شاعرآً ۔ 

د قال آبو عمر رحق اللہ علِه : کان کعب بن زھیر ناعرآ مجودآء کُکہر 
الشعر ء مقدءاً فی طلاقتہ ہو آخوم پیر . و کحب آشعرھا ٭ )١(‏ ۔ 

و قد روی الاٌاصفہاق فی الآغاف قال : آخبرنا آبو خلیفة عن ممد بن سلام. 
واسرق ضرای اق رید مس آن عامس نا می ڈلاء اف نفعا) 
کعب بن زھیرء و ا حطیئثة راونىة زھیر و آل زہیر ء فقال : ىا کعب قد علت 
روایتی لکم أہل البیت و انقطاعی لیک ء وقد ذھب الفحول غیری وغیركک فلو قلت 
شعراآ تذکر فه نضلكے .و تضعنی موضعاً بندك . و قال آأبو عبیسدق فی خبرہ : 
تد نفك فه دٹنی ف؛ فان الناس لأآشعارکم آرویء وإلہا آسرع ء فقال کعب : 
فن لقواف ایا من حوکہا إذا ہا وی کعب وفوز () جرول 
بقول فلا تما بشی تقوھ و من قائلٰہا من پسیق ٭ بعجل 
کفینك لا علق من الناس واحداآ تنخل مہا مشل ما بتخل . 
ہا حی تلین موا فقصر عننا کل مابتمثل (؛١)‏ 

و قد کان لکعب سبق للی ا لعاف الشعربة تحدث فہا عن شی ققلدء ااشر 
ہے مس شس می فأخزذہ کی بس ات وت 


-.-- لمح ہام ہے محمدہےدبا ار حر ےرہ ہمیچ ہج خی ہے مویہ ہے مت 


۳۲ ١ه‏ جرول بن آوس یت فوز معنی مات ٠‏ 
5 الأاغاق چ ١٥/ص‏ ہی١‏ ےہ ١یاے‏ 


سز( ھپ 


جمادی الآخر ٥۰؛٣ھم‏ 





العدد ۹ ء ا جلد ٣۸‏ - 





ان الاک و ھر خی الدی یذکر فیہ دبا و غراباً : 
ظل دا للا مناخ مطلة تھافی پہا زور نیل و کلکل 
و مضرہا وسط ال٣حصی‏ نجراہا د شی نواج لم یہن مفصل 
و موضع طول و آحناہ قاتر یثط إذا ما شد بالاسع من عل 
و آلم یلوی بالمدیل ککانہ 
و حر ظباء 


عسیب سقساہ من سمیحة جدول 
مضت مجمعة من آخر اللیل ذبل 
سی فوقہن الترب اف کأآنە علی العرج و حاذین قنو مذلل . 
ومضطمر من خاشع الطرف خائف !ا تضع الارض القواء وصل )١(‏ 
و ا یستجاد لحصکعب بن زھبر قولہ یذکر رجلا قتل من مرینة رہطہ 
بقول : 
لد عل آلیتے جوی 
فان نَہلكغ جوی فکل نفس 


وائرنچن بعد ما 


معاشر غبر مطول آخرھا 
سسطہت لاف مت 


)۲( المصدر نفہ ص با-۸" . 


و إن لك جوی فان حول 
و ما سامتے ظونك یوم توق 
کانك کنت تل ییوم یرت 
قفا ظنا ظحم نفس بنفس 
4د لکنا ە۔فساھا' ظمء 
و لو بلغ القتيل غسال سی 


د من قول4: 


كظنك کارے بعدك موقدوھا 
بارماح وف لك مثرعوھا 
یساك ء ھا ساق سابوصا 
أدونا ہا لن لم تدوھا 
فرواہا بزذزککرك مہلوما 
لسرك من سیوفك مفتضوھا )٢(‏ 


سز( )۔ 








لو کنت امب من شو شی لاہجبی 
سعی الفی لامور لیس بدرکتا 
ذ اارہ اعاش عدود 4 آمل 
و ا بستجاد نم کزلك قولہ : 
إإن کنٹۓ لا ترھب ذی نا 
فاخش سکوقی إذ آنا منصت 
فالسامع النام شريیك لہ 
مَقَالً التوه [إل: اطلہا 
و من دعا الناس ل لی ذمة 


کمب بن زھیر بن آئی سلی 
سعی الفی دھو عیوہ 4 القیں - 
و النفسِ واحدۃ و اہم منتشر 
لا تنتہی المین حی بنتھی الاثر )١(‏ 





تعرف من صفحی عن ا اھل 
فك لسموج خی السسائل 
و مطمم الا کول کالاکل 
سرع من منحسدر سائل 


ذموہ بالحق او الباطل )٢(‏ 


و من جید شعرہ قصیدتہ البی بفتخر فیہا علی عراد . أوھا : 


أتعرف وشما بین دھمان (۳) فارقم 
عف4 ریاح الصیف بعدی یورھا 
دبار ای بقت حبال و صرمت 
فزعت إل أدماء حرف کاہا 


الا أبلغاٴ ھذا ‏ العرض -آلہٴ 


انت سال الاقوام عنی اتی 


ہہپہہےہ جو ہہ ہےم 


إ یل ذی سراہیط ء کا خط بالظم 
وآندیة ا لجوزاء )٤(‏ بالوبل و الیم 
وکنت إذا ما الحبل من خلقہ صرم 
بأقرابها ار إذا جلدھا استحم 
ایتظان قال القول إذ ال آو حلم 
آنا این آی سلی علی رغم من رغم 


ہے س یہہ ہد مل مہہ می لہ 


)6 الاستِعاب فی معرفة الا ماب ٠‏ اقم ۳ ص//٣۱۳۱‏ : 


' ۱۳۱١/|/ص نفی الصدر‎ )٣( 


ر۳( و فی روامة رات بفتح الرامہے و هو واد یق دیار عد اللہ ب - ”فان 


و یروی زان بالزای ۔ 


() آحیة ا جوزاء : پرید ہہا أمطاراً ۔ 


سر( ٤‏ )لد 


العاد ۹ء ا جلد ۲۸ سس 


آنا ان الدی قد عاش تسعین حجحة 
و آ ک مہ اأا ککفاء من کی معشر 
آنول غیہات پسا قال ع ال 
فاشہتہ من بین من وعای ا لعی 
إذا شثت اعلکت ا وع إِذا بدت 
أیرتی عزاً قہا آر سادۃة 
تم الژاصل می حیث کنت و اتی 
مم ضربوک حین جزتم عن اضسدی 
د ساتك مہم عصبےة خندفة 
تم الآسد عند الناس والشد ف القری 
مم منعوا سہل ا حجساز و حزلہ 
می آدع فی آوس و شثمان تاتی 
لم فں ہے سید و ابن سید 


جمادی الاخری ۰۹ھ 


ت 


ظ مخز ہوا فی ععد دا 
کرام ء فان کذبنی فاسال الام 
ہہن ٢‏ و من یشہ آاہ فا ظم 
وم ینتدعنی شبہ عال و لا ان عم 
واجذ يہ بأآغاظ نا عم 
کراما پنوا لی اںجد فی باذخ الم 
من زین الضیفین الکرم 
اسیاغیم حتی استقسم علی آمم )١(‏ 
فا لك ما قید شبر و لا ندم 
وم عند عقد ال مار اوفواِ بالامم 
قذیثا و مہم آجلو آباكد عن ا رم 
مساعر حرب کہم سادة وعم 
دو ھن عامل للخیر إن قال أو زعم 


و تآخر اسلام کممب بن زیر عن أآخیہ یر بن زیر الدی أی انی کلک 
بعد ما ہنٹ : فاسلم تم رجع إإلی بلاد قوعہ . ولا ہاجر النی کل آتاہ بالدینة ‏ 
و شہد مع الرسول کلت غروۃ حنین و غروۃ الطائف و ایوم خیر . و شہد قم 
ما ں و قال فی ذلك : 

صعنام پألف سب بلم 

82 و ال اد بجول 3 


ہے ہی 


۱ . و آلف من بی علیان واف 
(١ُ‏ سصٰ9ئ"ئ0 تو 0+0 
-۔) ۹ ]- 


کاو وت ہو رشق بائمریشة االطاف 
ھذا ما رواہ اللاصفہاق فی الأعاق ؛ و محدث ان هشام ف السیرۃ نقال : 

٭ فلا انصرف رسول اللہ مك عن الطائف بسد القتال و الحصارے قال 
بچھیر بن آئی سای بذکر حنینا ی الطائف > : 
کان علالة ‏ ہوم جبطن حسحنین 
جحمت باغواء عوازرنے جعہا ققددوا 


کعب ؛ن زغیر بن آق سلی 








و غداة أوطاس دوم الاارق (١)‏ 
کالطاثر ا متمزق 


إم مرا نا فعقامً واحصداآ 
و لقد ترضنا لعکہا محرجوا 
رد .۔حرانا لإل رجراجة 
ملوعة خطراء لو فنفوا با 
شی الضراء عللی اراس کكکأتا 
ف کل سابغة [ذا ما استحصنت 


یہ سے ےہک ےم یہ راہ ہہ و ہہرصض امم سداعمر۔ہ 


إلا جدارم و بط ا حخدق 
تحنوا نا یساب ملق 
شا تلع بامایا غلق )٢(‏ 
حا ظل کالہ ملق () 
قدر تفرق فی القباد و قلتق (؛) 
کالٹھی یت رصه ار قرق (ہ) 


)١(‏ آراد 220 (اعلالة ) کرار القتال ء وسناما فی الاصل ذ الشرب یذ 
الشرب ء أوطاس : اسم واد یق تار پنی ھوازن : کانت فه وقعة حنین ۔ 
(٢(‏ حسری جمع حسیر بیمنی الکلیل ‏ آو یکون جع حاسر ء وھو الذی لادرع 


عليه ؛ الرجراجة : الَكتیة الضخمة ۔ 


)۳( عللومة : مجتمعة ء یرد بہا ا حیش . حضن : اسم جبل بأآعلی نجد ۔ 
)٤(‏ خخراء : جمع ضاری امراد بپا الوحوش الضواریء من الکلاب والاسود ‏ 


ا حراس : اسم تبات ل4 آشواك ۔ 


(ہ) اٹھی : القدیر من الاء ۔ 
کل ہو بت 





العدد ۹ ء الد ۲۸ -ہ جادی الآخری ٤٠ھ‏ دو 


جدل س ففوطرتے الا من نسج داؤد وآل عرق )١(‏ () 

ذلك لان زھیر بن آى سلمی کان قد أوصی بنه بااحوق بی آ سر الات 
النی سیظہر بعد موہ ء و آمہھم بالایمان مہ ء کا قد روی الاصقہسافی ف کتاء 
الطاق سی ین مو بت اق سلی ان 2 رن ز1 کن سار کرات 1 
رأی فی منامہ ٦تیا "٦‏ )0 ملہ لی السماء حی کاد یمسما یدہ ٠‏ م ترک فبوی لی 
الارض . فلا احتضر قص رڈیاہ عللی ولدہ وقال : [ق لا آشك آنہ کائن من خبر 
السماء بعدی شئی ء فان کان تمسکوا بہ و سارعوا إلیہ : فلا بنٹ النی گگگہ خرج 
إلْہ بیر بالمدینة و کان من خیار المسلہین ۰ و شہد بیوم الفتم مع رسول اللہ کَآل 
و یوم خییر و یوم حنین (۳) ۔ 

و ذکر البغدادی فی خزانة الآادب ھذا ال حر فزاد فه بعد قول زھیر لیيه : 
فاں کان فتمسکوا ب٭ و سارعوا إليه ( حم توفی قبل العث بنة ) و قال (ا لا 
نٹ النی مك ء خرج إلیه دلدہ کعب بقصیدتہ ہ بانت سعاد ٭ وآسلم ) )١(‏ 

و لکن ہهذہ الروابة لی فہا اسم کعب بدلا من بجیر تعارض ما قد رواہ 
آصحاب التراجم و مورخو الدب العرف قدبا و حدیثاً ء فان کعب بن زیر آسلم 





فی سنة مان من اظحجرۃ بعد منصرف جی من غزوۃ الطائف وقدم إله 


قصیدلہ الی کان قد صنعہا کدیعحة لنی ڑا 


7 جدل : جنع جدلام و هی الدرع ا حکة انج . محرق : عمرہ بن ھند 
ملك الحیرۃ . 

(۲) السیرة اللبویة لان عغام ج ۳/ص .١۳۰ - ۱٢۹‏ 

)٣(‏ الاآغاق ا ٣‏ ۔ 

(و) خزانة اللآدب للغدادی ج ٢‏ | ۲۹۳ ۰ 





ہهەہهہ۔۔ لہ ےرمہ ہجہمہھہہمح دہ 


-(ہ)۔- 





بمہد علی ذلك ما جاء فی الاستیعاب لابن عبد البر یقول فی ترجمة کب 
ان زھیں : ہ قدم کمب بن زھیر علی انی کلت بعد انصرافہ من الطائف . فأنٹرہ 
قصیدتہ ال"ی أولا ( بانت سماد فقلی الیوم عتبول ) ۰ ۔ 
عن آمس کسب بن زھیر فقال : 


کعب بن زھیر بن آق سلی 





و یوید ذلك ما رواہ ابن ہشام فی سیرتہ 

< ما قدم رسول اللہ بلكهے من منصرفہ عن الطائف کمتب میں بن زھبر بن 
ںی سلمی لی آخیہ کعب بن زھیر بیخبرہ آن رسول الہ بلک قتل رجالا مک من 
کان ۔ہجوہ ویوؤذہہ وأآن من یقی من شعراء قریش ابن الزہمرؾ وھبیرق بن آق وھب . 
مد ہروا فی کلی وجہ ء فان کانت لك فی نفضلے حاجة فطر مل رسول الہ مل : 
فانه لایقتل أحدا جاسم تمائبا ء و إن آفت لم تفعل فاج (لی نجاتك )١(‏ من الارض 
وکان کعب بن زھیر قد قال : 


الا اہلغا عی پحیرا رہسالة 
فین نا إن کنت لست بفاعل 
علی خلق لم آلف بوما آب 4ء 
فان آنت لم تفعل فلست بآسف 


قہل لك فیا قلت وعكے هھل لکا؟ )٢(‏ 
علی أی شی غیر ذلكے دلکا (۳) 
علیے ند ھا تی علے آبا لا 
ولا قائل ما عثرت : لا لکا (؛) 


نا جا امت ککاآماً روبة فأنہلك الات موا د علکا ) (٥‏ 


ے جم مر س ےہ ےی یہد مہ ےھ مہ ہہ حمہ ہجمہمہمم‌ہحہحمہمممہںحں 


0087 لی نجالك دی ال عل‎ )١( 

)٣(‏ آبلغا : خطاب لائنین ؛ و الراد الواحد ء أو خطاب لواحد مؤکسد نون 
توکید خفیفة قلبت الف فی الوصل على نیة الوف . 

(۴) ین نا : آأی اذکر ۔لنا صرادك من بقائك علىی دنك ۔ 

(ی) لعالك : کلة تخال للعاثر وہی د۔عاء 4 بالاقالة امن عثرتہ ۔ 

(ك) رویة ( فیلة پیعنی مفعلاء جم الیم دکسر المین) أی مرویة : واڈبل :کا 

رہ)۔ 


العدد ۹ ء ا جلد ٣۸‏ ۔ جادی الآخری ١٤٥۱ھ‏ رت 


قال این ہشام : ویروی <الامور ء وقو4 ٭ ا ف2 ا حا 
و آنشدق بعض ہل العلم بالشعر او حدیثہ : 
من علغ عی بیرآ رسال فبل لگ فعا قلت بالحیف ھل لکا )١(‏ 

ے مع المسآمون کاسآ رویة فأنہلك الاموں ماہلا ںو آواے لا 
و خالفت آسباب اطدی و اتببته علی یىی شی ویب غیرك دلکا )٢(‏ 
علی خلق لم تلف أماآ ولا ابا (م) عليه ےو لس تدرك علے أعاً لا 
فان آنت لم تفعل فاست بآسف ولا قائل (ما عثرت : لا .لا 

قال : و بمثٹ ہا لی پیر ؛ فلا آنت پیر کرہ أن یکم پا رسول اقہ لگ 
فآنشدہ [ناھا ء فقال رسول اللہ کچھ سا سم ٭ سقاك بہا الأمون ٭ صدق و الہ 
لکذوب . آنا الأمون ولا مع علی خلق تلف أعاً ولا أبا علیہ ٭ قال : اجل 
ام 0م ا 


کر رب رم ہے ےمےجد مہ 











سی عم سج ہس سے ہس 


٣‏ الشرب الآول ء و الطل : الشرب اثای ؛ و للامون : می ال یمم 
کانت قریش تسمیہ بہ و بالامین قیل اللبوۃ . قال الزرقاق : ٠‏ وف روامة 
غیں ابن اصحاق ٭ ا حمود ٭ و ہو امن آسمالہ گناہ ۔ 

)١(‏ ا نین : آسفل ا جمبل و پرید بہ خیف می ۔ 

(۲) ویب غیرلك ۔. أی ھلکت ملال غیرک . وہو بالنصب علىی [ضخار الفعل . 

(۴) قال السہیلی : ٭ انا قال ذلك لان آمہا واحدة ‏ و هی کِشة بنت ار 
السحمیة ؛ فیا ذکر عن ابن کلی ٭ 

۱ زاد الررقانی ثقلا عن ابن الاآنباری آن ائنی کل قال ہ من لتی منکم کعب‎ )٤( 
: > ان زھیر فلقللہ‎ 





در 


ری ج کعب بن زھیر بن آقف سلی 





راز ےر ا عوتت 
من عبلغ کعآً فبل لك ف الی لوم علہا باطلا و ھی آُحزم 
لی اللہ (لا المزی ولا اللات) وحدہ و تجو إذا کان النجصاء و تسلم 
لدی یوم إلا ینجو و لیس عفلت من الناس للا طاھر القلب مسلم 
فدین زھیر د ھو لا شی دنه و مین آف سلی على غعرم 

قال ان اصحاق : 

و نا بقول کعب < الآمون ٭ ویقال ٭ الأمور ٭ فی قول ابن ہشام لقول 

اقویں الدی کانت تقولہ لرسول اللہ ئإُلّہ ۔ 
قال ان احاق : 


فلا ہلغ کعآً الکتاب ضاقت بہ الارض وأاشفق علی نفسه و آرجف )١(‏ 
پہ من کان ق حاضرہ )٣(‏ من عدوہ فقالوا : هو مقتولء فلالم بحد من شی بدا 
قال قصیدتہ ا١ی‏ دح فیہا رسول الہ گت و ذکر فہا خوفہ ہو إرجاف الوشاة بہ 
من عدوہ ؛ شم خرج حی زم الین فو قلی رج کائت یه وج معرفة من جہینة 
کیا ذکر ‏ ىیء فغذا ٭ ا ی رسول اللہ لے حین صل الصبح وصیل مع رسول اہ ئآ 
مم آشار لہ 1لی رسول اللہ عَلِلّہُ فقال : ہذا رسول اللہ فقم إله فاستامنہ فذکر ی 
آنە قام ل رسول الہ ػػأ حتی جلس إلیه فوضع یدہ فی یدہ و کان رسول اللہ 
لک لا بمرفہ ؛ فقال یا رسول اللہ إِن کعب بن زھیں قد جاء لیستأمن منك منك تائاً مسداً 
سو سر ٹر سس وی رسول اقہ کا نرہ قل : آنا ىا 


ہے ہہ مہ پہہہی۔ ےہ ہرمابہ سم مہہ ہ ‏ ہمہ محصحہ دہ ےہ لسہمطہدہ ےہ مج ممہملو ہے 


(١)‏ تا و ما یسوہم و بقزعه ۔ 
(۳) حاضرنهہ : حيه ٠‏ 


٭۔( ۷٠۰‏ )۔- 


الیںد ۹ ء ا جلں ٣۸‏ ےہ جبدی الآخری ١٠٥ھ‏ پر شف 
رم ا ا ےر کے 


رسول اللہ کصب بن زھیں. ال : ابن اسحاق لحدئنی عاصم بن عمر بن تتادة : 

آنه وب عله رجل من الانصار فقال 7 رسول اللہ دعنی وعدو الله أُضرب 
عنقہ فقال : رسول الہ مگ : دعہ عنك فاله قد جاء تااً ازع (رعا کان 
عليه ] قال : فغضب کعب علی ہذا ا حی من الاانصار ما صنع ٭ صاحبه . وذلك 
آنہ م یکلم فیہ رجل من ا مہاجرین إلا_ بخیر فنسال فی تصیدتہ الی قال حین قدم 
علی رسول اللہ کل : 

بانت سعاد فقلبی الیوم متبول تیم ائٹرھا لم ید میکول )١(‏ 


یتبع 
یل +د 


32-8 8] مہہمچییککییٗمممئریھی حوددہیئکمصممہمسمیص کک 


(١)‏ 0ءء ۶ 33 سم اصرأآء ہا قیل (کا ف 
الررقاق ) : ہی امرأنه و بنت مه : و سو ھا 
روہ من النی کل ٤‏ اد متبول : ا مس کن : ذلیل 
فو شر ہے سے ںہ 
ود شف ۶ء او مکول : عقیدا> 
پرید الشاعر آن محبوبته فارقه . نمار قلیه فی غایة الضی والسقم دالذل 
را لا ید ین یں قاکا۔ و لا یعلم امن جن غلاما۔ 

()۔ 


من الدبوان اخط وط ٤ھ‏ نھاری حررة ٠‏ 





ضرا الضطر 
ھی لان لاوس 


[ احداث منطقة الشرق الأاوسط تتوالی ء و آصداء الفواجع 

. الدامیة ء واستغالثات الکو بین و ا لمعذبین انتردد ف آقفاق امام .. 

الشاعر المشرق فی مسمْزل الخرف بافرہورة قرب الریباط ء 
بتلق آخباراً و رسائل تحکی 4 صوراً من بطولات ا جاعدین 
و الفدائیین ء رغم الآاھوال الطاحنة و المصائب الضروس ۔ 
وتطل خلال ذلك ذزکری ملاد الرسول الاعظم کک 

ا فیہا من ,عطاء و[شراق..۔فیمیشہا الشاعر بین اللامل والالم 
والایمان والاآٹجان ..ویزفر بہذہ القصیدة الوجدانیة الضارعة ] ۔ 


طحق علیى صددی ھ مل زفیرہ ء غصص توم 
من غور قلی : و القالوب موزصات . الموام 
شوك متجرف .صاع صتکالرحی . ۔لراس.۔ قاضم 
یالائی ف ۰ اسم ء قرح مقلی مقل ۰ )"0"( 
. آبصرتہا پشاعری . بالروح ٠‏ تتزف ق سام 
تی ء شکر با اھ امن کرب جرام 
انت ظخالقة المبساد ... بیسوما الطان ‏ غادم 
و ا . الکِل اھاتا و الوسع ضاق , ولا مداعم 
فٰ عائق .ا الشساب ہا اْقضت دافم (٣(‏ 
))0 مرسلات الدمم > ‫ وت جع مغ آرٹم د ہو الافی ۔ 


ت َ۷)۔ 


العدد ۹ ء ا جلد ۲۸ -س 


و عسمی . رغم ادی 
قرعت یحہا السماء 


جمادی الاخری ۰٤٢ھ‏ ھھھ 


'لنائی . استغاثات عظائم 
تلوذ من فتكد مسداع 


الہ . تصرخ تستجیں من الخی )١(‏ لحق الکرائم 
من لحرامد یا غورد : و للاٴباۃ ذوی الشکائم )٣(‏ 
یا رب آنت المرتجی . ما منك حبن تفاء عاصم 
فؿ_ٗ شہر مولد مصطفالهك 5 الراحم و اللاحم 
و قلوبب کل السدین اطلعة الذکری بواسم 
المبتلوےْ ‏ الصاودتنںل و عزممم فاقٰ العزاتم 
بتضرعون .. و یِأرون (م) قد تقفاقےت۔ الظم 
شہر البغاۃ الکافرون علیٰ رقابہم صوارم () 
و الؤموردے علل بقین ان وم الف ح قادم 
لسحخہم یتضورون )٢(‏ من العذاب . من ارام 
و زفیرمع بضراعة المضطر حشرج )٦(‏ ف الحلاقم 
ارب .؛ ںیرام (۷) ا رببیچؤ تارب الموام 
لسغ الازف (۸) سسل اللکاد ر الاسی و الاآئم 
و لان ء؛ ا رحمن بالضر الدڈی - بشند عام 
و لان جار الباہر مطر ا حم القواعم 
و لانے ککاشففہا ٠.‏ إذا ماقلت :٭ کن ٭ کانت حوا 

حل ہا حختار فضك ان ى الاککوان حام 


نظمت یف معتزل ا مھرھورة قرب ر باط الفتح ۴ المرب 
)١(‏ الفحش . (۲) جم ششکمة: و ہنا الأآئفڈ و الاتصار من الظم ۔ 
(۴) جار : ضرع ورفع صوتہ بالدعاء ۰ )٤(‏ جع صارم وھو السیف القاطع ۔ 
(ہ( یتاوھون من وجع ألضرب )٦(‏ ا حشرجة : الضفرغرة عند ال لموت ۔ 
(۷) الکلمةالتی من دآبہم تردیدھا ۔ (۸) جمع زیة وھی الرتفع الذی لابلنہ السیل : 
-(أپ)۔ 


من باب ٭ قرأت لك > : 


عدالة الاسسلام الاجتاءِة 
طلحة تن أى سلة الندوی 


ملکیة الفرد فی الاسلام لیست ملکِة حقیقة نما ھی ماکِة تصرف و اتفاع 
خمن قیود و شروط معینة تعتی أن الفلك وظیفة اجمّاعیة فنقط تقید حریة التصرف 
فیہ پصلحة ا جتمع وفالدة الآمةء إن منفعة الال فی نظر الاسلام عائدۃ للشعب کلہ, 
فلا یتصرف فرد فی الثروة العامة و ا لحاصة با یضر ا جموع ء و یقول القرات 
< ہو الدی خلق لکم ما فی الَرض جیا ٭ -- ٭ و أنفقوا ما جمل‌کم مستخفین 
فی ٭ ۔۔ ہو لا توتوا السفہاء أموالکم النی جعل اللہ لم اما ٭ ء فان بحب عللی 
صاحب الال أن یتصرف فہ ما بتفق و روح الشریعة الاسلامیة ء و علی غیرہ أن 
لا یتدخل فی وظیفة صاحب الال مال م‌یخالف الدستور و یتصرف ا یعود ضررہ إل 
الأامق و الحکومة . 
قد وضع الاسلام علی ھذھ النظرة الواسمة محسة مبادی مہمة متحافلة تکفل 
صبانة الثروات و تآأمین العدالة الاجتماعیة بین مختلف الطبقات ف الناس > 
--١‏ العمل حق واجب علی کل مستطیح ۔ 
۲-- النع لتسرب الثروات ف آبدی آفراد قللین ۔ 
ال حجر علی الذین یسیٹون التصرف ف الروات ٠.‏ 
وس ]خراج جزہ من الإاموال ا حاصة لاقامة العدالة الاجتماعیة فی ال جتمع ۔ 
و حتق الدولة فی آخذ ما تحتاج إلیہ من آموال فی داخل الدولة وخارجبا ۔ 
آما ال مبدا الاول فھا دامت خیرات اللٗأارض ملکا لاس جیصآ فلیسم ورادھا 
س(یں)۔- 


اآلیرد ۹ ا جلد ٣۸‏ ہے جادی الآخری ٤۰ع‏ ٣ھ‏ ھ 
کل قادر علی السعی و لا بصح لڑی فرد أن یکون عالة علی انسع بتکفف اللاس 
: سام :و ہو قادر علیى العمل و واجد لہ ولا بککتی الاسلام بایحاد العمل 
فقط بل یعان تقدیسہ و احترامہ لہ . 

یقول رسول الاسلام ٭ إن أفضل الکسب کسب الرجل من بدہ . إن اللہ 
بب العبد ا حترف و یکرہ العبد البطال ٭ و بسیر الاسلام بالعمل للل ان بج ےہ 
جہادا فی سیل صیانة اللفس و الأسرة ء لا یقل فظلہ عن ال مہاد پالسیف ذوداً عن 
سادة الامق ٠‏ 

ص رجل جلد قوی علی رسول اللہ کے اد ہو امع عدد من الصحابة فقال 
احدم مشیرآ إایہ وح ھذا لو کان جلدہ و قوثہ فی سیل ال ٠‏ فقال علہ السلام : 
ہ إن کان خرج لیسعی علی أولاد صغاد فو فی سیل اللہ و إن کان علی آبوین 
شیخین کبیرین فبو فی سییل الہ الخ ٭ دھکذا بدفع الاسلام الناس جیعاً لی العمل 
ولا سرغ آن پری فمٌة من آبناتہ کسا ی بتساقطون علی فتات الموائد او یستجدون 
صدقات الاغنیاء بل لابیچبز آں ینقطع إنسان حتی فی سیل العبادة فی المساجد وغیرھا 
جہلا ,ان العمل ی ا جہة ال مذکورة أفضل العبادات: وھذا عمر ؛ن ا حطاب رضی اللہ 
عه یری أناساآً فی المسجد یقیمون فیہ فیسال عن حالظم فقولون ہ انقطنا للبادة ٭ 
فیقول مہ من آین ٹاکون > قالوا : ٭ نتوکل علی الہ ٭ .فضربہم مر بالدرۃ 
فاخرجہم من المسجد و قال حم ٥‏ اذھبوا و اسعوا فی طلب الرزق ٠‏ إفقّد علمّم ان 
الماء لا حطر پھا و لا فضة >٣‏ 

أما المبداً الثای فقد أعلنہ الاسسلام بصراحة حین محدث عن اشتراك فقراہ 
للباجرین فی آموال الاغفیاہ بقولہ : ٭کی لایکون دولة بین الاغناہ سکم > نا 
مذا ادا جاء الاسلام بنظام الارث لیقعنی علی الثروات الضخمة فیقسمبا إل ملکبات 


(ہ)ہ 





۱ عدالة الاسلام الاجّاعِة 
صغیرة آد متوسطة و من اجل مذا منع الاسلام کل ما یؤدی لی الٹراء الفاحش 
و التفاوت العظم ہین أفراد الشعب فی الثثروۃ و الغتی ء فو بیع الربا و القمار 
والغش والغصب والسرقة کا ینم الاحتکار مختاف آأنواعہ . احتکار القوت واحتکار 
السع و احتکار الصناعات . لان ذلك کلہ قودی لی نشوہ ثروات واسعة فی آدی 
قلة من آبناہ الشعب فلا تبق الملکیة وظیفة اجمَاعیِة پراد بہا خیںر الشعب و مصاحنہ 
و لییں آدعی إلی الشقاء و لا آبمٹ للعدام و لا آسرع فی [شعال تار الفتے یں 
الشعوب من أن پتجمع ا ال فی آبدی فئة قلیسلے ۰ ہ یحرم عنہ جمہور رع انی 
و قد أعلن الاسلام منذ نشآلہ أن الیاۃ لا تستقے فی ا جتمسہع الانساف حین یکوں 
لِعض آفرادہ قصور شاسخة ودور واسعة ‏ و بحانبہم و فی محیطہم عشرات و مثات 
یتسکعون فی الطرقات لا بحدون السکتی ولا ا اویء ةَکیف بصلح آمی أمة بعد الذین 
ملکون عشرات القری ولایحصی عدد الذین لا یلکون ذراعاً من رض ولاحجرۃ 
من بیتء من ہنا فلیحمل الرأحمالیة ا معروفة الیوم والدیقراطیة ١‏ مرعومة والدیکتاوررة 
ا مشئومة أوزارھا 

و أما المداً اثالٹ فہو الحجر علىی الذین یسیٹون التصرف ف الٹروات فناك 
صیسان لا بحسنون التصرف ف الآموال و ہناك مجانین و معتوہون من لا بژھن 
عابہسم آن یغینوا فی المعاملات : و ھناك مبذرون و مسرفور:. بینفقون الاٌٗموال 
الطاللة فی آمور غیر مہمةء فان مثل ہلا یبحب أن ممنعہم ا حکومة من التصرف ف 
ثرواتہم عوافقاً مادة دستور الاسلام ٭ و لا ہو نوا السغہاء آموالکم التی جعل اللہ لم 
قیاماً ٤‏ وف رأی ککتثیر من فقہاء الاسلام و القانونین آن المہذرین فی الغلال 
والمتوسعین فی الانفاق علىی أنفسہم با بیخرج علی الاعتدال یچب الجر علہم أیضا۔ 

والمجر علىی مؤلاء لیں إلا اشتاً عن حق الدولة ف الاشراف علی التصرف 


۔( ۷)۔ 











السدد ۹ ا جلد ٣۸‏ ےم جادی الآخری ١٠٤٢ھ‏ ھھِ 


فی الثروات الحاصة وفق مصلحة الشعب لاں الثروة حق الخاصة سا منفعة مشترکا 
بین الناس جحیعا و الحکومة وکیِلة عنہم ۔ 

و المبداً الرابع ہو مخراج جزم من الاموال الحاصة لاقامة العدالة الاجّاعة 
ق انجتمم ؛ فہذا ال الدذی حصل علیہ الرجل بحبدہ وعملہ ول یسلکك فی جعه طریقاً 
شائا و لا استاثر بہ دون الناس و لا آسرف فی إنفاقہ علی ملذاتہ ومناؤعہ وبقت 
من بقیة لی ممایة العام بحب [خراج جزم منە لیِصرف ق رفع مستوی معیشة الشعب 
وق امصالح العامة و توفیر العیش و الطمأنینة للبائسین و ا حتاجین . و ھذا مایسمیه 
الاسلام بالزکاۃ التی یعتبرہا رکنا ؿا من آرکانہ و یکل للدستور آص إخراجہا ھن 
الآمونل لی من ھی یدہء فاذا امتع عن آداتہا اخذتہا الحکومة منہ برا و جاز ا 
ان تار ا جرب علی أھل بلدة آو جماعة آو جمییة امتتعوا عن تتفیذ ھذہ المادة 
الدستوریة و حاولوا التخلص من عنا التکلیف ۔ 

فأما المِدا الحامس فو حق الحکومة ئی أخذ ما محتاج إلیہ من أموال الناس 
لصیانة السلامة العامة فاذا حل االلاد عدو أو وباہ و لس فی خزننة ال حکوعة ما 
بکنی لنجپیز ال جیوش و تآمین الثخور و دفع عادبات الکبات کان سا آن اغذ من 
الثروات الحخاصة من کل علی قدر ثروتہ حی تندفع الاجة ویزول الحطر . 

ھذہ المبادیء ال ختة التی یعالہا دستور الاسلام بقوۃ او وضوح ہی نجة ارآیہ 
وظفة ا ال الاجماعة و وجوب استعمالہ فی مصلحة الشعب خمن حدود المصاحة 
المامة رہی عبادیء طبقت فی حیاق رسول اللہ لگ وبعدہ فوفرت للسدین حياۃ 
ملڑھا الکرامة و آلفت بین ق لوب الآغفساء و الفقراء و عملت علی تآمین الیش 
الکریم لکل مواطن با یتناسب مع کرامة الانسانیة الّی أعانہا القرآن بقولہ ٭ ولقد 
کرمنا بی دم ٥‏ . 

-(ہ)۔ 





و تقف الان وقفة :سیرۃ فی مفترق الطرق لدنبحث عن اثر ہذہ ا مبسادی۔ ین 
الامة الاسلاہرةے وفی الحکومات الاسلامیة الیوم فراہا فی غفلة ظاھرة عنہا بل إں 
بعض الناس نکر آو یك آن یکون فی دستور الاسلام علاج اجع غغسذہ الااة 
السیلة ء أمة تعاق من الظلم الاجّاعی ما تآأباہ ا مرو ات والدہانات ء دتتفاوت الثروات 
فھا بینھا تفادتا بین فی کثیر من الاحیانء و تذہب پینآ و شمالا اتیحٹ عں اللاج 
الناجع ذہ سال ا لے ا حزنَة المودمة 1 لی خطورۃ سیٛئة العواقب . 

إن دستور الاسلام یعلن وینادی بہذہ ا مبادیء الکفیلة باصلاح الفساد ونأمین 
العدالةء نہ کون العالم حکوەة قائمة علی ہذہ ا میادی۔ وعا جج جیع صرافق ا یاۃ ابشررة 
قردا و احقابا و شہد ہہا التارییح و لہا عداد من ور ١‏ و ہل بجوز سمحتِ ھذہ 
ا لمبادیء آن پستمر بعض ذوی الثروات الطاللة فی تبدید رواتہا علی اللذات و فساد 
الآاخلاق و اتہاك ا لحرمات بنما جاھیر العمال والفلاحین فی عدم الکسب سائروں. 
والفقراء والمسا کین فی ضلك السیٍش خامدون: وذوو ا حقوق من حقوقہم محروموں. 

و من الناسب فی ھذا اللمقام أن نبحٹ با بسیطاً من النسعیر الاجباری ف 
الاسلام فان التسعیر الاجباری ف الأوقات غیں العادیة مثلا إذا طرأت احوال خاصة 
من مجاعة آو وہاء و اضطراب اقتصادی آوتحو ذلك جائز فی الاسلام حا یتم 
التجار عن پیع السلع الضروریة للجتمع إلا بزیادۃ عن الُن ا مروف لصاحة اغحتمع۔ 
و کذلك بپنفذ الاسمیر حیما تخفض الاسعار لی ا لحضیض دون ا لمستوی العادی حی 
لا یضار التجار آو الصناع ء الام الذی یترتب عليه إضرار ا جتمع کله من أولہ إل 
آخرہ ء إن ھاتین ا مادتین ہو إن ادعی الفریون ابتکارھا على آنہم سارقون خ ا اس 
دستور الاسلام الدی دضعہما عنذ اکثر من ثلالْة عثشر قراء ورکتب أھل فقه الاسلام 
دلیل مادی علی ذلك : الّی ألفت قبل احقاب طوال . ونفذھما وتبعہما سیداعمر ن 
االخطاب ری الہ عنہ ا حلیفة الثاق لرسول الہ گے قبل أن یتبمہما النظم والٛاوضاع 
الاقتصادیة الخریة . 


5 ی۷۰۸۰)۔ 


العدد ۹ء ا جدسد ٣۸‏ ہہ جادی الاخری ٤٤٤ھ‏ ھھ 


ھذا فی الالة غیر العادیة آما فی الحالة المادیة فلقد أعار_ رسول الاسلام 
و الفقہساء ا مسلمون آتنه ف الاوقات العادىة جوز فہا اکراہ التج۔ار علی سلعہم 
بغیر ما ثطیب بہ نفوسہم لان فف ذلك ظلاً عنافاً لوظیفة الملکیة وحریة النصرف؛ 
لاہ فی الآوقات العادة لا یستطیع أی تاجر أن عفع من بضاعنه 2 بضاعة 
زملائہ , وذلك آنہ لو فعل ذلك لئرکہ الناس و انجھوا لی زملائہ یا یترتب عله اغلاق 
لد وخروجہ من هذہ التجارة ء وھذہ التفرقة بین ا طحالة العادیة وغیر العادىة واصحة 
و واقعة فی أوقات الجحروب و ما پسصدھا ,. لان اکثر جپاز الانتاج فی مثل ھذہ 
الحالة پتجه لاتاج أدوات الحروب و لاعسداد ا جیوش با متاح إلہ من ملابسں 
و آغذة و ذخاتر و آسلحة و غیرھا: ھذا علاوة علىی أن فی ا حروب بُدھراً بعوق 
تصدیر السلع و الالات الصناعیة و تبادل الاآدوات الضروربة بین الدول و اللاد 
و باجح فان ا مادۃ الاقتصادیة فی دستود الاسلام تتحصر فی عشرۃ أمور ۔ 
--١‏ [إبجاد العمل لکل مواطن ٠‏ 
٢‏ دید اللکیة الکبیرة ۔ 
| عدم ت رکز الثروات الضخمة ق آہدی ئة لا نٹعر بشعور الأأمة و ۲لامما. 
ی- الحجر علی المبذرین و السرفین فی روۃ الامة . 
۰ تظم جبانة ال زکاۃ و طرق اإنفاقہا ۔ 
٦‏ إشراف ال لحکومة علىی تصرف الاس بالااموال ۔ 
۷ أخز ا حکومة من الاآموال ا لخحاصة ما محتاج إلیهہ الشعب ٠‏ 
۸-- تریة اللفوس و تقوبة الآخلاق فی الشعب عل ھذہ المبادیہ ٠‏ 
۹ تنفیذ الاسمیں الاجباری ف الاوقات الغیں العادیة ۔مصحلة الشعب۔ 
۰-- تنفیذ ایر حینما تتخغض الآسعار إلی الحطضبض ٠‏ 

-(۷(۰)۔- 


تعریف بآخر حتتاب صدر لسماحة 


العلامة الشیخ أی ا حسن علی الندوی 
احادری صر 2-هە 
مع إخواننا العرب و اللمسد۔ین 


بتم : فضیلة الاآاستاد محمد الراہعم ا حسنی الندوی 
عمید کلیة اللخة العربیة و آداہہا فی جامعة ندوة الملاء 

ا مد للہ ء او الصلاۃ و السلام علی رسول اللہ گل ۔ 

اما بعد ! فقد زار فضیلة الشیخ السید ابو الحسن على الحسی الندوی الامارات 
العریبتة التحدۃة ء والکویت ق منتصف صفر ١٤٤٠٥ھء ۲۷-١(‏ وفبر ۱۹۸۳) 
و قضنی فبہا نحو آسبوعین . آلق فف خسلالم| ہموعة من محاضرات ت زسم ,القوۃ 
و الوضوح ٠‏ والصراحة والواقیة ء وتحدث عن واقع العام الاسلای و أزمة المسلین 
الحقیقیة الیوم؛ بدا زیارلہ ہذہ من الشارقة ال وفد لیا لحضور مناسبة افتاح مکتة 
عالم المنطفة ال جلیل وداعیتہا الاسسلای الکہیں ء ا مرحوم آاشیخ عبد اللہ علی ا حمود 
رحمھ اللہ ء رئیسں م کر الدعوۃ الاسلامیة بالشارقة سابقا. علىی دعوۃ من أالہ 
الکرام ء السادۃ الدکتور سالم و أخوبہ محمد وعلی عید اللہ ا حمودء حفظہم الہ 

وقد أجاب فضیلة الشیخ الندوی ھذہ الدعوۃ رغم ضعف محتہ وزحة مسئولاہ 
و آشغالہ فی مقر عملہ فی اطند ؛ وذلك بسبب ما عملہ من حب الغفور لہ ء الشبح 
عبد اللہ بن علی ا حمود ء و من تقدبر لاأحعمالہ فق سیل الدعوة الاسلامِة ونصرۃ کلة 
ا حی ء کا آراد بذلك أن یقتہز الفرصة بہذہ الزیارۃ للقیام بواجب الدعوۃ ٠‏ والتبِہ 
علی ھا تواجه ھذه المنطقذ من اأخطار : دھا تھر بہ من مرحلة دقیقة عصییة ؛ کر 
ہا الامة المریة الاسلامےة بصفة عامق و هھذه الخطقة بصفة خاصة ء و ما یتاج 


تل تو بت 


العدد ۹ ء ا لد كوھ-ھ0+ھ] ا جمادی الآخری ٤‏ فا ھ_ِ 


ذلك (ل وعی اتی سی ہو سا معنوی خلق . و اإِصلاح عمق شامل 
ف مج ابا و وجہات النظرء و کان لکاتب ھذہ السطور شرف ا مرافقة فق ھذہ 
اولة التاريۓة ۔ 


لقد کان المرحوم آلشیخ عبد اللہ علی ا حمود_ رحه اللہ تشحخصیة محویة مرموقة 
فی ااشارقة و شقیقامہا ء کان من خیرة العداء ٹی بلاد ا لجحلیج ہو عاملا للاسلام جللا 
بنصر ا لحق و بیینذل ھا گسعہ من ا ہد یق خدمة الفکرة الاسلاهیة و کان وارٹ 
واإدہ فی العل و التریة ء فقد أنشأً دالدہ الشبم علی ا حمود ۔- رخمہ اللہ -- مدرسة 
لتعلم الدینی ‏ درس فا مخبة من أبناہ ا یل ؛ و اھتم ا مرحوم الشبح عبد الہ عل 
ا حمود بخدمة الدعوۃ و الدعاۃ ٢‏ و لا کانےت لە صلات حسنة مع آعیارے اللطفة 
و آمرالہا ء بجخاصة مع حاکم الشارقذ او ماحقاتہا مو الشیح سلطان بن مد القاسی۔ 
استعان بہذہ الصلات فی خدمة الاسلام و الدعوۃ ؛ و قد أنشأ بالشارققة مےرککرا 
عالاً للدعوۃ الاسلامیة _ححت اھتمامہ و إشرافہ و رعایق سمو حام ااشارقہ ۔ 

و ا اتقل )١(‏ الشیخ عبد اللہ لی رحة الہ تعالى . آراد آبام4 الکرام أن 
بچعلوا من مکتبتہ الخاصة ٤‏ و دارہ العامۃ -- الّی کانت دائم۔اً دار ضیافة و اجمّاع 
لعداء الاسلام و الدعاۃ من آنحاء العالم الاسسلای الختلفة -- مرکزآ علبآ و دعوآ 
إسلامیاً بنتفضع بہ القریب ئ الیعید .و یق بہ العمل الاسلای الکریم الذی کان 
یقوم تہ المرحوم و یکون لہ ذخرآ فی الآخرة . و ذلك مساعدة فضلة الشیح علی 
این صالح ا حویتی القاضی بالذہد بالشارقة ١‏ مساعد الشیخ الحاص فی جہودہ ۔ 

حضر حفلة افتتاح الْكتَة طائفة مختارة من رجالات الامارات ٠‏ وعلی رآسہم 
سو حام الشارقة سمو الشیخ سلطان بن محمد القاسمی ؛ و سو الشیخ حید بن راشد 

ا نعیمی حام ینیان . و عدد من الوزراء و الآعیان .کیا حضر الناسبة معا لی الشیخ 


)١(‏ کانت وفاتہ ق ٣٢٤‏ من تھا الڈو لی ٢۰ھ ۲٢(‏ من مارس ۱۹۸۲م)ء 
-( ۸۲ )- 


ےھ 7 آحادیث سر عة . 








عبد اللہ نصیف الآامین العام لرابطة العالم الاسلای بک اللحکرمة و کان نی - 
رمحة للامارات ٠‏ و قد آزاح الشیخ السلطان الستار عر_ے اللوحة النذکاررۃ انا 
بافقتاح اللکتبةء و ال کللة امتح فہا جبود الشیخ امرحوم عبد الظدبن علی اغحمود 
مم یرت الاستاذ محمد بن عبد اللہ ا حمود بکامة شکر فیہا مو الشیخ سلطان بن مر 
القاسمی ٭ و رحب بالشیخ آی الحسن ھلی ا ەستی الندوی ؛ او تدم بکلمة تتریف 
يہ و بجہودہ او مولفاتہ ء و بعد ذلك ألتی فضیلة الشیٍخ آبو الحسن الندوی کلنہ الی 
کانت مع وجازنا کلة میرة دسمة لاثقة بالموضع و الموضوع ‏ ستتقلا فی آخر ھنذا 
التقدیم ٢‏ و ألقی الرصصکتور عبد اللہ نصیف کلة بہذہ ال ماسبة حث فہا علی إنشاء 
اللکتبات لا هھا من فائدة فی تریة الأفراد ۔ 

قضی فضیلة الشِخ الندوی -- بعد الانتہاء من ہذھ ا ناسبة اللطیفة المفبدء حمسة 
ایام فی الامارات ء ألق فہا آربم محاضرات قیمة ؛ محاضرتین فی جامعة الامارات 
مدینة ٭ المین >٥‏ إحداھا محاضرۃ عامة فی عدرج ا لمامعة الکبیر ء حضرھا عدد کبیر 
من آسالذة ا لحامة و طلبتہا و أعبان البسلد ٢‏ و غصت القاعة با حاضرین بصورۃ غیر 
عادمة . و آخری ف کلیتة الینات التابمة للجامعة و محاضرةۃ فی مدینة آیو ظبیء علی 
دعوة من وزارة الاعلام فی مس۔جد سعد بن آفی وقاص ؛ و حاضرۃ فی مدینة الشارنة 
علی دعوۃ من رئیسں مرکو الدعوۃ الاسلامیة فق مسجد عمر بن ا خطاب ٠‏ 

و جیع ھذہ ا حاضرات تدور حول حالة المرب المسدین الرامنة ١‏ ف بدم 
عن ال ید و الصرامة . و وقوعہم فریسة التخافل و التخاذل ء و حول ضرورة 
المودةۃ (ل صفات الانفة المریة و الغیرة الاسلامیة ء و الایمان العمیق الذی بدیر 
دقة الیا: و بسبطر على التفکیر و التصرفات . و سیرۃ العرب اللسلسین الاول 
التی نشروا بہا الاسلام و فتحوا ہا نصف العالم فی نصف قرن ‏ و قد لآ فنت 
فی مواضع من کلاعہ إلی صراحة تقسم بالقسوۃ انا ء و لکشہ لطلف امن دا 


سس( پم)۔- 


العدد "۹ ء الجإد م۲۲۸ ہت جمرادی الأاخری ٤٣ھ‏ 





و وطأتما و جعلہا سائغة مقبولة بقولہ ٭ !تی التق مع إخواق ألرب الذین أحدثت 





لہ _ زیادة علی آصرۃ الدین الذی ہی آقوی آصرۃ وأفضل رابطة۔ ف الب )١(‏ 
و الف و الدب ہو فی الشعور و العاطفضة ء و آشارکہم فی الوان و الشرف ء 
نل مائعم من أن آکون صریحاً وناقداً ومعاتباً ء فأنا ععنو فی عذہ الاسرۃ الکریة 
و قدباً قال الشاعر العرق : ۱ 
و فی العتاب حیاۃ بین أقوام 
تم زار فضیلته الکویت علی دعوۃ من وزارۃ الاعلام فیہا بناسبة احتفالات 
القرن ال حامس عشر افجری و ألتی محاضرة علية مة بعنوان ہ الاسلام و الحضارۃ 
الانسانیة ٭ فی مدرج کلة العلوم فی جامعة الکویت با حالدیة ء لقبت استجابة کریة 
وآذاناً صاغیة من کبار ا ثقفین ف البلد وعدالہا وأعانہا . ورحبت ىہ وزارۃ الٗوقاف 
الکویقیة ١.‏ و آلتی عدداً من ا حاضرات ؛ حضرھا جم غخفیر من المسنممین حیث إن 
القاعات کانت تخص با لحاضرین ںو تضبق علی سعتما علىی غیں عادتہا . مہا محاضرة 
فی قاعة جمییة الاصلاح الاجمّاعی بعنوان ٭ واقع العالم الاسلای > ألقاھا على دعوۃ 
من سعادة الشیخ عبسد اللہ المقیل مستشار وزارۃ الٗآوقاف و الشثون الاسلامیةء 
و سعادة الشیخ عبد اللہ العلی المطوع رئیس جعیة الاصلاح الاجماعی : وکانت ھی 
الإآخیرة ء من آشد محاضراتہ صراحة ء و ذلك لارے واقع العالمین -- الاسلای 
و العرق لا یحتمل عند ا حاضر علقاً آر تغطیة آو مجاملة لارضاء ا لماھیر ء و کا قال 
فضیلنه قد التقت المہازل مع ا پاسی فی لینان ۔ و بلغت الکارثة قتہا فی تلك ایام 
)١(‏ الآاستاذ الا سدوی پتھی نسه لی سیدنا الحسرف بن علی بن أق طالب . 
و مد حافظات آسرتہ بعد انتقاما إلی ا ند علی نسہہا الطاشمی المرف ء دکثیر 
من خصاتصپا العریة الاسلامیة ٭ 
رر )4 


۱ 2 


لی زار الأستاذ فہا نہ النطقة الاسلامیة العریة ء و لکل لم یر آنتارھا و ردور 
فعلہا فی ھذہ المدن المریة الاسلامية . فلا تزال ا لحیاۃ فیہا لایة ساہیة کا لم یقم 
شی من ھذا النوع؛ فاطلق ا حاضر آنات قلہ ا جریحخ. وکشف عن صددہ الکلوم 
وفاضت کآسہ الی طفحت آ ا وأسی ء وحق فا أن تفیض و ترشح . وقد کانے 
ا حوادث کافیتة لائثارةۃ مشاعرہ و مبررۃ ہل موجبة غغذہ الصراحة و الرارة ء فقد 
کان شأنہ فی موکب ھذہ الانطباعات و الطشاعر ٠‏ ثأن الشاعر العرف اادی بقول : 
موق و لوا لا ئن او لو لکوا: 
جال سلمی ما سقیت لغلتہ 
و یستحق مستمعو عذہ ا حاضرات - و فہم الشخصیات اللیاة و الماملون 
للاسلام _ التقدبر و الاعتراف برحابة صدورم و تقدیرہم لکلمة ا لحق ؛ مہما کانت 
سرة و قاسيةء فقسد تلقوہا ببشاشة و تقدیر ء و عدم امتعاض آو استنکار ۔ 
و ماکان موضوع ہذہ ا حاضرات ( باسٹثناء الکلمة الملقضاۃ فی مناسبة افتتاح 
اللکتة ) موضوعاً واحداً تقربا وھو موضوع الساعةء ٹھن الفید أن بطلع علہا 
عدد اککبر من أبناء ہذه الخطقة ء ر المسلون عربہم و مہم و لذلك آلق علہا 
صاحب ا حاضرات حفظہ اللہ نظرۃ بعد أن نقات من الاشرطةے و تارطا بشی من 





الَقیم و الہذیب ہو زیادۃ و حذف پسیرین . و لعموم النضع نشرہا ٹی ہموعة 
بعنوارے ہ آحادیث صریحة لاخواننا آلعرب و المساین ٭ وو ہی بین یدی القراء 
و قد اضاف الاآستاذ محاضرۃ سابقة کان ألقاہا فی الشارقة فی مسجد على ق تة 
4۹ھ ء فراثر ۱۹۷۹م ء عنوالہا ٭< درس من ا حوادث ٭ لاتصالا پموضوع ھنذہ 
ا لحاضرات و روحہا و هدفہا ء إکلا للفائدة و زبادة فی قیمة ھذہ ان جموعة ۔ 


لال لچ 





ہریہ)- 








تو صات ا مو تمر العا می الثای لتو جےه الدعوة 
و إعداد الدعاءَ 


ہہ (لاہیام بالتعلبم والتریےة ٭٠‏ العتایة بالشباب و الآاسرة 

٠‏ اجہزۃ الاعلام ء رسٹئوایتہا ٠٠‏ الام با معروف والتھی عن 

الشکر و دور المسجد . ٭٠‏ بجلس عالی للدعوۃ والرعاۃ 

الحد لہ الذی جعلنا بالاسلام خیر أمة و الصلاۃ و السلام عل نینا مد 
رسول الدی فو الرححة وعلی آلہ و مہ و من اتعهہ .. و بعد: 

فان ا جامعة الاسلامیة با مدینة المنورة انطلاقا من رسالہا و أھدافہا فی لغ 
رسالة الاسلام لی العا مین _ قد دعت لی عقد الوئمر العا می الشاف لتوجه الدعوع 
و عداد الدعاۃ لبحث وسائل التضامن و 'لوحدۃ بین المسلین عقیقاً ما جب أن 
یکون یینہم من تعاورے علل البر و التقوی و قاماً بواجب الدعوۃ و استجابة لہ 
و الرسول فیا أمروا بہ من الاعتصام بدینہم و الاجماع علیہ و ھا ہوا عنه من 
التفرق و الاختلاف من بعد ما جا ہم الینات ٠‏ 

وقد حم بمعون اللہ وتوفقه عقد ھذا الؤئمر فی عقر الجامعة الاسلامیة فی مدینة 
ر۔ول الہ کے فی الفغرۃ من ٣۸‏ -_ ۰ من شہر ریم الآول ١٤٥٥ھ‏ . واشرك 
فیہ علباء و دعاۃ من العالم الاسلای ٠‏ 

و بعد دراسة الیحوث القدمة ٹپ موضوع اللونیر و انظر ی واقع المسلین 
دا بجحب آأن یکونوا عليه من أخوة و تعاطف و ترابط فان الؤعر بناشد المسدین 
بعاعقة و حکامہم و آولاء أمورم بخاصة آن بقدروا الظروف الی تھر ہہم والأخطار 

ہحرممر) 


ھِ .- وصیات ال ؤتمر العال می الثاق لتوجهھ الدعوۃ و [عداد ا(رعا 


ا حدقة_ بأوطانہم ہاو آأآن یعملوا جیعاً علی جمع کلہم و توحید صفوفہم بانباع ۳ 
وطرح الشعارات ا منافیة لہ وآن بخضعوا کل شتی من آمہہم لاعلاء کلمة اللہ عزوجل 
أداء لرسالتہم ومحقبقاً لمزتہم ورمة للعا مین کا یذکرہم آن - یرددا أی شی تازعرا 
فے الی اللہ و الرسول عملا بقول رہہم : ٭ فان تمازعتم فی شی فرددہ لی اہ 
و الرسول ان کت تومنون باللہ و الیوم الآخر ذلك خیر و أحسن تاویلا ء . 
وف سیل محقبق ذلك یوصی الؤتمر با لی : 
آولا : یوکد الؤٹمر علی العنایة بتنفیذ جمیع توصیات الؤٹمر العا می الااول اتوج 
الدعوة و (عداد الدعاۃ _ لشموظا وأصّا البالغة علی طریق الدعوۃ الاسلامیة۔ 
نان : آن بعمل الملون جیعا حکام و حکومین علی ترسیخ العقیدة الاسلابة 
الحالصة الصافة ء و تعمبق حقیقة ( لا إلہ إلا القہ ممد رسول اق ) ئن 
قلب کل مسل و مسلة بل و یقین ء حتی تکون العبادة خالصة الہ وحدہ 
و موافقہ لشرع رسولہ محمد کل .او احتی ایظہر آثر ذلك صفضاء فی اللفس 
و استقامة فی الخلق ء و صلاحاً فی العمل و اعلزازاً بالایمان > او غیرة عل 
الاسلام و وحدة و أخوۃ و تعاونا بین المسلین . 
الا : دعوۃ ولا الامور فی الافطار الاسلامیة مل تعبیق الشریمة الاسلامہۂ 
یق کافق شثون الیاة قیاماً با أوجه الہ عز وجل عدلا من و رحےٌ٤:‏ 
و خروجاً من دائرة الائم و التعرض للمقوبات العاجاة و الاجلة وتوحداً 
مسیرتہم فی حیاتہم علی منہج الاسلام ء و تعزیزاً لسہل التعاون و التضامن 
فا ینہ و توفیراً للامن و الرخام و الاستقرار و الو فی مجتمەاہم ٠‏ 
و نرہ الؤتر ا تحقق قریاً فی الباکستان و السودان و مودتانا 
من انجحاہ لی تطیق الشریعة الاسلامیة و بد فی تتفیذ ذلك ٠‏ 


س(ر۸)۔ 





العدد ۹ے ا جلد ۲۸ -ے جادی الآخری ١١١م‏ رت 


رابنا : آن تعمل ا حکومات الاسلامیة علی توحید سیساسة التعلیم ق جیع الراحل 
و التقریب بین ا ناہج الدراسیة و صیغیا بالصبفة الاسلامیة اتی سحفظ للامة 
خصائصہا الٹرپوية و التعلمبة و العليیة المستمدة من الکتاب و السنة ۔ 

التعلم و ا لمامعات : 
و بوصی الؤمر المرکز العا می للتعلیم الاسلامی بحاممة آم القری بمکہ 

للکرمۃ بالقیام بالدراسات ال تیر الحکومات تحقیق ذلك ۔ 

عاساآً : التوسع ف إنشاء الجامعات الاسلامیة فی جرح الاقطار الاسلامیة ف التنخصصات 
الشرعیة و فی التخصصات اللآخری الّى بحتاج للیہا المسلمون فی واحی المرفة 
الاىاة ھن : طب ؛ و ھندمة ء وزراعة وغیرھا ہ مع العناة بثریة الطلاب 
ق جمیع مخصصاتہم تریة إسلامیة مجمع بین الطلم و العمل احی پتیسر لابناء 
الین ۔ حیئا یودن - محقیق رغانہم ی مواصلة تعلیمہم ال مامعی فی 
جامعات تعتی باعدادم (عداداً إسلاھیاً منکاھلا ء مبمتنتکنہم من حل رسالة 
الاسلام الشاملق و تطبیق آحکامہ فی کل الات الیاۃ ۔ 

سادساً : دعوۃ ا جامعات والیثات والمؤسسات النخصصة فی جیع الاقطارالاسلامة 
!ل التعاون فی مجالات البحوث و الدراسات العللیة و التقنیة ا متطورة فی کل 
فروع الممرفة الانسانیة و نواحی الیاۃ ار الارتقاء ہا إلی ما بحقق للامتة 
الاسلامیة التقدم العا می النشود فی ھذا المضمار الذی تتسابق فِے الآمم بکل 
طاقاتہم ء لتسبق غیرہا و لی ما یکن ہذہ الآمة من بنام قوتا او حعاتہا 
دون اعتماد علی غیرھا ۔ 

سابعاً : التوسع فی [نشاء المدارس والماہد ال تستوعب ادلاد المسدین حی لا یتجھوا 
إلل الالتحاق با مدارس غیر الاسلاب الی تزثر عل عقیدہم د اخلاتم 

-( ۸۷ :۔ 








2 وصیات ااؤئر الما می اثاى سو ےھ 


١ : امنا‎ 


7 ولا“ 0277 ٤‏ رق إل الأامة الاسلامیة ۔ 

_ خاصة ی عراحل الطفولة و الشباب ۔ بالتریة الاسلامة المنة علی 
.َ‫ و إخلاص البادة اللہ عز وجل ء و ربطبا مبادی الاأاخوة و الودۃ 
و التعاون و الأاخلاق و الاداب الاسلامیة الفردنة و الاجماعیة المستمدة اس 
الکتاب او السنة او عدی الساف الصالم وَأن شاوث فی ذلك جیع الوسات 
ا لمعنیة بالتر یة من: الآسرةۃ وال مدرسة . والمسجد وا لجامعة ء و ماکز الدعوذ 
و الثقافة و الموسسات الشبابیة و الاعلامة ۔ 


العنایة بالشباب والاسرة : 


اسعاً : 


عاشراً : 


و یوکد الؤئمر أہمیة العذامة برعابة الشباب و تفشثہم تنششثة اِسلارمة 
خالصة : عقیدة و خلق و سلوکاآً ٠.‏ و بنا حیاتہم علی الاستقامة و اد 
و ا٣حزم‏ و القوۃ او ااصبر . و حب الطاعة او ابر ء و کراہیة العصبة 
و الشرء و البعد عن مظاھر الترف ‏ و الات اللہو و اللعب و إضاعة 
الوقت قیا لا یعود علہہم بنفع بدعو لليه دیُہم 

إن الوتمر إذ یقدر الاہمیة الالغة العنایة الکاملة باطفال ا مسدین جیل المستقعل 
للامة الاسلامیة ( خاصة فاقدی العائل مہم ) لیوصی ا حکومات و ا جات 
و اللؤسسات وذوی القدرة من للمسلہین پتوفیں رعاتہم الرعابة الشاملة ہو دضع 
البرامج وھ (نشاء الموسسات النعلمیة یق مراحلما ا ختلفة و الابواة و غیرھا 
التی تحقق ذلك؛ وعلى الدعاۃ أن یعنوا بہذاالجانب الاسلای الانساق الاجمای 
ف دعوئٌہم لتشبط ا جہود فی ھذا ا جال ۔ ِ 
ححافظة علی الیت ا لمسلم وا حتمع السا و عبادلہ و قیمہ الاسلامیة وساودذ 
الاسلامی . ودرۃاً للفاسد المتوقعة بجحذر الؤئمر من استخدام غیر ال مسلہین و بخاصة 


2 و ات 


اآلعدد ۹ء الجاد ۸ ہ+-ے حادی الاخرزی ٤٤٤ھ‏ ھ‌ 
گآپكے ےو سج سس سم سس و سجٛججڈأ ہریرہ سج ۸0د جح ۱ے جج جہأس سب چس٣سےےو٦-بب/م‏ ےے ‏ ۔۔مسججسچجج۔ےوےجےے ےيے م__۔ 


فی النازل ء و القیام بتریة الاطفسال ۵ رعایة شثونہم الْزاما بواجب الوقامة 
لقولہ : < باآیہا الذین آمنوا قوا آضسعم وأملع نارا وقودھا الناس والحجارۃء 
و مسثولیة الرعایة لقول ابی ( کلکم راع و کلک مسثول ا رعته ) 


حادی عشر : أن یکون التضامن الاسلامی و وحدۃ ا لمسلمین من ما پرکز علیہ فی 


مناعج الثقافة الاسلاعیة فی مختلف مراحل التعلے ۔ 


واحدة تترابط وتتفاعل اُجزاڑھا وتتکامل واتہا وطاقانما و ایتحد مصیرھا۔ 


الٹ عشر : آن کون اللغة الەریة لغة آساسة فی منامج اتعام فی جبع الاقطار 


رابع 


الاسلامیة بالقدر الذی یکن من [جادتہا اجادة اللغة ا حلیة: وأن یکون تخاطب 
الشعوب الاسلامیة بہا ہدفاً آساسیاً یسعی ا میع لی الوصول اليه بکل ال جہود 
و الوسائل . 

و على أجہزة الآعلام أن تشارك جپودھا و پرامجپا فی ھذا ا مال ء 

و فی محقیق ذلك توحید للسان الامة الواحدة بلغة کتاہہا او سنتة 
ننیہا مگ . و تقریب عقلی و وجدانی بین شعوبہا فضلا اعن تسیر تفقہہا 
فی دینھا ےو توسیع دائرة المعارف فی بجالات علومہ التعددۃ ۔ 
عشر : آن تقوم ہیشثات الدعوة الاسلامیة و مؤوسساہا و الجامعات الاسلامیة 
فی المام الاسلاعی مجہود علیة نشیطة فی دراسة أوضاع المسدین و تشخیص 
آسباب تفرقہم وتخلفہم واولام بعنہم لاّعدائہم واتباعہم فی مذاہہم وسیاسہم؛ 
و یان سبل إصلاح ھذہ الاوضاع و دعوۃ المسدین إلہا شعوباآ اد حکومات 
للاخذ بہا و العودة إلی ما بجحب آن یکونوا عایه أمة مسلة واحدۃ تقوم علی 
التوحید ا حالص فی العقیدة و العبادة ں و السیر علی نًہج السلف الصالح خیر 
القرون من الصحابة الکرام و من تبعمم باحسان ٠‏ 


۔۔) ۸۹ )۔۔ 





ھھ توصیات الؤٹمر العا ی الثاق لتوجیه الدعوۃ 


الاعلام و آلنشس : 
خامس عشر : أن تتحمل أجہزۃ الاعلام فی جیع الاقطار الاسلامیة مسشولیتہا تجا, 
أمتہا وآن مودی دورھا کاملا فی إیراز معاف التضامن و الوحدۃ و مُزااھا 
و [إظبار مسادی الخلاف و الفرقة و تکوین ری عام لسلای بدرك 
خصائص آمتہ الّی جعلبا ت بہا خیر امة آخرجت لاس . و یعی حقیقة 
تضامنبا و وحدہا و بتجاوب معبا : وجساانا و عقلا و سلوکا ف کل 
جوانب ا حباۃة ۔ 





و الاعلام قادر باذن اللہ بقوة تأثیرہ و اتساع داثرة جاھیرہ أن 
بخطو بجپود مخاصة خطوات جادةۃ تؤدی إلی اطدف ال مشود ۔ 

سادس عشر : دعوۃ عراکز البحث العلی و دور النشر لی تشجیع تآایف الکتب 
و إعداد الحوث و الدراسات لییان حقیقة الاسلام و شرائعہ و الدعوۃة (ليہ 
وما بجب أن کون علیہ الامة الاسلامیة من تضامن و وحدة ۰ و نشرھا علی 
أوسع نطاق و باللغات ا ختلفة ےو تیسیں الحصول علیبا ۔ 

دور المسجد : 

۷ وت کون لسجد - عنبر الاسلام الاول او منطلق دعولہ و آساس 
دولته _ دورہ البارز و الفعال فی توجيه المسلین ف جیع الاقطار الاسلاممة 
وھدایَہم [ی سیل رہہم ؛ منہج دیتہم و دنام علىی طریق تضامتہم و وحدہہم: 
و تطہیر مجتمعانہم من عوامل التدابر و الحخلاف و الفرقة ‏ و تقوبة عناصر 
الّآخی و النواد و التعاطف و التراحم و التعاون فیا ینہم مہما تباعصسدت 
أوطانہم ٠‏ و آن بشارل ا جلس الااعلی العا می اساجد بمکہ المکرمة یجودہ ف 
توجە ھذا النشاط و تمزیزہ و تسيقه . 


آرےُ)۔-۔ 


العںد ۹ ء ا جلد ہ۲ سح جمادی الآخری ١٠٤٤ھ‏ 





امن عشر : تعمے عراکز الدعوۃ الاسلابے؟ فی الما م الاسلای او غیرہ و توق 
الاتصال یتہا لتوحید سباستہا و تعزیز جمودھا و سی برابجہا ۔ 

اسم عشر : آن تعنی المامعات فی الاّقطاں الاسلامیة بالتوسع فی توفیر التم الدراسة 
الطلاب المسلمین یق مختلف التخصصات للنمیتة الاخی و التعادن بین المسدین 
و تسم آلعلوم الاسلامیة و المعارف الانسانة بین الصاب اسم ۱ 

عشرون : أن تقبنی منظمة الؤئمر الاسلای إنشاء یثة للتعاون الاسلای تی بدراسة 
سبل التعاون و النکامل بین الاقطار الاسلامبے فی جیع مجالات ایام : 
الصناعیة ء و التجاریة ے و الاستشاریةء و الدفاعیة ء والامیة ء و اازراعق 
و الابّاعیة ے و الصحیة وغیرہا و العمل على محقبق ذلك 

واحد و عشرون : دعوۃة الحکومات فی جیع الأاقطار الاسلامیة إلل الاتفاق علی 
علی ( مثاق إسلای ) مستمدة من الکتاب و السنة ٠‏ بجمع کہا و یوحد 
سپاستھا و بعزز قوتہا و مجحعل ولاھا لیپا فا یپا و اتصارھا برچاء 
لا بالتحالف مع آعداتہا ء ئ آن کون العلاقات الدولِة خاضتےة للسیاسة 
الشرعیة الاسلامیة ۔ 

الام بالمروف و النھی اکر : 
١‏ ود الوٹر علی اھ الام بالمعروف و الٹھی عن ا مٗکر الذی 
اوجه اللہ عز وجل و جعلہ آساساً حیربة ھذہ الآمة ما یسنہدفہ من إقامة 
حیساۃ المسدین علی الحق و الحیر و تط_یرہا من کل باعل دشر ویومی 
الاقطار الاسلامیتة جبباً بتعمے [نشاء ہبثات الام بالمروف اد الٹھی عن 
0ر زور ۴ یا کلام آداء رسالتہا آداء کاملا : استجابة لقول اللہ 
عز وجل : ٭ ولکن منکم أمة بدعون لی الیر و یأمرون بالعروف ویہون 
-(۹)۔ 








توصیات الؤٹھر العا می شاف لتوجیہ الدعوۃ 


ےہ 








عن انکر ء و أولئك ہم الفلحون> و لقولہ تعا لی  :‏ و الومنون والؤمنات 
ہمضہم أولیاء بعض یأم رون بالمعروف وینہون عن ا کر ویقیمون الصلاۃ ویؤتون 
الڑکاء و بطیعون الہ ورسول . أولك سیرجہم اللہ . (إن القہ عزیر حکم ٠‏ 
ح تی۔یرآ لقیام الدعاقۃ بواجبہم و تنذلیلا مسا یعترضہم من بعض العوائق 
یوصی المو تیر حکومات البلاد الاسلامیة بتسپیل سرعة حصول الدعاۃ علی الاقامة 
و علىی مق الدخول فی البلدان الاسلامیة و غیرھا و إعطالہم بطاقات معترف 
ہا من ا جہات ذات الاختصاص ۔ 
+- بتابع اعضاء المؤٹمر ما یقع لِعض البلاد الاسلاهة_ مرے حاولات 
التصیر المدعوم بالقوی السادیة و الاستعماریة ء و پری ضرودۃ العمل من 
جانب ا حکومات و المسلدہین علىی التصدی فذہ ال حاولات باعداد السا )عداداآ 
کنہ من الثبات علىی دیفہ و التائیر فی غیرہ لا التاثر بہ و العمل کذلكک علی 
إقامة ا موسسات و توفیر الحدمات الی تعینهہ على السیر فی جال التعلم والتعتع 
باارعابة الصحیة و الاجماعیة ۔ 
ی۔ انطلاقا من أحیة الدعوۃ الاسلامیة ومسشولہا اللکبری ف عالمنا المماصر 
و ضرورۃ العتامة بالدعاۃ و تمزیر جپودہم و کفاصہم لاداہ رسالہم بوصی 
اللوعر بانشاء ( مجلس عا می للدعوة و الدعاۃ ) یعنی بشثون الدعوۃ الاسلامیة 
و الدعاۃ فی العام .. ومن آم أهدافة: 
وچ سََانة اإدعوۃ الاسلامیة فی المالم ػ2 تسیق جود الدعاۃ وال مہات المعنیة 
5 و تمزیز تعاونہم لاآداء رسالتہم الاداء النشود 88 دراسة مناہج الدعوۃ وآسالیما 
و وساٹلا و تووید الدعاۃ بنتاتج ھذہ الدراسات للاستفادة مہا اد تطبیقہا فق جال 
الدعوة امم تزفیدم بالمراجع ا لمعتمدة و الکتب الی تیہم فی آداء رسالتہم و حقبق 
اغراض الدعوة ““ تظم البرامج التدرییة للدعاۃ ٠‏ 
نویل الدعوۃ عن طریق صنسدوق بینشاً لذلك یتبم اجس ء و یوصی الؤغر 
رابطة العالم الاسلای یہ الملکرمة أن تقوم بانشاء ہذا ا جلیں فق أقرب وقت : 
سر( )۔ 


ُ یدخلوںے ی دن الہ أفواجاً ۰ 
واضح رشید الندوی 


لا نزال ظاھرۃ انتشار الاسلام فی بعض مناطق ا طند ٠‏ حبث اعتق الاسلام 
عدد کىیر من رجال الطبقات ا تخلفة ‏ و آشہروا اسلامہم جماعیاً ء تستلفت اھتام 
زعماء ا حرکات و النظمات الطائفیة ء و ال رمیة . فصارت مذہ ا ماطق عط الانظاں 
تتوجه ِلہا وفود تلو وفود . وتنشر الصحف تحلیلات و مقابلات محفیة ء تمتعرض 
فہا الاسباب و الدواعی لی قبول الاسلام وردود الفعل التی أثارَپا مذہ اللاحداث 
و آثارت حفیظة عدد من الکتاب التحمسین : فہددوا ا مسلسین بعواقب وخمة 
وبلغ الانقعال باأحد الکتاب حداً فقد اأعصابہ فیہ فبدد باعادۃ ما حدث فالاآندلی, 
و تظہر فی الصحف ال ندبة ء کتابات حاقدة حد الاسلام و المسلین ح:ما لآخر۔ 

و قد کان من المصادفة أن انتشار الاسلام قد سبب ف الدول الادریة ق 
الوقت ذاتہ یاجاً شدیدآء فقامت الصحف الغریة بحملة لا ثارۃ المناصر غیر الاسلامیة 
ضد مذہ الظاعرة ۔ 

فلا بختص ذلك بالمند ء پل إنہ آصبح ظاھرۃ عالیة ء لان الاسلام بننٹر ق 
استرالیا ء و فی الیامان وفی فرنساء و بریطاناء علاوۃ على دول افرقیا و آسیا 
ا متخلفة ء کا بنقشر فی اطنداء و إذاح‌کان ینتشر فی تلك الدول التقدمة الی اتععز 
بارتا و رقیہا ء و تنظر إإل المسلین بنظرۃ اژدرام ۔ وشیرم باتخاف و النشنج ؛ 
ذ یل عل اعتلا و مثئنوت اوریو َء فا بال الطبقات التخلفة المضطہدۃ ف افند 
النی تواجہ ایز ۔ 

کان من حق ھذہ الظاھرۃ آن یقبل مزلاہ الٹاس النین آصاہہم اطرج دالرج؛ 
۔(م)۔ 





أن بدرسوا رسالة الاسلام ؛ وبدرسوا مبعث جاذییتہ و تآأثیرہ الاقبسال علد 
رغم کون ال مسدین فی محنة و شقاء . وأن بدرسوا ما یحمل ھولام ا لمتتقین للاسلام 
علی الدخول فی عقیدۃ ا لضطہدی > 

آلیسں من آلغاز العصر آن الاسلام ینقشر رغم مسکتبات من ال ولفات الی 
قامت لتشوہ تاریح الاسلام ؛ و طمس ععاهء و وصفه خطراآ للانسانة . ورغم 
حلة شعواء مستمرةۃ ضده: و رغم تام نظم طاغیة لا تمنم فرصة للیقظة الاسلارة 
و انتشار الوعی الاسسلای ء بل تضع سدوداً و حواجز نفسیة و مادیة فی انتشار 
الدعوة الاسلامة ؟ 

بنتشر الاسلام و ہو حقیقة یقر ہہا الااعداء و الاصدقاء ء کا یدە تی 
ذعر و ھول الکتاب الغریین؛ رغم کون المسلہین ف آقلة معنویةء حتی الدول الی 
توصف بالدول الاسلامرے لوجود المسلسین فیہا فی آغلیة عددبة لا تمشل عواطف 
المسلدین و مشاعرع الحققية و لا تطلق الحربة للدعوۃ الاسلامیة ء بل علی المکس 
تضع عدة دول إسلامیة منہا عراقیں فی سیل الدفاع عن الاسلام ء و تطلق الضان 
اہجوم علی الاسسلام :و حطارتہء فلا تحقق لیا الاسلامیة ععناھا الحقق . 
ینقشر الاسلام رغم ہذا الواقع ا مریر ء رغم ضف السلدین و ملفیم د تمزقم : 
و تفرق کلتہم وعدم وفیقہم ق عرض قضیتہم ء وعرض الصورۃ القِغة للاسلام: 
و تطیق التعالم الاسلامیة ء و ہو طعاً وضع لا یرشم السدین للقیادةۃ ولاعقیدہم 
لتضاہی العقائد السائدة ء و لا نظامہم للاحتکاك بالنظم ا لطبقة ۔ 

إن ھذا الوضع لا یساعد حقاً علىی انتشار الاسسلام و لا علی تضخم عدد 
المسلےن. فان الطبقة التی تواجہ قودا و صعویبات و نییزا و توجہ إلہا الہم 
و خطط ضدھا مکاد و موامرات : و تواجہ ہزائم علی الساحة الدولة ٤‏ و ير 
-ہ(ای)۔ 


الیود ‏ ا جا ٣۸‏ ےم جادی الآخری ٤٤٣ھ‏ ات 


برزایح ,و محدث فی بلادھا ما بیعثٹ علی السخریة .و الطعن . لتصرف الصباف 
من القیادات السیاسیة ء الی تقوم ق معظم بلاد الاسلام ٠‏ و فلوامرات و 7 
اتی تصل حلقانہا ء لا یساعد ھذا الوضےع الذی یعیش فه المسلون عسلی انتشار 
الاسلام :و لکنہ آس اللہ ےو قضاڈہ : و قضام الہ میرم ۔ 





لقد وعد اللہ نصر اللمسدہین ہد باعزازم ٠‏ و آأنہ بحفظ دنہ إلل ا پا 
وعد الہ وقد آعاد القرآن ھذا التأا کید ء * پریدون لبطغوا ور اللہ بأفواہہم والہ 
مت ورہ و لو کرہ الکافرون ٭ ٭ و لو کرہ ااشرکون ۰ . 

إِن ظاھرۃة انتشار الاسلام ظاہرۃ طیعیة مہما تقلق أصحاب 'دہانات الآخریء 
و ستستمر رغم الموجة الجدبدة للہجوم على الاسسلام و المسدین ‏ و تضیق خناق 
ا جہودات التواضعة التی یقوم بہا ا متوضثورے و ال تطہرون . فانہا لیست غریسة 


و لا جددۃ۔ 

إن اأعداء الاسسلام تغیظہم ظاھہرۃ انتشار عدد اللتحین و عدد التحجبات . 
وعدد سراکز الدعوة ء و بنا المساجد و ا مدارس ء و اقال الشباب على الاسلامء 
و سماع الاأذان من الاذن ء و بشعرون برڈبة النارات بطعنة فی صددرم و یقلقہم 
ازدماد عدد ا مسلین فی البلاد الاوریة ء فتہمون المسدین بکثرة الوالید . ویخططون 
لتحدید الفسل ء واتخاذ ]إجراءات مثششددۃ ند نشاطات الفثات الؤمنة الی تقوم بجبود 
منشقتة موزعة فی مختلف آناء العام یضاعة مزجائ ؛ و ہی تلم أن جہودھا ووساٹپا 
ضیف و حشٍيلة أمام القوی ال بارة اطغاثلة ء ا مدججة بالستسلاح د الد ممة بالوسائل 
و تظافز ال ود خدھاء و لکہا تم کكکذك أن الکفر کان دائمآ مدعماً بالوسائل 
د عدججاً بالسلاح ؛ و لکن ا لحق ابیقتصر ء لقد اتصر الاسلام بفثذ مومنة بل علی 
اکر حضارات العالم وسینتصر عل آکبر الحضارات ف کل عصر . إذاکل و 

-۔(م)۔- 





7 ۰7 ۱ صوز و اأوضاع 
و تحقق القین ‏ و استعد شباب و ککیول للتضححة و الداء فی سیل عقیدم . 
و صدقوا ف قوظم و علمہم . 
کان انتشار الاسلام رغم مواطن الضعف الکثیرة فی ال مسامین ہم ء بعد 
عن الاسسلام ا حقیق ف حامہم وعدم وجود قوة جامعة ظحم أو وجود حرلہ 
منظمة للدعوۃ الاسلامیة إلا الہود الفردہة ا لمتشقتةء وانتشارہ فی وجھ القوی العادہبة 
اتی تالف من الصلییة و الصبوة و الوثنة ء و بالواقم الاسلای الذی لا یصدر 
إلا القرق و التتاحر ء ورغم القوة العللیة و الاعلامیة الّی تُکونت خلال قرون من 
الاستعمارء دللا ساطعاً على وجود عنصر غیر مرف فی انتشارہ؛وھو کو دن 
الفطرۃ . و دین الانسائیة الطیعی ء فسکان من حق ھذہ ا'ظاھرۃ ال جدیدة الی فاقت 
کل الشکہنات . آن تقبل النفوس على دداسة الاسلام امن جدید و البحث عن مطلتہ 
و جاذبیتہ بصفاء القَساوب ء بدون حقد و کراہیة کا تعودہ المستشرقون ٠‏ و برزالة 
و روح البحث الحمقیق . بدلا من التذمر و التذام الذی یشاعد ف أودہا وافند ۔ 
بالطرق العاطفیة . 
فان الاسلام دین مفدرح رحب , ونحن وائثقون بن ا حواجز العلیة والعَلة 
و النفسیة اتی وضعت ف سیل الوصول !مل حقیقة الاسلام إذا آزیلت تحقق وعد 
اللہ من جدید ء د و بدخلون فی دن الله افوابا ء و صدق الہ العظم ۔ 
مصر تعود لل اللؤۃقر الاہس _لای 
حقق موتمر القمة الاسلامیة الذی انعقدٴ ف الدار الیضاء بالمملک ا مغخرینة ٠‏ 
اشترك فه عدد لا پسنہان بھ ؛ من اللوك والرؤساء المسلین اتصاراء ل4 قِمته : 
بالوصل !لی اتفاق لاعادۃ مصر إ لی منظمة الدول الاسلامیةء وقد کان ھذا الموضوٌ 
شائکا وکانت لہ حساسة ان النظٰة اف من دول ذات ولامات سیاسیة دمصأ 


رہ )۔۔ 


العدد ۹ ؛ الجلد ۲۸ نوٗہےت جمحادی الأآخری ٤ھ‏ ھ‌_ 


إقلِية محتلفة فکانت فیہا بعض الدول العریة لی تبدی حاسآ زالّدآ و انفعالا منطرناً 
ی قضیة فلسطین و قضایا آخری عائلة و تابسع فہا توجہات السکر الاھتراکی۔ 
زکان من المتوقع آن یواحہ ہذا ا جہود مقاومة شدیدۃ من ھذہ البول کا سق آن 
واجہہا فی ا ناسبات السابقةء ھ لک ا جہود المرکزرۃ الی بذللہا غنیا و پاکستان 
قد بححت ف التوصل ل ی اتفاق رغم معارضة سوراا و لیا ااشد 

و ترجع خيبة سورنا و لییا فی کب التأید إلل سبب - ہو خیتہما 
یق آن تفعلا شیثاً فی القضیتة سوی ال ماس الزائد فی العداء لاسرائیل . أو السا 
و ا لحرب الکلامِة ء بدون مساھہة فلیة لحقیق ہذا ال حدف کا یتضم من الاحداث 
اللآخیرۃ التی ظبر فیہا وہن ہذہ الدول فی مواجہمة [سرائیسل رغم أن الفرصة کانت 
مواتیة لضرب !سرائیل الضربة الآأخیرۃ لاّنہا وصلت لی موقف المواجمة مع قوات 
دول التصدی عباشرة ء فلم ػیت ہذہ القوات فی ا مرک بل تقہقرت مولیة بجساثر 
فادحة ی جانہا و قبلت وقف إطلاق النارء و بقبت [سرائل مطلقة العنان فی لیناں 
تقعل ما تشاء ۔ 

و لم تخذل سوریا زعیمة دول التصدی فی المعاقة ال کانت نی موقف الصمود 
و المقادمة انثیت صدق نَّہا ٠‏ الفلسطبذین و ترکنہم ف المراء ء بل حاولت أن تقضی 
علی الفل مہم وحم وہٌہم . فدخلت فی حرب سافرةۃ لاقلاعہم من آخر ملجہم بطرابلس . 

و بذاك سقطت آخر قلعة للقادمة الفلسطِة أو الصمود والتصدی لاسرائیل . 
فکان ما صرحہ السید باسر عرفات أن گآ کبر ضربة لحقت باالفسطذین جامت مز 
الدول ال"ی کانت تقشرق بتآییدہم و آتہا ہی التی طعنت فی ظبرم + و إن ھذا الموقف 
ا حائن ہو الذی حل نعم الف طیذین یاسر عرفات علىی تغبیر موقنہ ٠‏ د فطم آمالہ 
عن ہذا الفریق و انعضمامہ لی مصر یتما کان من آلد أعداء الزعامة المصربة وەژیدی 
موقف سورںاو لیا . 


-(ھ )۔- 


ت‌" ۱ 75 صود و أوضاع 


کان حرب ۱۹٦۷‏ عزمة لقبادة عبد التاصی ہ ہزیمة سیاسية و صکرتۃ 
و فَکریة ء فکانت انہابة لمہدہ و فلسفتہ التی کلفت الما م الاسلامی کثيرآ ء و آللتے 
النوازن العقلی ء و السیاسی فی البلاد العریة . و ستکون آحداث لینان لام ۱۹۸۴ 
مزیة نککراء للقیادة الحاثة لحافظ الآسد الذی بدا عہدہ با لحیانة بتسلیم الجولان , 
تم بتحطى القوی الاسلامیة فی بلادہ ء ومحاولتہ لتغیں وجہ سورہاء فکان عہدہ عہد 
عحطے او تدمیں ء و خری او عار لسورہا ء و عن طریقپا للعالم العرق کلہ ٠‏ وسیخلد 
ہذا العہد فی التاریح گاسزا عہود التارخ الاسلای ء فقد کانتَ خیانات حافظ الآسد 
اخطر و آخزی من الحسانَة التمثلد فی کامب دیفید . فقد استعادت مصر موجہا 
بعض آراضیہا ولکن حافظ الاآسد سل ا جولان بدون أن یستعید شیٹاً سوی جت 
و الناریحخ حافل یعاہدات و عقود صلم مع الآاعسداء ء و الحرب سمال .ائ المبود 
لیست بآم جدندے و نما قشکل إجرام موقتا إذا رافقہا استعداد حرفی ؛ و عزعة 
صاقو مجپود بناہء و الاحتفاظ بالشخصیة ء ولکن تغیر مخصیة آمة ذات رسالةء 
و ذات تاریخ او عقیدة او ندھیں مؤسساتہا ء ومعالمہا ء و ہتك الاعراض ء وندمیر 
المساجد ء د الاسَانة بالقم و العقائد ال"تی یقوم علیہا کیان الشعب و البغی و الطغیاں 
و قپر الشعب بکاملہ و إذلال ء جرائم لا تغفر .و لا توجد فی سجل زعے عرف 
مثل ہذہ ال جمراتم کیا توجد فی حل حافظ الآسد من عداء سافر للاسلام و خذلان 
للاخوۃ . وبادة للجنس البشری ء وخِانة للوطن ء وتدمیں للکفاءات البشربةء وتشرید. 

فاذا کان حافظ الاآسد و اث4 من کان یحمل مثل ھذا السجل سے 
الرؤساہ الذین بھاربون شموہہم و مبجہرون العداء للاسسلام رو المسدین : و یزجون 
الدعاۃ مل الاسسلام و العاملین لے لی السجون یستطبعون أن بحتفظوا یقاعدم ف 
ق منظمة الدول الاسلامیة ء فم بحرم مصر ہہ الی لقیت زعامّما الی ارلکبت جریة 
عقاہہا . وقد آدت دورآ کبیرآ ومحملت تضحیات وخسائر جسیمة ف الدفاع عن فاسطین٠‏ 

۔(رم۸)۔ 





العدد ۹ ٢‏ الجاد ۲۸ چہڈے جمادی الاخری ٤١ھ‏ ھ 


کان موقف [رجاع مصر 1 لی منبںر منطقة الدول الاسلامة موةءاً ایا فاں 
إخراج مصر عن ال الة الاسلامیة و قطع الصلة ہہا کان یشکل إبعاد مصر يركؤىی 
الأامرة الا سلامیة ء و مساعدتما علی آن اتقترب من العنصر الصلبی . الذی تحین 
الفرصة فی عصر . و خارجبا: بقطع صلے مصر الاسلام و بالسالم الاسلای . 





وق استفاد ھذاالعنصر بوضع مصر الےحاص وضع الانعزال عن اد خوۃ الاسلامیة ۔ 
و قد انٹھی عہد ور السادات . فکان بقیة القیادة الناصرة الی کانت نشاأات 
عٰٰ عداء الاسلامیین ء وتکونت علىی عقیدة العلانة الکالیة ؛ دفکرۃ الثقافة الاوریة 
التی قدمہا مصر جیل الکتاب و ا مفکرین المصریین الذین تربوا نے حضن الصلییین . 
و تدل تجارب ہذہ السنین أن اللمقاطعة و ا محاربة لا تقد ولا جری نف 
و إنا تخلق العناد .و ئئیں الکبراء . 
إن النظمة الاسلامیة حکیان کأسرة کیرۃ ء و قد مختلف وجہات النظر فی 
مسائل إقلمیةے و تختلف مواقف و مصالح قومية ؛ لن السائل الحروبة السا 
الاسلامی لا تختلف و لا پیکن آن تتدخل فہا المسائل الاقلیمیة آو القومیة ٠‏ فلشکن 
ھذہ الاظمة فوق ھذہ الدوائر الضیقة ء فیکن فہا لِونة ء وشعور بالاخی . و التوافق 
فی [إطار الاخوۃ الاسلامیة ء و العقیدة الاسلامیة ء و محل السائل اذابئة بین مختلف 
الاخضاء فی ھذا الاطار ء و عندما تتحقق فکرۃ محکہ. العدل الاسلامیة ٠‏ باعتبار 
توفیقہا فی حل مشاکل الاسرة الاسلامرتة ء فستقدم ہذہ النظمة خطوۃ آخری فی 
سیل باء کیان سلای عالمی ہدیل ۔ ۱ 
مبزون حتی بین دم الرجل الاَّ٘یض و دم الرجل الاسود 
خبر قصیں من درین ء جتوب افریقیا ء او لکنہ لکة لطفة لکٹف عن علة 
ایض غیر الانسائیة ء مہما ادعوا بالحضارةۃ و اطریةء و المساواذ + دمفاد ابر 
۔ر)۔ 


۵ھ ٌ جج صررو أُوعضاع 


آارے ھناك نظاماً الامییز بین دم الاآاسود ء و دم ال9ایض ء فیکتب علی زجاجة دم 
الرجل الاسود ٭ الاسود ٭ وعلى زجاجہ دم الرجل الا یض ہ دم الرجل ایض 
و اتضح من خص آأن دم الرجل الااسود لا ینقل بأی حال من الٛحوال لل جم 
الرجل الا یضء لق الرجل الاَأایض على أصالته فلا پبچری فی عروقہ إلا دم الیض, 
آما الرجل الأسود فاله إذا احتاج لی دم ولا ایوجد إلا دم الرجل الأَیض فمکن 
نقل دم الرجل الآایض اليه ۔ 

و قد دہش الاطاء فی جنوب آفریقیا عند ما عللوا ہذا النظام ےو بدل 
ذلك علی عدی حرص ال حکومة الأافریقیة ع لی القَیمز العتصری . رغم قرارات الامم 
المتحدة . و العقوبات الّی فرضت علہہا بہذا الصدد ء و کل ذلك ری علی می 
ومسمع من آکبر الدول الٗاوریة ا تحضر دھی التی تساند جنوب أافریقیاو عحمہا۔ 

لقد کنا سعنا عن ایز فی القطارات : و الاوتویسات ء و الاّسواق . 
و ا مدارس ‏ و مکاتب العمل ؛ لکن ھذا ایز آم طریف ۔ 

(ن السلوك غیر الانساق الذی تسلک حکومة جنوب آفربقیا ء کان یستحق أن 
شیر حفیظة ساثر الدول ا لحرۃ . فتقاطعبا مقاطعة کاملةء وبجبرھا علی احترام الانسان: 
و قد آئیرت عذہ الآألة فی الأمم التحدة و امابر الدولیة مارآ ء و لکن جنوب 
آفریقیا مجد حایة و وقابة سے دول أوربا الیضاء ہ التی سودت فی الواقعم وجه 
حضارتہا ععامانہا الوحشيہ مع غیر الیض ےو للا تعمسل ذلك لانہا تشعر بأہا 
فی أقلیة فی العالم عنصربآً ء فلا تستطیع آن تبق فی الک إلا بانفصاا عن الاغلیة 
من غیر الیض ؛ کا فعل رجال الطہقة العلیا الذین کالوا یفتمون لل العنصر الاری ٹ 
ا ند عبر العصور وسط أغلیة الميوذین ٠‏ لعل ہذا جزم من العلقلیة الاستعماریة : 
و لکن التارییخ لا ہل : و آام الحضارۃ الیضاء معدودة ۔ 


ہاو ۲۰ )-- 


زی یرت پت کے اعد چھریڈ 
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العدد الە_اشر 
الجلد النامن و العشرون 
رجب ٤٤٤ھ‏ 


اریل ۱۹۸۰م 


خی افاریء : 





السلام علیم و رحة ال و برکانهہ 

حرصاً علی تآمین و سلاهھة وصول ال جلة إلك نرجو : 

١‏ کتابة العنوان بانجاىزیة و العربیتة کلتبھیا فی ورقة خاصة ء کل حرف ےا 
عوجر (رسا گا 

٣‏ إرسال إشتراك بالقیمة ا مبینة آأدناہ باسم ہ البعث الاسلای ٭ مقابل عام واور 
آور آکککثر : 

۴ برفق شيك الاشبراكک خں مظروف مسجل پل العنوان المذکور آدناہ. 

و الاشتراکات السنوبة ۔ , 
فی اطند :٠ي‏ رویة ء من النسخة أربع رویات . 
یق الما م العرف ۱١‏ ددلارا بالبرید السطحی ء٢ ٣٢‏ دولادآ بالبرید الوی ۔ 
فی أوربا و أفربقیا و أمریکا : ١١‏ دولاراً بالبرید الساحی ء ٤٤‏ دولاراً 
بابرید ا وی ۔ 
فی ااکستان و بنغلادیش ودول شرق آسا : ٠١‏ دولارات بالہبرید السطحی؛ 
+۰ دولاراآ بالبر ند ا٣وی‏ ۰ 
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الع __۔ لد الا د 2 


و ہو امدد الاول الہلد التاسع و ألەشرین سیصدر - باذن اللہ فی غرة 
رمضان ٤٤٤ھ‏ ( ونیو ۱۹۸۰م) فٹرجو القراء آن لا یترقبوا ا جلة 
یق شہر شعبان ١٤٠٠ھ‏ ) مابو ۸۰ء ( ل التحر بر ٤‏ 








اتتاکتا 
نقالعو ۃالاسّلایۃ 


عام ٣۳۷ھ‏ ٥ء‏ 


الاملات: 
اٹ الا سس ٹل ایا 
نرو ال اء۔عٴب ۹۳ 

ھن ڑے__ اہی۸ر 
امھاکا - اه ۔ ۸۱533۰ 
۸اا - انا -۵۸۲ ۱۷۸۷۷ 


وو ہملم ×وق8 ١۰‏ ۰ 
۸۱ح ۸۷ ۸۸0۷۸۷تنا۔ا 


و 

خی ال 
خی فی العقیدة و الدہن لاف التراب و الطینء 
أخی علی درب الایسان و ا مہاد ء و طریق الشواد 
و القتاد ء أخی فی النضال و الکفاح او الاضحِۃة 
و الفداء أخی یق ا حق و الصبر فی الوطن و ا ہجرء 
أخی فی مہط الوحی د منبع الصبح الصادق فی لل 
الانسانیے الغاسق . أخی فی زفرۃ الصحراء وادرۃ 
الحلی ‏ بین الرباح العاتیة والمواج اثاثرۃ ء أخی فی 
الباس و الرجام و الشسدۃة و ارعاہ ہ أخی ف اہ ! 
نقدم إلِك ہذہ ا جا سلاحاً لك فی وجہ الباطل ‏ 
زاداً لك فی طریق الامسان ‏ عوا لك علىی وائب 
اق , نصرآ لك فی صراع آتوں د الظلام اد سرک 
ا مالیة و الاسلام ۰ فک دورك فہا دور ساط 
علی الٹفر ء حارس للاٴمانة ء اکثر من ددر مشترك 

رسمی فی مجلة ء أوزبون ف عل مجارۃ ! 

[ مم اکسی ۔ رحہاق] 

ہز را تن 

ال_دد العاشر 

رجب ١٤٠٤ھ‏ 


امیل ۸م 














ال الاتنا۔ 
۳ل ترہ ہہ الالامہ 
واقع الام الاسلای سماحة الشیٍخ السید فی الحسن علی الندوی ٠١‏ 
الملاقہ ہین الدین و الدولة العلامة الدکتور السید سلمان آلندوی ۳٢‏ 
-طل بر الدعوۃ الا لد : 
الرسول مہ و موقفہ من الطم الشیخ / حسین جوزو (وغوسلافا) ٠٣‏ 
القرآن و‌ السغ الرککتور مسعود حر ۷ 
پل چاو جال اوہ دراسات و آص۔۔۔سات 
دفاع عن الاسلام 2 : الأستاد علی القاضی (قطر) ‏ 
نظرة علی المدارس الاسلامیة فی ال ند الأاستاذ سلان الحسیی الندوی ٤ہ‏ 
ہومعمائہا ہاج دراہسة خاصسة الدب الخضرم 

کعب بن زھیر :2 سعید سد الاعظمی الندوی ٦٦‏ 
من اعلام الاسلام 
عمر ن الحخط8اب بقلم : الاستاذ واصف عبد ا لے عبد لہ ۷۳ 
دراسة موجزة عن : 
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الآاتاذ صالح امش ےماوی فضبلة الاستان محمد ار اہم الحسنی الندوی 


سخ ہرس ہہ ہت ہا ج رم پ٠‏ 


ناك فی آقمی شرق المالم حیثٹ بتغیر خط التاریخ الما می 

) 0:16 0001ا ۵۵ہ ا18 )و تطلع فِہ الشمس 0[ 

اددیاء تقع حوعة کبیرۃ من الەزر ق قلب اغبط امادی ؛ عرفت 

اسم ە فجی ء ( 5 ) د ہی دولق مستقل تحمع تحت حکہا 

٣۴‏ جزرہ ما جزیرة مہا مأہولة ٠‏ و الباقیة ا2آخری تس 

۱7 ا . للزراعة وصد الاسیك ٠‏ فوصل إلہا عدد من ا مسلبین ا نود منذ 

١‏ 0 ما عام کسیال للاستعمار البریطاق من شغلہم بالزراعة او ااعمل فی 

5 ا حقول قصب السکر بوجہ خاص , و آراد الہ سبحانہ و تعالل أن 

یکو وا نواۃ ‏ جتمع اسلای فی ہذہ الجزیرۃ التابة الی تعانق نہا 

الشرق مع الغرب ؛ و تلتق بطریقہا القارة الاسترالة بالقارۃ 

الامیکیة الشمالیة ۔ 

0۰۳/۵ لقد کانت ھذہ ال جزیرة ذات الآحيیة الکبری ؛ مط أنظار 
اا)] النبثیں المسیحی منذ آن وطلہا الاستعمار البریطانق وجعلہا ضمن مناطق 
7 نفوذھا ی عام ۹۶ء ء و قد بذل البشرون ھولام جہوداً جبارة 
قی تثقیف آھلہا الأصلیین و [نقادہم من حیاۃ الکہوف و ا مغارات 
ومن الوحشیة السائدة ٠‏ لی جومن اطدوہ المقلی والعادات الَانسانِة 
والضوء ا لحضاری ؛ ولم بألوا جہداآ فی ھذا ا جال مع أہہم واجہوا 
بعض الاحیان قسوۃ منقطمة النظیں من الفیجیین و خسردا آموالا 
و آرواحاً فی ھذا السیل ٠‏ ولکنہم ظلوا صامدین فی علِة التحویل 
و النبشیر . وآحرزدا نجاحاً کیرآ فی جلب عدد حم إل الاعتناق 
بالدمانة المسحية . وا حضوع أمام التاج البریطاق ۔ 

أما المسلمون ال نود الذین قدر حم أن یصلوا لی ھذہ ا جزیرۃ 
ای تقع بی أقصی شرق الدنا وم بکونوا محلون أن بقطموا ھذہ 
اللسافة اغاللة ابینہا وبین ا ند بطریق السفن الحریة ۔ قتد اخبروا 
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1 


سو 
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اتی س الدعوۃ الاسلامیة فی فیجی 








وجودہم فہا نعمة من الہ عزوجل ای ئیتوا علی حیاد الایجان او المقیدة متمکسین 
بتعالے الاسلام من غیر رغبة ولا رھیة ء ویالرغم من اشتغام باححال زداعیة مرمقة 
حاولوا إقامة الشعاثر الديیفة وبناء المساجد ف الناطق وال جحزر الی وصلوا إلیہا وبطعیة 
الٰال قدموا مثالا طیاً لغیر ا نود و لاہل ھذہ ا جزیرۃ و استطاعوا التآثیر فی 
اجتمع انحلی حتی اھتدی عدد مہم لا بس بہء ولا ہزال طریق الاسلام مفتوحاً 
أمام ال الات غیر الاسلامیة ء ویقسع نشاط ا مسلہین فی القیام بشعاثر دینہم وتعمرق 
جذور الامان فی قلوب ا جیل اشرم عن طریق إقامة ا مدارس احلة واإدخال الواد 
الديية فی الماعج الرسیة الدارس الابتدائیے , و تاسیسں المساجد و الکتاتب 
الاسلامة ال لحاصة ٠‏ 

ولقد نزاہد النشاط الاسلای بعد استقلال ٭فجی ٠‏ ف عام ۰ھ عقام دوله 
فدرالیة فہا ء ولقد کان للسدین تشاط سیاسی وإسہام فی مہام الدولة بطریق الاحناہ 
المتخبین فی البرلان النی یتکون من ٦٦‏ عضواً غیر أن المسلہین لتھا کانوا بتمتعون 
بالوعی اللدینی والاجتاعی منذ أوائل القرن العشرین فا یدخردا وسعاً فی بذل ما کاوا 
ملکونہ من مکانیات و وسائل ضعیفة للابقاء علىی میزج+م الاسلامیے و تقوبة اتمالہم 
للاسلام رغم الشکلات الی واجہوھا ىی ھذا السیل ف بلد م یکن بلدہم بالورانة 
القدعة وڑما کان بلد المجرۃة الاجاریةء وکان محکھ الاستعمار البریطاق وھ عائشون 
صیت ھذا الحکم کمال لیسں غیر ۔ 

و حرصآ علی تقوبة الکیان الاسلامی فی عذہ ا جزبرۃ النائیة ویثیل الشخصیة 
الاسلامیة أقبل المسلون علی [قامة جعیات إسلامیة ینضوی المسلورے محت ووالہا 
و تسی مم القثیل الاسلای بطریقہا ء ففی ۱۹۱۰م قامت آول جعیة اسلامیة باسم 
هدابة الاسلام ء و بعدھا بعام جمعیة اشاعة الاسلام ٭ ف عام ۹۶۹م جم حابة 
الاسلام ؛ و نشات فی أعقایہا جحعيات عدیدۃ کلما تہدرف لی جم کلة المسلین ف 
ھنھ الججزرة وسد حاجاہہم من نشر العقیدة و التریة الاسلامیةء وفعلا کل جمعة 


سریں)۔۔ 


العدد ١٠ء‏ اشحلد ۲۸ سج رجب ٤‏ ٣ھ‏ 





کہ رےےححففحضصبتٹتتٹٹتٹ  _‏ صصص۔۔صٹ ےی اش سم سس لے 
سا ہہ ےچچ تہ 


سے علی ٹامتسی المساجد الجدیدۃ و ا لمدارس الابتدائۃ | للئشە الاسلای واہتمت 
بد غیر المسدین لی الاسلام ا کان لہ أثر [نجحافی جمیل . ولکن توزع المسدین 
مثل ہذہ ا جزیرةۃ الی لم یکن فیا للسلین عدد مخم جدا بین جمیات و جاعات 
پیی فی صالح العمل الاسلای ٠‏ دفیا یخدم الوحدة الاسلامیة الی کانت و لا 
ثرال آساس کل مجاح ء وخاصة أساس النجاح فی مجال الدعوۃ و التریة ۔ 
ولقد تفطن بعض الاذکیاء والمهتمین بے مع شمل ا مسلمین لی آن [قامذراطذ موحدۃ 

قوںة تول توحید صفوفہم وتسیق جپودھم ء لمن أہم حاجات الساعة فأسسرا رابطة 
مسلی فیجی ( ٥٥٥0٥‏ ٭ناہہ۸ 71[ ) علی مستوی الدولة العام فی عام ۱۹۲۰م 
وانخذوا خطوۃ [بجحایة ناءة ة لتنظم المسلبین کافة فی ھذہ ا جزر وتنسبق نشاطہم الاسلای 
وضم ا جیعات کلہا فی ہسنذہ الرابطة الّی تعتبر المنظمة ا مرکزیة و اسشثلة الشرعسۃة 
للسدین علی جیع ا مستو ات ۔ 

من عنالككے قامت رابطة مسلی فیجی بدور کبیر ق تامیں منشات تعلےمة 
و تربومة لاٗبناء المسلین وبناء المساجد ومراکز العمل فی ا دن و ا جزر الہمة کا 
کا أنہا عنیت باقامة عدادرس تحمع بین التعلیم الدینی والعصری دہ بتعلیم لغة مسلی 
غِجی ال"ی وروھا آبا عن جد ء و هی اللغة الردبة د بتعلم الله العریة ء فأول 
مدرسة من ھذا النوع قامت فی مدینة ٭ لتوکاء (تہا8٭ہ؛نہہ1ا) الی تعتبر من أآم المدن 
الفٍحةء فی عام ۱۹۰۸م وفی مدینة ہ آتوکا ٭ :اسست مدرسة اسلامیة اویة باشراف 
ھہذہ الرابطة ء وھکذا أصبحت رابطة مسلمی فجی اللممثلة الشرعیة لمسلی عذہ الجزیرة 
الدین یلغ ععدم لق تن ات مسلء من بین ست مأة الف نسمة لسکان الجزیرة 
بکاطہم ‏ ففسبة المسہین: عشر ف الاۃءو إن ا نود چا فہم غیر اللسدین غالیة سکان 
الجزیرۃ فیشکلون نسبة ۱١‏ والفیجیون ٤٤‏ ". و البقیة من الآجناس الآخری ء 
وتوجد دنانات غیں الاسلام ء کالنصرانیة و ا ندوکیے و البوذیة ء و الجمیع حریة ف 
العمل بالدین الڈی بدینون تہ وشرہ . 

و من بین ھذہ الجزر البالم عددھا إلی ۳۳۳ تحتل جزیران مل الاہیة 


٠‏ ۔(.)۔ 


الدعوۃ الاسلامة قّ فیجی 





الکری - < فی لیفو ٤‏ (٢٥ا۷:۶)‏ الممندة علی مساحة ٠١‏ آلاف کیلو مس 
وفہا مدینة (صوا ۷ن5) عاصمة فیجی ‏ دمدینة لتوکہ (8ماہ٤تھا)‏ و (نادی 7 
حیث ا لمطار الدو لی ل من ہ الدولةء و الآخری جزیرۃ ( فالوا لقو دئتاانہہ ) 
ومساحتما خة آلاف وللائأء کیلو صریعء ومن آش مدا ( لاسح ٥8ة8‏ ھا ) . 
نظرا لاہیة عوقع ہذا الللد ٭ فیجی ٭ و حاجة أھلہا الاکیدة لی دعوۃ 
الاسلام کان لراماً علىی الدول ا معفیة بالدعوۃ الاسلامیة و فی مقدمّما الممکہ المریة 
السعودیة البی آکرمہا الہ تعا لی حراسة ا حرمین وہ ہنی الدعوة لی الہ تعا لی وتطیق 
الشریعة أن تتجہ لی ھذہ النطقة النائیة او تستعرض فہا وضع الاسلام و السلین 
حی یتسی تظم برامج العمل فیہا یق ضوہ ا حقائق و الأآرقام ‏ و قد آألقی اقہتمال 
فی روع علامة الممل الکہیں ماحة الشیخ عبد العزیز بن باز حفظہ اللہ تعا لی أن 
بتولی مہمة تفقد الوضم الاسلامی فی ھذا البلد ء فقام بایفاد ا مبعوئین من رثاسة 
إ(دارات البحوث العلیة و الافتاء و الدعوة و الارشاد کدعاۃ و معدلین للی فجی 
وع ادن کانوا نقطة اتصال یه و بین ہذه النطقق . و أحس سماحتہ محاجة إل 
ثنظے و توعیة العمل الاسلای فی المطقة فارسل المسکولین عن الدعوۃ الاسلامیة 
یق رثاسته إلل ھذہ المنطقة العیدة حی پزوروھا عن کشب و بطلعوا علی الوضع 
الصحیح للاسلام و اللسدین فہا و برفوا إلیہ تقربرآ عن ذلك ۔ 
وقد کان فی مقدمة من اھم بہذہ النطقة وتاوطا بمسح شامل مع دراسة الوضع 
الاسلای فہا بعمق وبصیرة سعادة الشیخ عبد ألعزیز بن عید الرحمن المسند المستشار 
وزارة التعلے العالی فی ا لمملکة العریة السعودیةء ورافقه سعادة الشیخ ممد بن اماھم 
القمود عدیر عام إدارة الدعوة فی ا حارج براسة إدارات البحوث العلیة و الات 
و الدعوۃ و الارشاد بالرہاض و قد توصلا بعد ثقاءات و دراسات للاوضاع 
فہا إ یل أن ھذہ الاطقة محاجة ال إقامة دورة تدرییة للدعوۃة الاسلامیة لمدة شہر 
علىی أقل تقدیر یدعی لہا العاملون فی مجال الدعوۃ لی اللہ فی الدارس و الساجد 


ہ(ہ)۔ چ‫ 


ایرد ٠۰‏ ا جلد ۸ مہ رجب ٢٤٤ھ‏ 2ھ" 


و الامعات ۶ و کون مقرہا مدینة < سوا ١‏ عاصمة ٭ فیجی ٭ و یشترك وہا کل 
س الشبساب و ال ەکپول من عم علاقة بعمل دعوی و إسلای 207 
ھذہ الجزیرة آو من اسٹرالیاء الی تعتعر قرب قارۃ من فیجی ‏ آو من ا لماطی ال جاورۃ ۔ 

و وافی سماحة الشیخ عبد العزیز بن باز الرس العام اراسة إدارات الہوث 
الملہة و الافتاء و الدعوۃ و الارشاد علىی وضع برامج الدورۃ التدربیة و إِقامہا 
بی ە فجی ؛ بین الفترةۃ ٠١‏ قبرایر - ٥١‏ مارس ٤۹ء‏ ۔ الموافق ۱١‏ ۔ جادی 
الإول ۱۳ _ جملدی الثانیة ٤٤٥٤ھ‏ . و عین سعادة الشیٍم عبد العزیز المسندء ریس 
الدورة ء الذی قام بننظے الآمور کلپا ببراعة و دقےة کبیرتین و قام جولة فی 
استرالیا و المناطق ان جاورة لاختیسار الطلاب الشارکین و اختبار دی صلاحیّہم 
للاستفادۃ ۔ن ھہذا البرنامج الدعوی والتربوی ا مہم وقام رجال رابطة مسلی فیجی 
باتعارن معہ فی اختیار الطلبة من ہذہ ' جزیرۃ الشارکا فی الدورة ‏ مم تعاونہم 
ا خاص فی اختیار مقر صالح هذا العمل ۰ وھ تظم الششثون الاداریة لمدة شہر کامل ء 
کیا آن سعادة الشیخ ا مسند (نھا کان موفقاً فی اختیار ا حاضرین و اسندعالہم من ماکز 
دعویة وعلیة متعددة ء ون کاتب ھذہ السطور کان من بین من دقع علہم الاختبار 
و خصوا بتوجیہ الدعوۃ إلہم للشارکا فی ھذہ الدورۃ الدعریة د العلیة کحاضرین . 





و انتہت ھذم الدورة _ والحد ق ۔ نجاح مرجو . و عاد ا مشارکون فہا 
ل عقر آمعحا حم اکر وع و اطلاعاً و علاً بأسالیب و طرق الدعوۃ و "مسا 
للاسلام ھا کانوا عليہ قبل ا لشارکا و قد کانت دلائل الشر ١‏ و الاستبشار من 
المستقیل بادیة علی جمع الوجوہ ہاو ریت ا اسثولین عن شثون الدورۃ ق اںہتاح 
و تفاؤل . شاکرین القہ سبحانہ و تسا ی علی التوفق الحاص الذی أ کرمہم بہ فی 
ھذا العمل الذی کان خالصاآً لہ تعالی دن أن تشوبہ شائِة من اللفں ؛ بل الواقع 
آن دافم الاخلاص و خدمة الدعوۃ اد الع کان بنطی جیع نشاطاتہم و أعاطم 
فعاشوا شہراً کاھلا فی اہتمام کہیں بالدن و بلاغ الرسالة د تلم الکتاب و السنة 

۔) ۷ )سے 





الدعر 2 الاسلامة ف نجی 


اھ راف سز فا ئْغز سنا و قال لتی من السلین ٭. 

ہے ہذہ النطقة التائیة ال تتمتم بآحیة کیرة من حیث موقما رن 
احق بالاھیام الحخاص من أھل الم والدعوة حنی تعود لی وضعپا الاسلای اللاصل 
و تتفس ی جو من سحماحۃة الاسلام و بعیش أھلہا فی مُہج الیاۃ الدی مجود ٭ 
شریعة اللہ تعالی للانسان فی کل زھان و مکان ‏ ود الذی یتکفل بالسعادة و المناء 
ال من یتعه ونفذہ فی الیاۃ . 

و لرے ال انب ا لحخاص الذی لا حظتہ فی ہذہ ال جزیرۃة باختلاط 7 

و دراسة وضمپا الدیّی عو جانب التعلم النی الذی لا پزال بأمس حاجہة ا ٰ 
امام ککیر من المنین بقضاہا الاسلام و المسدین فی الدول الاسلامة 
ذلك أن نقص ہذا ا اتب بورث جبلا بالدان الصحیح ء فیقعم کثیر من چ 
اللسلة فی آمور لاعلاقة ظخا بالدین ا حالص . ویو ڑود ِ 
الدینی ہو الذی ہوفر علیہم الفہم الصحیح لان ء و معرفة الاولویات و الفرائض 
و السْن و ا مستحبات والقیز بین الدع والضلالات ء والا چان و الأعال الصالةء 
و بتعبیں آخر الفعز بین الابحایات و السلیات ٭ 

و نرجو اللہ سبحا و تسال آأن یوفق اھل ھذا البلد للانتفاع بہذم الددرة 
التدریبیة فی مجال الدعوة إلی اللہ ویہدم الطریق محو وضع برامج دعویة وتطِمِة 
السدین و آبنائہم حی یعم فہم الاسلام الصحیح ینہم . وتقوم ھذہ النطقة الحساسة 
پموقعہا ا مغراق بدورھا التوقع فی إرسال آشعة الاسلام إلی الشرق و الغرب ععاً 
و تصبح منارۃ نور للقارات الغریة و الشرقَة کلہا و سرکواآ للاسلام کبیراء یتعانق 
فہ الشرق و الغرب على صید الدعوة الاسلامیة و کلمة الاسلام ؛ دویومثذ بفرح 
ا لؤمنون بنصر الہ ء یفصر من یشاء ٠‏ و ہو المزیز الرحم ٭ 

و صدق الله العظیم ه4 


۔( ٰ۸)۔ 
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کو 
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ق یدن 


سماحة الشیٍخ العلامة ابو ا لحسن على الحسنی الندی 
[ حدیث آلق فی جمیة الاصلاح الاجماعی بالککویت أمام جم 
کشیف ضاقمت بہ جنبات الصالة علىی سعتہا ء وذلك مسا ہوم السبت 
۲ من صفر ١١٤٥ھ‏ ( ٢٦‏ من نوقبر ۱۹۸۳۴)]. 
بد اححد و الصلاء ! 
سادف و إخواقء لق أصحدث إلیکم فی ھذا اللقاء الکریم عن ٭ واقع المام 
الاسلای ٭ الیوم ء وف ا قیقة أصدث إلیکم عن داقعنا جمعبأاأء فبی مسشولیة مشترکا 
و أمانة جاعیةء وکنت أبنی أن آمحدث عن واقع مشرق جمیل زاھر ء یسر الؤمنین 
و یسر آصحاب الواقع ٭ و یسر التحدث ہ و إتی بدوری آستطیع أآن أصور الام 
الاسلای تصویراً رائعاً جیلا ء فان اللسان یستطیع آن بعطی واقعاً حالکا کثیا 
صورة جلے مشرقة و الم أقدر من اللسان على ذلك ‏ و لکن سیکون واقاً 
خیالیاً أسطودااً ء لاصلة 4 بالحقیقة و الواقع ء فنساکون أمنا و صریحاً ف تصور 
ھسنا الواقع ؛ و إن لم آسر المستمعین الکرام ے ھ لم ادخل علانفسی السرور ‏ 
فارائد لا یکذب آھلہ ۔ 
إ[خوانی ! التناقض فی حیاۃ فرد عادی ؛ لغزة حتاج الی حل و فك د إل 
ذکاء ء مُکیف (إذا کان النضاقض فی مجتمع کہیر . و کیف (إذا کان فی عام واسع 
الٗارجاء ء کہیں الاہمیة ء مجید التاریخ ء و التناقض الغریب الدی آرید أن أعدث 
سنہ فی ہذہ الأمسیة ء ہو أن الام الاسلای لم یکن فی زمن من الاآزمان اک 
سری)۔۔ 


سر ہت لق 


ىکومات ؛ و آوسع مساحة جغرافیة و أعظم اھیة سیاسيے ١و‏ أعی فی الطافات 
و الامکانیات ہ و آملك للورید فی ا٣جسم‏ الصناعی ٠+‏ م یکن السالم الاسلا‌ی ۔ فی 
حد دراسی ‏ و قد ددست تاریح الاسلام سیاسیأا و فکریأ ء وعلیاآ , و روآ 
ق [طار داسع ٭ وھ استطیع آن آقول ضوہ دراساق . إتی ما وجدت السا 
الاسلای فی ھذا التاریخ الضخم الکبیر الحجم . الواسع مصاحة زمنة لم آہر 
المام الاسلای فی فترة من فثرات التاریخ آغی و أقوی ء و أوسع من یھنا 
الزمان ٠‏ و لکنی آقول لک ہ و الحزن بلاٴ قلی . و ا حجل یعتقل لساق : إن 
العام الاسلای مع ہذا ا حول و الطول دع ھذا العدد الکبیر من ا حکومات؛ 
یکن آھون ء و لا آذل ء و لا اضف , ولا اخف ف الیزاں السیامی الدول 
من فی ھذا الزمان . و ھذا تاقض نار فه الالاب ۔ 

إن المالم الاسلامی فی الحقَیقة کان قد ضعف فی روحم ا لمعنوںة وف ثحصبته 
و عبزاتہ من زمان ء ولکن کان 4 اسم کہیں ؛ و کانت 44 مہابة و سطوة ؛ کانت 
منالك الدولة الثمانیےة ۔ علىی علالما و ےنا ۔ کالسور ا یع للشرق الذرف . 
لا یحتریء کئیر من ا حکومات و الشعوب ا لاقدة ء آن تقسور ما السود ‏ 
و بہین المقدسات الاسلامیة و اللاد الى کانت مت حابة الدولة السمایے . 
و قد کان شرف العالم الاسلامی و کرامتہ منوطة بفذ ا رہ القدس الحیب مل 
المسل۔ین فی العالم. و کان للدولة الس‌انیة الاسم الکبیر الافل بالآجاد والطولات ء 
مرف اٹاس عن الامتحانِ لقوہ یت دک هنالك ٭ نظار ۰ ()١(‏ 


ہے ےمم ہمجہ ےم سہص م٦س‏ سحدہم ےرہ ہے پہمےہے۔ہ میدلکے 


)١(‏ التظار ا لال النصوب بین الزرع ۶د اناطور حافظ الکرم آو :- رع 
و الكلمة سر باتیة ۰ 
۔(۱۱)ہ 





واقع العالم الاسلای 


..سسسسے .2 کے چھ سیمھ 
ہے۔ 


أو مجدار )١(‏ على التعبیر المرف القدیم ؛ و ہو العود الذی پنصبه الفلاح فی 
مزرعتہ : و یلق عليه شبتا من الثیاب . فیتصور الغربان والطیور أن هالك اسان 
واتفاً ء فلا تنتجاسر أن تقع ف ھنھ المزرعة و تسبب فہ ضرداآ ء فاذا سقط ھذا 
النظار آو انجدار برح عاصفة مثلاء أو عائت فیه بعض الیوانات ال جریئة فأسقطلہ: 
عنالك تعرف الطبور آنہ لٍس ھنالك ما یبخاف فتساقط علیہا وتلفہا ء فکانت الدرلة 
الثمانیة ء و کان الاسےم الکبیں النی عللہ ٢‏ و کانت الانطباعات الی کان لبا 
الدارسون للتاریخ الاسلای ٠‏ والتصور الکبیر الضخم الذی کان اکثر من الحققة 
نع کثیرآ من الشعوب الی کانت آقوی من الدولة السثمائیة ‏ رو کان فی (مکاتہا آن 
تسطر علی بعض المتلکات الشثانیة ‏ ومیاتہا بسہولة من آن "وھ" 
ای , فلا سقط ھذا التظار آو ا جدار ء آصبحت ای مفتوحة لا حارس ٹا 
ھذا مثل للعالم الاسلامی إذا قسنا العالم الاسلای بیقیاس الروح الاسلامیة ۔ 
و بعقیاس القوۃ الایائیة ‏ و القوۃ الحریة القیقة . فقد کان قد تخلف فہا علفاً 
کبیرا منذ آمد بعیدے و لکن کانت 44 رھبة ء و سطوۃ ٠‏ 
إن الحقیقة العالیة ا لحالدة یا السادة ! أن الفرد لا یحترم إلا إذا کان یخشی 
و یرجی , و امجاعة لا تحترم إلا إذا کانت امخشی |۔۔ ترجیء و تنفع وتضر . 
و کذلك ا حکومات و ا جتمعات ؛ لا یصب ا حساب للا إذا کانت تخشی . 
و ترجی : او تضرء تستطیع أن تضر و لو لم تفعل ذلك - بآارادۃ او قصہد ۔ 
مدة طوباة ء و لکن جب أن بعرف الاس آنہا ملك قوۃ النفع او الضرد و إن 
لم تستعملہیا ء إن الفرد و لو کان حقیرا تافیا کالفاة مسد مخشی انا تیم أن 
نقرص ہ و المقرب تخعی لانہا تیم آن تلم و الیة تخٹی لات اف ۳ 
)١(‏ ما ینصب ف الزرع لطرد الطیںر و الوحش ؛ و بقال 4 الفزاعۃ ابضاً ۔ 
-(٣۱)۔‏ 





آلعدد ٠١‏ ۔ ال جلد ۸ .مہ رجب 8٤8ھ‏ ھ_ 


بیرغ . و الکلب بخشی لان یستطیع آن بعض ے و لو حیل نہ ذللك س: 

ای :ما کان لا ِ مہ 
و امو ما و ا یا ا اتا مد ید و افارہ سے وضو وو 
صلاحة اللفع ے و وجود صلاحية الفضرر فی وقت واحد ۔ 





فکان لا بد آن ملك المسلون بصفة آمة . و ملك الفرد السلم بصفة فرد 
القدرة علىی النفع الضرر و إن لح بضر _ کا قلت۔ اشرفہ: و لسیاحتہ . و [سائتہ 
رید رض ناف ناو اعات شر و اق نا سانش 
و لکن لعرف الزمان أنہ کان پرہب فیے . و یخشی بأآسہ . بقول اقہ تبارك 
و تعا یل دھو رو ئن ار چس موس وا 
و من رباط الیل ترھبون ب٭ عدہ اللہ و عدوم و آخرین من دونہم لا تعلونہم 
اللہ یعلہم ٭ )١(‏ . 

فاصبح المسلمون فی الزمن الآخیر ء یرجون و لا یخشون . او انفەون و لا 
بضرون و ھذاو إن کان موقفاً شریفاً فی علم الأخلاق و اللفس : واف السل 
النظری و الفلسفات النظرمة ال حیالِة ء و إن کان بدل علىی شرف الرجل وعلى فطل , 
دعلی نل د على بسک بالمبادیء السامیة ء و لکن الفطرة البشریة منذ آن فطرھا 
اللہ تعالی تمودت أن متَخضع للقوة ولا عن.د الفرد أو الحاعة من قدرۃ الاضرار 
و الدفاع عن نفسە و أخذ الثار ما ء بقول الدکتور العلامة ممد إقبال : 

ہن الوردة ا یلۃ لاسلامة ا ولا صیانةء إذا کان الشوك الذی خلق لیحوطیا 
ویصونہا من اللٗابدی العاية قد احرف عن فطرلہ ؛ أصح حریرا ماع ء مذن فلا 
قاہ الوردۃ و لا حرمة ھا ہ و استحوا لی آن آنند البتین باللن الارحة + لف 


پا 

25 ےن مہہ 
مہیہ ممحہ۔ہ سک 2 

7 ےس تحت حہ 





ہسمج سس جم جیمسجییؿئیھؤہچہہ 


)١(‏ سورۃ الانفال : آیة ٠٦‏ ۔ 





099 داقع المالم الاسلای 





ری ھنا عدداً من إخواتنا الباکستانین و اخندین لصسنوقوا الایات فی لتہا 
یقول محمد (قبال : 


یز خارگل سے آشکارا نم صبح کی روشن خیری 

حفاظت پہول کی مکن نہین مے اگ رکائٹے مین ہو خو ے حریری 

بقول : لن نس الصباح یعرف طبائع الاشیاء ء فیرف الوردة علی طیتے 
الحاصة و ہی النعومة و الرقة ےہ و نشی الشوک علی طبیعة آخری عنافیة وھی الشدۃ 
و التف ‏ و ہذا بدل علىی فراسة النسے الملیل البلیل الذی یہب صباحاً ؛ بدل علی 
وفالہ بالرسالة الًی بطت با و وضع الشی فف سملہ ء فاذا آصبح الشوك الدی بحیط 
و یصون الوردة الناعمة ء الوادعة الِريئة حریرآ ا ما ء فلا بقاء للوردة ولاسلامة 
ٹھاء کذلك لا بد للعالم الاسلای الشریف النیل صاحب الرسالة السامیةء وا مبادی 
السماویة ء و التعالیم الربانیة ء حامل الرحة الانسانیةء وصاحب قلب خفاق ؛ بذوب 
للانسانیة الضعیفة و یسیل رق و رحمة ء کان واجباً آن یکون ھذا الام الاسلای 
ملك ما یرہب و ما یخشی ء یملك السیاج الیم ء والسور العالى . و ال ند الامز 
و لکن أصبح السا م الاسلای الوم تُرجوہ کل المعسکرات الان ٠‏ ال مسکرات علی 
تناقضہا فی امبادیے و علی ما یہھا من منافسة و محاربة ء تلتق علی الانتفاع بالعام 
الاسلامی و حلب درتہ و امتصاص دعہء کلہا تنظر إلی العالم الاسلامی کادۃ ثریة؛ 
و لکن لیں معسکر من ا ممسکرات الان: و لیست حکومة من ا حکومات الکبیرة 
ای تح الان فی مصایر الأممء ھ فی ال سیرۃ الانسانة ء مخشی العالم الاسلامی 
فتحترمہ ؛ تھا نسمع کلمات الاعتراف لبعض ا حکومات الاسلامِة والعریةء وکلات 
الاحترام فی أحیان آخری ء و لکنا کلہا سیاسة و تفاق ء لس فی قلب اأحد من 
کر وو ات 





بت - ہہ ھ 


مولام الساسة ١‏ و القادة من أقصی الشرق ال أتمی الغرب ان انا 
الاسلامی فی احقیقة ۔ 

تم زاد الطین بل ء ہو أنہ قد عرف العالم ا'خرق أن مذہ الےکومات ال 
کان بیکن أن مخشاہا مشغولة بشعوبہاء مشغولة بالصحوۃ الدیفة الی ظہرت فی ھذہ 
البلاد ء إنہا فف شغل شاغل . إن مہا الوحید أن تقضی علی القیة الباقیة من اجمرۃ 
الاعمانة فی ہذہ الشعوب ء فھی لا بجد فرصةق ولا بجر بجالا للآان تبرز فی الیدان 
الحقیق ؛ و تتحدی القوۃ الاجنیة ا حاربة للاسلام ؛ کالصیویة أو الصلیة الادة 
آو آن تہض للانتصار لقضیة إسلامیة من قضایا الشعوب الاسلامیة المضطہدة 

و من الؤسف أن قادة اللاد الَاجنة یعرفون ھذہ ا قیقة و ھذا الوضم 
آحسن : و آاکثر ا یعرفہ کثیر من إخواتا الذین بعیشون ھذا الواقم ےو دم 
تفاصیل دقیقة ء ودراسات عحیقة واقع المالم الاسلای الوم ؛ ہم بعرفون أن ا حرۃ 
الایمانیة الٍی کانت مخشی فی الزھن القدیم وھو الاسَاة با لحیاۃ والنین لی اشہادة 
قد انطفأت فی صدور الملین و کادت تنطفی ء وکان لام القادة الّاجانب بعرفون 
أن ا لمسادین یندفمعون ختاف الایمان ؟ ولا یفہمون للا لغة القرآن و الدین ؛ داہم 
لا یندفعون للا ا فہ اجر الآخرة ء ولا فہ رضا اللہ تبارك و تعال ؛ إن عدداً 
من الاقطار آلاسلامیة کسبت ا لعرک مع المدو وتفلبت علبہ بفمنل ا تاف باشہادة 
ف سیل اللہ ء و اختاف با ماد ق سیل اللہ ٢‏ و لکن ا اتھی ھسنا الاد ٠‏ 
و کرات عق ا کت ذأول ما تاول و تصرف جبودھا إلِه ھو القضاء علل ھذہ 
ا خرۃ الامایةء إلی الن لا ترال الصلۃ الاقوی التی ترط السدین بصدد القوۃ آلی 
تق بالممجرات ,: ہی الصلة بلقہ تبارك و تال و بوسو4 ء و لا آزال رداتح 


ال جنة تفوح مہما حاول السیاسیون , رلکن لا تزال ا مر الاعانیة کامنة فی الرمادء 
۔(٠١)۔-‏ 








واقع المام الامہلای 
و لکن آ کثر قادة البلاد عادوا ء لا یربطہم رباط ہذه اللغة الاعایقۃ و اح مة 
الاسلامیة ء و قد ضعفت الصلة ینہم و بین مصادر الایان أنه جیل قد ناف 
احضان ا لحضارۃ الاوریة ء و کلیات التریة السکربة فی عواصم أورہباء وآساتنی 
و مربوع بعرفون آنہ قد أفلت الزمام من آیدیہم ء وانقطع الحیط الذی کان یربطہم 
باجموعة الاسلامیة : وبا ماہیر المسلة ء واستبدلوا بہ خیطاً سیاسیأً ء د الاوریون 
بعرفون ء أن سنا الحط إذ تفع و آفاد فی بلد ء فانہ لا ینقع فی بلد إسلای ء 
مہم من درس القرآتن ۶ و مہم من درس بارییخ عصر الصحابق و مہم من درس 
تاریخ صلاح الدین ال یوق . و تاریخ الغروات الاسلامیة ١‏ و تاریجح الدعوۃ (ل 
الاسلام ء فہم یعرفون آن الخِط الذنی یربط قادة البلاد با ماھیر المسللة ء لیس فە 
قوۃ آبدآء نہ ینقطع سریعاً ء لات ھذہ ا ماہیر علی ما أآصابہا من الوہن وعلىی 
ما آصاہہا من آدواء و علل ء وعلىی ما أصاہہا من تدھور ء لا تزال تدفع للہتاف 
اللدیتی و الایماق فی کل مکان ۔ 
لقد آصبحت الامة الاسلامیة الان ھدف الآمی ر المہازل فی وقت واحد 

ماذا ؟ لانتا ازاون ء و ھزیلون . الام الاسلامی أصبح عزبلا و ھازلاء لا جد 
فہء زور العالم الاسلای من أقصاہ إلی آقصاہ ء ھن الشرق لی الغرب ء مجدوں 
عناك فیناً من ملاھی ء وملاعب ء ھل عنالك تاسب ء تناسب بین ما نعیشہ وعط 
الیاۃ انی نحباء فی ہذہ ا مدن الامنة الطمشة ء و بین ما یقع ف ارہ الآخر فق 
المام الاسلامی ھل إذا زار آحد من الزوار من ا حارج و ری ھذہ المدن ؛ ھل 
یستطیع آن یفہم آن ھذا جزہ من ال سم الاسلای الذی تقطم آجزاڑہ فی ناحممة 
أخخری ء عل ھذہ اللّامة ہی نفس اللامة ای آصبحت ھدفا ف لنان وف آفغااستان . 
ہل مم کلہم اعناء الاسرة: و الرسول يك بقول ٭ شل المسدین فی توادم ء 
۔(وی)۔۔ 





سس ۔ ہے۔ے۔. کھگ 


و تراحہم ؛ د تعاطفہم کٹل السد ء إذا اشنکی منہ عضو تداعی لہ ساثر الد 
بالسپر د ا می )١(‏ . 
بقول اللہ تعا لی : 


دٴوڑن ھهنہ امم أُمة وَاحَدَة: وانا رم فاعبدون ٭ ہل نن أمة واحرۃ ٠‏ 
بقول بعض ا مستشرقین : انہزم الاسلام مرات عدبدة سباسا و زم روح وحین 
الہرم سیاسیاً ہزم الفاعح المسخر ا دم روح|آ ۔ 

جب أن تخمد ہذہ العرکہ الدامیة الحامیة ء ہہ ارک" غیير الطیعذء ھذہ 
ا لمع رک الصناعیة التی استغزفت جپود القادۃ و السادۃ ؛ و ولاۃ الا ور ء والفکرین 
فی بلادنا الاسلامیةء بحب أن تخمد وتتھی ھذہ ا مرکا غیر الحقیقة ال ھی حامیة بین 
الشعو ب و ا ماہیر و اللحکومة . فالحکومات تقجہ اجاہاً آخر ء و الشعوب تتجہ 
الانجاہ القدیم الاسلامی لی الن ء فلا ا حکومات مجحت فی جر ہسذہ الشعوب 
و ا ماھیر اللسلة ء مل الابتعاد عن جادۃ الاسلام ء و لا الماھیر مجحت ف قاع 
ہولاء الحکام والملوك ق استخدام الطاقة الذربة المائلة ای ہی کامنة ٹ نفوس المامیر 
السالة ء و ھی : قوۃ الاعانسك التی ھی آقوی من الطاقة الذریة ء فاذاً من الحکة 
و من ا اعقول و النصبحة ٠‏ و من التوجه الزشید الدبد أن تتھی ھہذہ ا مرکا 
ااصطنعة الّی محندم ھذا الصراع النفسی ٠‏ والصراع العملی الذی حتدم بین من ملك 
الزمام ء سواہ من مملك زمام الَریة ء آو زمام السباسةء و زمام القیادة - والذیت 
نٹأوا فی أحضان اشقافة الاوریة ؛ و بین الشعوب ال1ملة الوادعٰة ا خلصة البریثة 
الصادقة ء القویة ء الوافة , الوفة , الزاکیة الِکیة ء الِقیة القیةء ا لیسں من اخحیر؛ 


)١(‏ حدیث متفق عليه ۔ 
ہر )-۔ 





- واقع المام الاسلای 





لیس من العقول آن تنصرف کل ا جحہود . و الطاقات لی استخدام نہ القوۃ 
ای لا یزال ا مسلمون بھلکونہا . قوۃ الایمان ء و قوۃ الفداء ء و الوفاء للاسلام 
و بذل النفس ر النفیس لہ تباركک و تعالی ٠‏ 

م لا بد آن 'تہض ہولام الربانیون الشعن ذکرنا بعض الفاذج من سیرنہم 
او من دعوئہم للاسلامء فی کتابنا ہ رجال الفکر دالدعوۃ فی الاسلام ٭ و ٭ ربانة 
لا رہبانیة ٭ فان الربانیین الصادقین ء الراسخین فی العلم التبمین للسنة ء فہم وحدم 
قدرة على تریة اللفوس عل الایمان و الاسلام ہو الحلق الستقے ء او الترد عل 
آ مادة و علىی الشہوات ٠‏ و التخلب علی الخریات العاصرة ء کان ما زال فی الصام 
الاسلای ھذا اط من الربانینء عا خلا مہم عصر ٠‏ ولکن اجتمعت عدۃ أسباب؛ 
و عدۃ آدوات لحاربة ھذہ الربانیة الصادفیة ء فاقول کا قال الطیئة : 

آظقوا علہم لا آبا لایم من ال لوم او سدوا ا مکان الدی سدوا 

لقلا* فراغ الرباة المشرقة الصادقة الموسة علی الکتاب و السنة و علی الزھد 
فی حطام الدنا ؛ و الانصراف ال الآخرۃ : و الاشتغال ہذکر اہ تبارک و تا لء 
و استحضار الآخرة ٠‏ حی نستطیع ُن بجر ھذھ ا جحمرعة الکبیرۃ لی ہر السلام ء 
مل حقیقة الاسلام : و !لی ماضی عذہ الامة ۔ 

آما بغیر ذلك ء فان العالم الاسلایء ِا آححرج أن آقول . ولکنی أقول؛ 
9ن قد قال قبل مفکر کییں وھو ا کبر الکتاب فی عصر آمیر الیان الآمیر کیب 
ارسلان بقول : ہ کاد آن یکون العالم الاسلای بحرآ کیحر المروض ؛: بجر ولاماء 
حر المروض لا ماہ فیہ ء آصبح العالم الاسلای لا حمل قوۃ ترہب ؛ ولا یصل 
القوات النی ہی عنم عن عذہ ا مامی ۔ 

-(۸)۔-۔ 


ھذا ہر واقع العالم الاسلای النی نشارھ جماے جو گت تہ رن 
عرلة عن ھذا الواقع ما اجترأت ان أقول نا :و لکنی اشارکک کای سل 
و کمرق و نصیی لس أقل من تصییکم ہ فیسوغ لی ان آنکلم بہذہ الصراحسۃ , 
ان لا آمہد علی آنضسکء د لا علی ھذہ النطقة و لا علی ابلاد اامریة غسب ٠‏ 
بل أشہد علىی نفسی ہ وعلل إخراق ٠‏ وعلی من آزالہم وآشارکیم . وأتعدون سم . 

ہذا داقع العام الاسلامی جب أن یتغیں . و فی صالح الانسائة أن بنغیر 
وافی عصالم مصیں الانسایة أن یتغیں ء و [رادة اللہ أن یر مذا الواقع دبرجع 
العالم الاسلامی لی ما کان علیہ فی قرون مشہود ظ ھا بالخیر . فی زمن عظمة الاملام 
و بد و لا خیںر. و لا لذنة فی الیاۃ ما دام الما م الاسلای ھکذا . لا لن 
لتذ و ٴا عزة لمععرء و لا تقوۃ لقوی . زدا کان المام الاسلامی بہذہ الصفة ۔ 

ہذہ کلتی و آنا آأشمر بأنہا قاسیة ؛ و لکنہا صریة . وصادقة إن شاہ اللہ 
و أرجو من اللہ أن یکول ھا صدی فی نغوسنا ء و یکون لهمسا مفعول ف ظام 
تفکیراے و الہ الموفق و المعیں ۔ 


با 


ہس 





العلامة الدکتور السید سلمان الندوی 


تعریب الاخ شار احد الاعظی 


یوجد فی العالم الوم وعان من الدولة : 

١‏ النوع الاول ہما مالا علاقة ل4 بالدین اصلاء اد هی تقوم عل مدا 
دا لقیصر لقبصر وماق ق٠‏ و(إن ہذا المبدا یتے اللہ وقِصر ف صفین متوازبین 
لا پنطبق حکم واحد منہما علی الآخر . و قد تأسست دول الغرب ا لحاضرة علی 
ھذا الاساس : ففصلت الدین عن الدنا و رسحت لکل واحد منُہما حدوداً خصه : 
وقد آنتج ذلك أن الدول مجردت عن کل تصور للعبادة والدین والصدق والاخلاص 

٢‏ النوع الثانی من الدولة ما لہ علاقة بالدین ؛ والدیت لم یکن معزل عہا 
غیر آن روح الدین الرقیقة قد فرضت علہا قوانین الدولة و قیودھا بحیثٹ إن تلك 
الروح قد تلاشت وحلت ملا القوانین و التقالد الخشيیة ء و من آروع الاٗمثلة 
ہذا النوع من الدوة : الہودیة و البرعیة . 

إن الدین الاٹھی ( و ھو الاسلام ) لم پزل ولا پزال واحداً ء یقول اہ 
تعالیى : ٭ من الدرن عند ال الاسلام ٤‏ و ھنذا الدین دین متکامل شامل ٤‏ قد ثام 
الملاء بتفسیر ھذا الشمول من عدة وجوہء مہا آلہ جامع بین الدین والدولة بصورةۃ 
متولة معتدلة ء و عذہ الدولة لیں فیہا قیصر و لا کسری و انا ا حکم الال 
فہا قہ الواحد القادر الملك الحق لا ]4ہ إلا ہوء لیس الحکام و الآمراء ف ھذہ 
الپدولة آن پصدروا حکاً إلا إذا کان مستنداً [ى کتاب اللہ وسنة رسولہ ۔ 


س(۳۰)۔۔۔ 


العدد ٠١‏ ا جلد ٦۸‏ ۔۔۔۔ زجب ٤٠٤۳ھ‏ ھھ 
کی ےی چس ایس تج سد یم ےس سے ےر اھ ھت کے ےت 


کان سیدنا مد ئل آخر نی آرسل ہذا الدین دھو آدل امیر او سام 
مذہ الدلة الربانیة ء قرنت إطاعتہ باطاعة اللہ ء قال اللہ تعال ٭ دمن بطع الرسول 
سو 
قام من أححابہ اللفاء الراشدون الہدیون الدین 
جمعوا بین الدین و الدنا ٤٤‏ الامارۃ وا مک د الامامة و الا ۳ و القادۃ 
: ۱ ۱ جمپاد یادھ*ہ 
الِديیِة ‏ و قررت إطائٰہم إطاعة اللہ و رسولہ قال رسوا انم کل : 
ل رون 


تقد اطاع اللہ ٢‏ و بعد وفاله ٹہ 


اأطاع أمیری فقد اطاعنی او امن عصی آمیری فقد عصاف )١(‏ ۔ 

ہذا ا مع بین الدرن و الدنا ہو سی ما ہہدف لہ الاسلام ء قکل غاںی 
من شؤن الدعِلة بمارسه ا لحکام طبقاً للاحکام الالیة وابتقاہ لوجہ اللہ تعالی یعتبر من 
الدین و العبادة حتی إن سیاسة الاأمراء لرعابامم و اہتامہم بأمورھا ء وإطاعذ ازعاا 
لام اتہا کذلك داخلة فی طاعة اللہ عز وجل ۔ 

فالحاصل أن الاسلام لا یقر بای تفریق بین الدین و الدولة ء إن الامام فی 
[مامتہ و الحلِغة فی خلافتہ : و الراعی فی رعیہ . و الوالی فی ولابتہ . و الامیر 
ق إمارتەء و الام فی حکومتہ ٠‏ و القاضی فی قتالہ ہ و ا جندی ق مدان القتال 
و ا جاہد فی سیل الہ . کل أولٹك إذا اأطاعوا اللہ وآخلصوا ناتہم تعنبر مزراولتہم 
مسئولیاتہم عن الدرین و العبادق ء و لئن اعمل ہولام واجاتہم و آحجموا عا علہم 
من ا لسئولیات تحو الامة و ل أآوا إلی زاوبة مرے زداہا الیت أو المجد کاوا 
مقصرین ء فان الاسلام دن وسط لا رھانة فه ٢‏ جم بٹؤن الا کا جم 
شؤن الین ٠‏ 

آذکر عنا علی سیل الال ةمة داد عليه السلام و المتفثین الذن شوروا 


سو ہہے۔ہ ححیح۔ہ ریس ہم میہحصحمعررو ‏ یہد ری 


ج ٣‏ ص ١۰ء‏ و الصحیح للسلم کتاب 


۔)۲١(۔‎ 


- 








)١(‏ صمح البخاری کتاب الاحکام 
الامارةۃ ج ٢‏ ص ٠) ٢۳۳٣‏ 





الملاقة ہین الكت و‌ الدولة 


ا حراب . فان اقم تنہا ‏ من اللہ عز و جل لداؤد عليه السلام علی ان الحلفة إذا 
فرغ سن آداء الفرائثض و الواجیكات یحب علہه أن ینتصب انظر فی شون الرواۃ 
و قضایا الناس ؛ و التعاعد لارعیة ء فقد ورد ف القرآن الکریم : وو ای جات 
آنھا فتناہ فاستغفر رہ و خر راککعآً و ناب ء فغفرنا 4 ذلك ؛ و إن لە عدنا 
لزلفی و حسن مآب . ا داد نا جعلناك خلیفة فی الأارض فاحکم بین الناس با تی 
و لا تقبم ا وی فُضلك عن سیل اللہ )١(‏ ۔ 

یقبین من إمعان النظر فی نظم الایات أن داؤد علیہ السسلام ما انشغخل عن 
شؤن الدواة و فصل الحخصومات و أغلق باب صومعته علی ااناس و عکف علی ذکر 
اللہ و عبادتہ ہہ اللہ علی ذلك و آوحی إلیہ آلہ یحب علی ال حلیفة آن یتم بشثوں 
اإدولة و قضایا الرعیة ٠‏ 

وقد ورد حدیث ف جامع الترمذی و الستدرك للحام یضر الاية المذکورۃ 
قال رسول اللہ مک : ٭ ما من إمام یغلق بابہ دون ذوی الحاجة و ا حلة والمکنة 
]لا أغلق القہ آبواب السماء دون خلتہ و حاجتہ و مسککتہ (۲) ۰ ۔ 

امن وی آم المسدین شیثا فاحتجب دون خانہم دففرغ و فاتہم احتجب اللہ 
عزاو جل ہوم القیامة دون خلنه و فاقته .٢٠ )٣(‏ 

(ن اخلفاء الراشدین ال لمہدبین قد بذلوا أقصی جہودہم ف اتباع ھذہ الاحکام 
و اقتفاء آمارھا حتی لم نوا لاٗاتقسہم القصور و یوت ا ٣ص‏ و الاجر ول یجتجوا 
دون رعیہم د لم بحملوا پنہم و بنْہا حجاباً غیر آن عیداً کانوا مرتبین علی آبواہہم 
سس سا للدخول علیہم ۔ 


ے می مہب ہم وع دح مم 


3 سورهۃ ص : انة ع۔ہ٥٣۔‏ 
(٣(‏ الرمذی أہواب الاحکام ص ٢۲٢۲۳۔‏ 
(۳) التدركد الام ککتاب الحکام ج ی٤‏ ص ۹۳ 


سرپپ )سے 


العدد ١٠ء‏ ا جلد ۲۸ زجب ١18۰ھ‏ ےھ 


ال فراعم او نم 





الفاروق رضی ال عله بی 
ھ فصرآ رکب فیہ راج فلا بلغ ذلك عمر الفاروق بنٹ من الدینة مر بن مسلة 
رضی اللہ عنہ ؛ و آمرہ بن یشعل الحریق فی راج القصر ۔ فطوی الارض إلہ۔ 
وم یکد آن یصل حی ضرم فیہ الثار ٠‏ و آراد منہ سعد بن آن وقاس ان ۃ 
عندہ ء وعرض عله الزاد والمتاع ء دلکنہ آئی . وانطلق (لی الدبنة نافا تد 

ما عخاف معاویة یق عہدہ من ا مہاجمین عليه منع الناس من أن بدخاوا علیہ ء 
و احتجعب دون حاجہم و خلتہم ٠‏ فقام إلہ عمرو بن مر من اأصحاب رسول الله 
کے وآخبرہ اق سمعت رسول الہ بقول : مامن |مام یخلق بالہ دون ذوی الابة 
و ال و المكنة إلا أغلق اللہ آبواب السمام دون خللہ و حاجنہ و سکنتہ : غمل 
معاویة رجلا علی حوانج الاس )٢(‏ ٭ 

قد آکد القرآن الکریم مراراً آمراء ا مسلدین و حکامہم أن بجکوا بالمدل 

ولا یقصروا فی أداء و احباتہم نحو الدولة والشعب, بقول تعالل : ٭ إن اللہ امم 
أُن تودوا الاآمانات لی آھلہا و إذا حکتم بین اللاس آن تمکوا بالعدل ء إن الہ 
نسما یعظ یے إن الہ کان سیعاً بصیرآ ء یا آیہا الذین آمنوا اطعوا اقہ و اطعوا 
الرسول واولی الام منکم ء فان 'ازعم فق شی فرددہ إلی اللہ و الرسول إن کتم 
تؤمنون باللہ و الیوم الآخر , ذك خیر و آحسن تادبلا (م) . 

ہذہ البات ا مکانة رثیسیة فق تشریع قوانین الدولة فی الاسلام وأول جزہ 
من ہذہ الایة بنطبق علی متا فیا ا4 رس وت 


مب ہہ 





(١)‏ سس چو 
(٢)‏ ال مذی أہواب الحکام ۔ 
(۳( سورہ نساء : الام ے٠‏ 


۔( ۳٣)۔‏ 


648 7 العلاقة بین الدین و الدولة 


و یقبین من ھذہ الاّبات آلہ تجب إقامة العدل التام ف آداء الحقوق و اك 
یکال للناس کا یُکتال علیہم ء قال اللہ عر وجل : ہ ویل للطففین ء الذین ذا اکتالوا 
على الناس یستوفون: وإذا کالومم آو وزنوم یضرون )١(‏ . 

فن زاد أو نقص فی الکیل و الوزن ظل و جار عن العدل و حرم رحة 
او فطلء ھ7 آما من قضی بالصدل و آقام الوزن بالقسط فقد استوجب الرحة 
الاللیة ٭ إن اللہ یحب المقسطین )٢( ٠‏ ۔ 

و آما الذین اتبعوا أمواءم و جاروا عن العدل فقول فہم القرآن : 

ہو اللہ لا یحب الظالین ٠‏ (۳) ۔ ۱ 

ہإنه لا یجمب الظالمین )٤( ٤‏ ۔ 

و الظ معناہ خغحط ا لحتی . مہما کان حقاً لہ آو لعبادہ . 

فادارةۃ اإدولة و ششوتہا ما اعقبار دیتی فی نظر الاسلام ء و القیام ہہا بکل 
یمان و احتساب یکسب الآجر و الثو و الغفلة سنا مائمق و معصیقء ولابد 
ان تودی ھذہ المسثولبات فی ضوءہ اتعالیم الالمیة و التوجہات النبوبة ء کا قال عز 
ہو جل :٭ و ھن لم بک یا آنزل اللہ أولتك مم الفاسقون ٭ ٠ )٥(‏ 

و قال النبی لگ : < ألا آیما ا ناس لا یقبل اللہ صلاۃ مام حکم بغیرما 
آئرل الله ٭ (ہ) . 





)١(‏ سورۃ ال لطففین : الامة ١-م‏ ۔ 

. ۹ سورۃ آالائدة : الاڈ ٢و -- سورۃال حچرات : الاَبة‎ )٢( 
.۱)۰٠فو‎ ۷ سورۃ ٢ل عمران : الاىة‎ (۳( 

(ی) سورة الشوری : الاب ٠‏ 

)٥(‏ سودۃ اڈائدة : الاىة ۷ئ ۔ 

)٦(‏ المسندرك للحام ج ٤‏ ص ۸۹ کتاب الاحکام ۔ 


ہر( یم)۔-۔ 


الحدذ ٭::ً اج(د ۸ .-ے دجب ١٤٥٤ھ‏ 





و عنالكہ کثیر من لااحادٹ الذْوىة تث تر إل أن 7 کے -. 
من تام با کیا آصہ اللہ یق بیوم القبامة آمنا مسفرآً وجہہ ضاحکا مسنشرآ ء بقل 
بین رحقة اللہ د نعمته : ری اطاار علق می ا کا ای ہراقات 
شقیاً عائباً خاسرآ بلتی الذل و افوان ٠‏ 

قال رسول اللہ مک : ٭ الامام الدی علی الثاس راع و ہو سؤل ری 
رعیته ٭ (۱) ۔ 

فالحلافة آو الامارۃ فی الاسلام لیست حدیقة یتمتع الحکام و أولو الامی 
پہجنہا و نضارتہا بل ہی مسولِة دیفِة لا حملما إلا من وفقہ الہ . قال رسول 
اتد مك < < ما مر عبد بسترعیہ اللہ رعیة فم یحطیا :صیحة الا لم بحد رائحة 
الےنة )٣( >٤‏ ۔ 

إں معقل بن ہسار من اصحاب رسول اللہ ٭ڑك عادہ فی مرضه الذی مات 
فیہ عید اللہ بن زیاد الڈی کان والاً غشوما بابصرۃ ء فقال معقل باعید اللہ إف 
محدثك حدیثا سمعنہ من رسول الہ چک لو علت آں لی حیساۃ ما حدئلك يہ . 
یق سمحعت رسول اللہ ڑگ بقول : ما من عبد بسترعیه الہ دعِة یموت یوم بموت 
و ہو غاش ارعیتہ إلا حرم اللہ عليه ا لِنة (۳) ۰ 

و دخل عائذ بن عمبری من اصحاب رسول الہ لّه عل عید اللہ بت زباد 
7 بتظر سض موتہ وخاطبه برفق ولین , فقال: أی بی لی ممعت رسول اللہ 


کل یقول : ٭ إن شر الرعاۃ الحطمة . فایاكک ان ٹکون مہم فقال 4 اجلس 8 ا 


مہصحہیہہ ہے مےیہں۔ سے پ ےریہ مم مہ لے 


(١)‏ ہے سے جس ا20 کان اکا 
(٢(‏ تح البخاری کتاب الاحکام ٠‏ 
(۳) میم سلط کتاب الامارة ٠‏ 


ہ(وم)- 


تی 7۲ العلاقة بین الدین و الدولے 


نت من تغخالة اصحاب رسول الہ مل ء فقال وھل کانت ل٣م‏ تال ء [نھا کان 
النخالة بعد و فی غیرعم )١(‏ ۔ 

عرے آ عریرۃ قال قال رسول القہ يك : ٭ کانت بنو اسرائیل طس 
الانیاء کللا ہلكے نی خلفه نی : و إنه لا نی بعدی ء و سیکون بعدی خلفاء 
ویکٹرون . قالوا ما أمرنا ا رسول اق قال فوا یعة الااول فالاول أعلوم حقہم 
فان اللہ سائلہم مما استرعام )٢(‏ ۔ 

وقال النی کل : < اللہم من ولی من آمر آمتی شیثا فشق عله فاشقق علیہ . 
و من ولی من آصص آمتی شیثاً فرفق بہم فارفق بہ (۳) . 

ہذہ کلمات من النی کک شاملة لللك و لّآدق عامل فی الدولة الاسلامیة علی 
السواء ےو تعود على کل واحد مسشولیة ال جانب الذی نتولاہ ۔ 

و قال رسول القه دوس تار س عبید بس 
راع علی ہل بیتہ و ہو مسشول عہہم ء و الرأة راعیة علی بیت ب8لبا و ولدہ وی 
مسشٗولة عہم . والعبد راع علی مال سیدہ وھو مسئٗول عنہ ء آلا فكلکم راع کلم 
مسثول عن رعیته )٤(‏ ۔ 
الرعِة : 
"تام اعات سر فی سای کڑا ھا سک ا کہ اکا 
مثتقة من رعی الابل و الغتم دالبہائم فعنی ذلك آنہ کا آن الراعی چتم بغنمہ دایہ 


سے ممہییی۔‌ےہےس یہد ےس سے ےہر رف جے ےس سر ہد ہد جج اہ سح ہا ہی ےہر ےہ ہ 











_سےحسےض ح ےصح سے ہے یدہم 


() حم سط کتاب الامارۃ ص ٣٢١‏ ۔ 
)٢(‏ حم الخاری ج ١‏ ص )۹۱١‏ باب ما ذکر عن بنی [سرائل . 
)٣(‏ حم سل . 
(و) متفق علیيه . 


-) ۲٦.(- 





اس ادف می یو ات رجب ٤٤٤٥ھ‏ بات 


و یندو بہسا لی مرج خفراء و پراقیھاکی لا تقسع فریسة السباع او الوحوش 
لمتاریةۃ کذلك یب علی الام د الامیر الاہیام بارعیة و السی لرینما و توفر 
مرافقی ایا ما ء ھذہ الکلمة شاملة معای الحبة و الشفقة و اللاطفة . ھی صل 
نی طانہا أبعاداً حیقة من ا مسژلیات و الواجیات ۔ 

و قد وردت عن النبی يك بشائر فی الامام المادل . قال : 

<ن المقسطین عند اللہ علی عنار من ور عن بین الرحمن ء وکلتا بدہ مین ء 
الذین بعدلون فی حکمہم و أعلہم د ما ولوا )١(‏ ۔ 0 

و قال : ٭ إن اأحب الناس لی اقہ یوم القیامة و دنام مجاساً إمام عادل . 
و آبغض الناس للی اللہ و آبعدھم منہ بجلسا إمام جاثر ٭ (۴) . 

دعل الیکس من ذلك فکل آمیر أو سام م یھکم بالعدل والانصاف ول نہمە 
أمور رعیته و لم یعتن یعاملتہ ما بالنصیحة و المودة لم بستحق ارحة اللہ او انعمتہ ‏ 
قال سیدنا محمد گے : ہما من آمیر بی آمس الین ثم لا یحہد م. إلالم بدخل 
معہم النة ۴۰۰) . 

وقال : < ھا من وال بی رعيیة من المسلین فِموت وھو غاش غم إلاحرم 
الہ عايه النة ٤‏ (و٤)‏ . 


و قال : ٭ لا الامام جنة یقاتل من ورائہ و شی ب٭ فان آم بتقوی الہ 


)0( صیح مسلم کتاب الامارۃ ۔ 
(٢(‏ جامع ال رمڈذی آہواب الاحکام : 
)٣(‏ حم سلپ کتاب الامارة ٠‏ 


3 الخاری کتاب الامارة ٠‏ 
یر ۱ ۷٢)۔‏ 


0 العلاقة بین الین و الدولۃ 


و عدل فان 4 بذلك ا و آإن اس ںہ فان 7 وزرا .)(١۰‏ 

و ا ذکر من الآحادیث الفبویة یوکد ان ا حکم و الامارۃ من مور الین 
تکسب لصاحہا الآجر و الثواب و تجحلب عله الویل و العقاب ۔ 

إن الاسلام لا یسمح بالرعبانیة واللجوء لی الکہوف والغاراتء والفراد عن 
معارك الیاۃ ء إ٭ اس الدولة بن بمجند طاقاتبا و تذل مساعہا فف تلیغ اأحکام 
اللہ و إعلاء کلت و إقامة شریعتہ المذفة ا حکہة ء دعا الاسلام بکل قوة للی ال جہاد 
و بشر ال جاہدین بن ظحم أعظم آجرآ و انعمة فی الآخرة ء وکانت حياۃ رسول الہ 
گے و آصعامہ عاصۃ بالمہاد وهپنا نورد بعض الابات الی تص علىی وجوب المہاد 
و فضلہ ٠‏ بقول اللہ تعا لی : 

٭ یا آیہا الذین آمنوا إذا لقیتم الذین کمفردا زحفا فلا تولوہم الادہار ومن 
بولہم یومئذ دبرہ ملا عتحرفاً لقتسال أو متحبزا إل فٹة فقد بام بغضب من اللہ 
و مآداہ جہنم و بئس الصیں ٭ (۲) :۰ 

و قال : ہ و الصابرین فی الأساء والضراء وحین الباأاس أولك الذین صدقوا 
و أولتك مم التقون ٤‏ (۳) . 

کان الصحابة ری اللہ ء۔ نیم للاجل (عانہم بن قطرة دم فی سیل قامة الدین 
و [علاء کلة اللہ تمحو ا لطاىا والذنوب ہ فی حنین وشوق دائھین لی ا مہاد والقتال 
ق سیل اللہ و الشہادةۃ ہا . قال اقہ عز و جل : ٭ فالذین ہاجردا و آخرجوا 
من دیارم و أوذوافی سیل و سس و و افعز عنہم سیآتہم و لعل 


ہم مہ لہ حہہ پ ہج 


)١١(‏ سان النسافف کتاب الیعة 
(×( سررہ الانفال : : الاىة ٥-۱۰ء‏ 


(۳) سورة البقرة : الاىة ٠۷‏ 
ہ(م۸م)۔- 


یہہ یہ ہے ہہ حیح سرھہے ہمہ 


سس س ےہ ؤوق 


جنات مجری من ہا النہار ثوابآ من عند اللہ واللہ عندہ حسن 





آلثواب .)١( ٢‏ 
إن الاسلام دین سمادی خالہ متکامل ششامل . بیختلف فی محتراء عن الدران 
الادیان کلہا تقر بفصل الدین عن 
اإدولة ے و آما الاسلام ظم بعرف ہذا الفصل فی .یوم من الام + إں کلمة الین 
استعملت فی القرآن اللکریم فی معنی إقامة الآاحسکام الا لیے و تفڑھا . و الولة 
وسبلة لانجاز ہذہ الغایة .و إقامة الدولة آی للافةے زِضة محکت ٹی الاسلام ۔ 
إِن الحلیفة فی الاسلام لیس کالملوك ا ائرین المستبدین و ا لحح‌حام الظالمین ‏ 
تمی کلمة ا لحلافة النیابة ء فالحلیفة فی الاسلام لیس مستقلا ہذاتہ و لھا ہو نائ 


الإآاخری کالہودة و المسیححة و البرحية ء فان ھذہ 


پستمد ساطته من اق و رسول4ء ولا یجوز ل4 آن یقوم بی تشریع إلا مستداً 
إلی کتاب اللہ و سنة رسولہ 

و قد ذکرت قصة آدم علیہ السلام فی القرآن الکریم کمحجر آساسی لتظام 
الاسلام ء فان ہذہ القصة تشیر فی جانب ال لی تکلیف الانسان و سر العقاب واثوابء 
و ا لحاجة لی الرسالة و الفبوۃ و الاصلحة فی بشة الرسل رالانیاء و فی جانب آخر 
لی معَزلة الانسان و مسولیاتہ فی ہذہ الدزا ‏ و امتثالہ لاٛاحکام اللہ تعالی و ععامانہ 
و سلوہ تجاہ خلقہ . فالجانب الااول یسمی ؛العقائد الاسسلامة ہ و ال انب الڈاق 
بعرف کبادیە رئیسیة للدولة الاسلاممة ۔ 





٠ن٥ سورۃ ٢ل عمران : الاة‎ (١) 
-(م؟م)-۔‎ 


ا لک و:٠اإاسلامہ‏ 


ا[ 


الرسول صلی الہ عليہ وسل و موقفه من الع 
الشیخ // حسین جوزہو (یوغو سلافا) 


من ا لمعلوم بالضرورة أن رسالة محمد کے اختدمت بہا سلسلة النبوات واذلك 
کان رسولنا و نینا محمد عليه الصلاۃ والسلام خامم النیین و ا مرسلین ولا نی بعدم. 
و الثابت أن برسالة محمد گج وبعبارة آخری ۔القرآن ہوصفہ الکلمة الآخیرۃ 
للوحی انتہت فترة الخوارق الی کان آصحاب الرسالات ف الاازمان السابقة من الانیاء 
یشپتون بہا صدق و صححة رسالتہم و بمہم ۔ 
ولا حاجة بنا آن نستعرض ہنا ما قص علنا القرآن من آہام تلك الحوارق 
ال آبد با سبحانہ و تسا ی رسلہ بالاآبات المعجزات لان ذلك معلوم لکل من 4ہ 
أدف لام بالدین و قد ذکر و سمل القرآن کثیرآ من تلك الحوارق ا تعلقة بالتحدی 
الکفار و بائبات صدق دعوۃ الانیاء و بمثہم ء 
و قد انقضی عبد الحوارق - کا نا یعثة محمد صلی اللہ تعالی عليہ دسلم 
و اسئثناہ سبحاہ و تعالل عن غیرہ من الاآنیاء السابقین ء فم یزید بشتہ بالحوارق 
و الآبات الیبتا فیرقیة فقط ؛ و(ما آبدھا بالقرآن و آبات الکونء و قال القہ تعالل 
خاطا سحخاتخحم آنیائہ و رسلہ ( قل لا أملك نفسی نفعاً ولا ضرا إلا ما شاء اللہ . 
و لو کنت آطلم الغیب لا سثکثرت من الحیر ء و ما مستی السوء إن آنا إلا نذیر 
وبشیر لقوم یژمنون ٤‏ ( الاعراف ۱۸۸) ء ٭قال : ہ و(إن کان کہر عليك إعراضمم 


سے جج ہمہ 


داوس انظاسہ ھا ہے گے 


فان استطمت أن تبتغی نفقا فی اللَارض أو سلآ ف الےاء ایہم ای واو عد 7 


مہم علی اطحدی فلا کون من الجاہلین ء ما یستجیب الذین سمعوںنل واللوق بمُہم 
اللہ حم إليه رجعون ٭ ( الآام ٣٥‏ ) ۔ 





و قد ثیت أن القرآن اتٹھی عہد الحوارق و قح عہد العقل و العلم و الافکر 
والندبر والنظر للی آیات الکون وا ی ما محتوی علیہ الطیعة من الاسرار والیجائبيِ 
کیا اطلق للانسان حریتہ الکاملة بحمیع آنواعہا با فہا حریة الضمیر و المقیدة والرأی 
غریتہ غیر مقیدة ء [نہ حر فی إدادتہ و اختار ما یقدم عليه ما یاشر من أعا4 
وأفکارہ وآرا واعتقادہ, یقول اللہ تعا لی : ہ وفل الحق من ریم ففن شاء فلیؤمن 
و من شا فلیکفر . نا اعتدنا للظا مین نارا احاط ہہم سرادقبا وإن یستغیژوا یغائوا 
چاء کا مہل یشوی الوجوہ . بشس الشراب و سامت مرتفقاً ٥‏ ( الکیہف ۹٥۔۰‏ ) 
و جاء فی القرآن الکریم : دہ ولو شام ربك لامن من ف اللٗأارض کلہم جیعبا آفانت 
آکرہ الناس حتی بکونوا مژڑمنین . و ما کان لنفس آأن تمن إلا باذن الہ و یل 
الرجس علی الذین لا یعقلون . قل انظردا ماذا فی السیاوات و الآارض و ما تفی 
الا بات و النذر عن قوم لا یژمنون ٭ ( یونس )٠۰١-۹۹‏ . 

و من اللؤکد أن ما یناز بہ عہد رسالة محمد َػه او امن آخص خصالصہ 
ہو سیادة الوحی و الم و الاعماد علہما بدل الجوارق والکمنة و العرافة والتجم 
طیعاً فی حدود مکانی"ما کا سنبین ذلك فی مکان آخر من ھذا البحث ۔ 

دعا القرآن الکریم مل السیر فی الآرض والنظر إِل آبات الکون ‏ دالتامل 
فیا وإلی ما جری ق التاریخ من حوادث د إل آخذ البر لام د آقوام ددولء 
بقول اللہ تعالل فی کتاہہ الکرعم: اظ سیردا فی اللارض ونظروا کیف کان عافة 
النین من تلہم ء کانوا اکثر مہم ٭ ( غافر ۸۲) ۰ 

۔( م٣)۔‏ 





7 ارسوں لہ دا موققہ من الع 





د قد خلت من قبلکم سن فسیردا فی الّرض ٭ ( آل مران ۱۳۷) . 

ہ قل سیروا فی الارض فافظروا کیف کان عاقة ا جرمین ( القل ٦۹‏ )۔ 

< قل سیردا فی الذارض فانظرءا کف بدا احلق ۶ السنکوت ٣‏ ). 
إن التفکر و التفکیر فی نظر الاسلام من آفضل العبادات و من اماثور آں 
فکر ساعة خیر من عبادة سبعین سنتة و أقرب الناس لی درجة الہوة أہل الس 

و ا لمہاد ٭ و فضل العالم علىی العابد کفضل القمر علی ساثر الکواکب ٭ )١(‏ ۔ 
و یکفینا فی محرفة مزلة المم و مکانتہ فی الاسلام أن نلاحظ آأن اہ تعالل 
اختار الانسان آن کون خلیفتہ فی الاارض : و سر لە کل ماف المادات وما یق 
ال٘ذارض ہ و شرفہ بہذہ المہمة العظیمة ء و فضلہ علی ساثر ا خلوقات على الرغم ا 
آہداہ الملائک وأشاردا إلی بعض خصا؟ص الانسان السلیة من (فساد وسفك الدم . 
و ذلك لان الانسان یحمل ق طبیعته و جوھر کیاہ القدرة علىی الع و اطعرفق 
وقد میزہ اللہ تعالی و فتلہ علی ساثر ا خلوقات بالعقل الدی مکنھ من [دراكک حقائق 
الآشیاء و کشف نعم اللہ فف الکورے . ہو علم آدم الإ سماء کہا حم عرضہم علی 
الملائکہ فقال : شرف بأآحاء عولام إن کنتے صادقین قالوا سبحانك لا عل لنا إلا 

ما علتنا إنك آنت العلے الحکہ ٣۳‏ البقرة ۳٣‏ - ۲٣۳۲)۔‏ 
ھناے و لکن بجحب آن نعرف أن عقل الانسان و علهہ بجری فی حسدود 
متناہیة و نطاق معین و دائرةۃ محدودۃ ء إن العقل و ما ینتج منف من علوم وفون 
و اک ۃشافات تكکنولوجة غیرکاف و غیر واف لاسصاد الشر و محقیق رفاہته 
و رخالہ . و غيیر قادر, لادراك کنه الحققة المطلقة ھ (ما بدرك مظاھرھا 
و مجلیات صفاتہا . لاں ا حقیقة المطلقة دراء الکو . ھ الکون لیس للا آیة من 
آ بات مذہ الحفیقة ۔ 
07 آو دانی وا دی وا فا تانحات یق صحیحہ والبحعق وقال : الرمذی: 
لا پعرف إلا من حدیث عاصم بن رجاء من حیوۃ و لیس اسنادہ عندی متصل ۔ 


ہے ہسہ۔ ہے مسر یہ سے کر می ےر مم ہہ مہ اح بج جج ے ہے سر ہے سر سے لے پر کس جراج حر ےہ مط ج ط - سد اہ 


ہر ۴ج سے 


العدد ١٠ء‏ الد ٣۸‏ - --۔ رجب ٤٤٤ھ‏ ھ_ 


و من ا حطاً الفاضح و الانضاع اغطیر . الاءًا۔ لق عل ال و(" 
و اللقة التامة بھ ظتا أن الانسان یکتنی بہ فی حاتہ . ولا بجتاج إل غبرہ , وعنا 
ما وقت ئی۔۔۔۔4ہ الحضہارۃ ا حسدیشة و اسلت یہ ء وق آئت بالیڈ 
والمل إماناً مطلقاً ٠‏ واعتمدت علہہما اعماداً کاملا ے وتماملت ۵ تاکرت لسواضاے 
غدث حا ما حدث من اسصحراف و الال د انکار للفضیل و اقم اوٌو سس 
و من عدم الطمأئینة و الاستقرار فی ا حاۃ وی نفوس الاس ء إن الانسان پیش 
ٹی قلق مستمر و اضطراب منواصل و خوف دائم ٠‏ وعلی الرغم من التقدم الباھر 
و المتجات و النجزات الصخمة جمیع حقول الحاء فان العالم المعاصر فی مازق 
لعل اللہ بحعل مند مخرجا و قد طفت فیه السادبات طف لا مثیل ھ فی اثارخ ۔ 
ز اشسنت القوۃ تسیطر بح رولیا او تتحکم اق جیع الاأمور و صار الانسان سنا 
الال و اصحطت قیمتہ وحلت سلہ و قامت مقامہ المقول الالکترونیة ۔ کومیوتر 
و ہذا أصبح الانسارے ٴثابة دودة زائدة بدون وظفة و کأآنہ لا حاجة إله . 
قد تھی عدہ ۔ 

و من ہنا تبین نا و یت وت لا بتطرق إلیے۔ آأی ثك أن الانسان لی 
خسر و إنهہ لی خسر مہما تقدم فی العلوم . ومہما آتج من ختلف المتجات ومہا 
وصل إله من حضارات و انجازات عادیة و الواقع أن الانسان لی خسر إلا الین 
آمنوا و علوا الصالحسات و واصوا بالحق و نواصوا بالصبر: فیؤلاء لنی سعادة 
د ین و ہرک ۔ 

9 ممنی ذلك أن الع بدون الایماں بالقہ لا بعضەن السعادة وف الغالب یساء 
استعمالہ ء کیا حصل ذلك ف الواقع ف عہدنا ء فانہ قد آسیء استعمالہ و آصحت 
اکتشافاتہ تپہس_دد البشریة بابادتھا عباشرة آو غیں مباشرة ؛ اعنی بالاسلحة الوویة 


-(ممك)-۔ 


سن : الرسول کل د موققہ من الملم 





س سے سس سے سسہں ٠ں‏ _ ً 


آو بتلوث النفوس و افراز اماء دک ہذا قاتشم یعمل عملہ و بذذر :الویلات 
و النتانحج الوخیمة الولة ۔ 

الع بدون الایمان غیر فی سد : لذلك قال اقہ تعالی فی آول آیة رات علی 
الرسول د (قرا باسےم ريك ٭ء فالطلم جاسم رب العالمین معناہ استعمال فی خیر الانسان 
و ا جتمع الانساق و ایتعذر اسالة استعما4 ١‏ و کا یتمذر استخدامه فی القتل 
و التخریب و التدمیرے و ھذا ما حدث مع الآاسف 'اشصدید فی عہہدنا ۔ 

ومع ذلك فان الانسان لا وستغنی کلذلك عن العقل ء دلکنہ لا یستخنی کذلك 
عن القلب إم باج لی العلم ٠‏ و لکن حاجتہ لی القلب آشدہ لان [نسانیتہ تنتمد 
و تتوقف علی القاب و ال دی اکثر من وتقہا علی العقل در العلم ٭ الانسان بدرك 
بالعقل و بکتنی بالطم ٠‏ رلکنہ بقبل الہدی . و بقبل عمل الصالحات بالقلب فالقلب 
عثل ناحی مہمة من الانسان ؛ وہو مصدر الفضیلة و اطدی و الاخام ر الا ماں۔ 
و من مم جب الاہتمام بہذھ الناحیة ۔ 

و نڑھ الاسبتة پیسن نا آأن ُذکر ہنا آن ا لحضارة الحاصرة اتی نسمہا 
بالجخضارۃ الاورویة قد ارلکہت خطاً آخر ٠‏ وھو عنایتہا البالفة بالتعلیم وإہمالا التام 
بالتریة ء اعنی عنابتا بالعقل و إھمالا عنایتا بالقلب فتجد العالم ا لمماصر خالیاً عن 
التےم الروحیة وعنی حقاً بالقےم ا مادیة والمذاہب العقائدیة و النظم الفلسفیة والسیاسیة 
و الاقتصادیة ء التی تفحصر برانجہا فی محقیق و انتاج ما بجتاج إله الکیان اجُسی 
اشادی للانسان . و ف ذلك یکنی آرے تُذکر لك نظریة داروین و فروید 
و عارکس ؛ و ہذہ النظریات کلہا علی اختلاف رعتہا الفلسفیة و العقائدیة اجتمعت 
علىی انزال الانسان و وضعہ فی درجة ا لحیوان من حیث نآألہ و دوافہےه الافضسة 
و علاقتہ بالکون فالانسان فی رأی اصحاب هذہ انظریات کائن لہ ھدف و لا غابة 


سر ۳)۔ 





العدد ١۱ء‏ ا جلد ۲۸ رجب ‏ ٤8ھ‏ ۵ھ 


من وجودھ و ل١‏ رسالهة لہ سوری إ(رضاء سہوانہ مں ا١‏ جنس 0 الاکلی وقد ابجے 
اکر الوروق و علله و فه ھذا الاتجاہ الادی الماباق ے فکان ما نار 





ا 
من انکار وجود اللہ و فقدان التوازن بین الثم اروحیےۃ و 000 ک 
حاجات ا مم و الروح ٠‏ 

ن مہمة الم یق نظر الاسلام ہی کشف نم الہ و جعلا فی خدمة الصلحة 
العامة ٠‏ اعی فی خدمة الانسان ا جتمع و ہو وسیلة غیر إذا اسنا است الہ 
و وسیلة شر إذا اسأتا استعمال4 اد إن استعمال4ہ إذن یتوقف على الانسان ء فاذا 
کان الطلم فی بد رجل صالح یصبح أداۃ خیر وبناء و اصلاحء أما إذا کان ق بد 
رجل شریر و ذی فساد بصبح آداۃ مخریب ولدمیں وقتل ء لذلك ان الرسول عله 
صلوات اللہ و سلامہ بستعیذ بالہ من عل لا ینفم ۔ 

سان ات الاشان مع حاجنہ إل العقل د الم فانہ فی أشد الحاجة کیذلكإل 
ہدی من اللہ و تفواہء وھدی الہ ہبة و إِظام منھ بعطہ لمن یشام و یہدی إلہ من 
یشاء ؛ و قد أمرنا اللہ سبحالہ و تعالی أن نطلب منہ الدابة : إماک تعبد و 1اك 
نستعین ؛ إھدنا الصراط ا لستقیم ٠‏ صراط الذین أسمت علہم غیر المغضوب علہم 
و لا الضالین ١‏ و عدابتہ تعا لی حربوطة ومشروطہ بتقواہ٠‏ ذلك الکتاب لا رب 
فہ ہمدی التقین ١‏ و لم بقل هدی الما مین و العارفین . لان اغدابة فی القلب لا اف 
العقل ١‏ و الدلیل القاطع علی ذلك ہو عالما الحاصر الڈی یسود فہ المقل اد ال۔لم 
سیادة کامل ء و لکنہ خال عن اغداہة و الابمان و الفض2 ٠‏ إذ بھوت فہ کل منة 
جوعا اەکثر من عشرین ملیون نسمة: و فی نفس الوقت تصرف و تفق الدول 
الغفیة الراقیة فی التخریب و الد دمیر و القتل مثات الطیارات من الدولار ‏ 
فیا للانسان نہ لی خسر . إلا الذین آمنوا و لوا الصالحات ۔ 


ہین 


ہز( مم)۔۔ 





رت - ارس مد موتفہ من الم 


وعند ما تبحث عن موقف الرسول من اللم کان اجدر بنا آن تعرض لواقم 
المساہین و خوققہم من الطلم ء إن موقف الرسول من الطلم ہو بعینہ موقف القرآن 
من ء و موقف القرآت من الم معلوم . و لکن ما الفائدة من التغنی و الترنم ہنا 
الموقف و حالة المسلدین و واقعہم من التخاف و الضعف و نسبة الامة 
ڑل و یؤسف 4 . 

و تا أن نتأمل اذا ہذا الواقم ؟ و اذا ہذہ الأمیة بین المسدین لا تزال 
منتشرة و نسبپا مرتفعة جدا تصل فی کثیر من البلاد الاسلامیة مثل بنجلا دیش 
و پاکستان و اندونسیا و عالپڑیا و فی البلاد العمریة و غیرھا من اللاد الافریقة 
لیذ ۰ حی فی الااقلیات الاسلامیة الّی تعیش ف آورونا و غیرھا من اللاد 





یس ما 


جد نسبة الامیے بین آفرادھا تزید علی نبة غیرہم و لے کانوا یعیشون فی 
نفس الظروف ۔ 

بجب آن نُدرس ھذا الواقع وأن بجیب على ھذہ التساولات وآن نج الخرج 
وا حلاص منہ أقول مقدما بأق آعارض کل ا عارضة . وأرغض کل الرفض اواۃ 
تبرث أنفسنا و إدائة غیر ا و إلقاء المسثولة عله ما أصابنا من الضعف و التأآخرء 
و اعتقد آن الری القائل بأآن الاستعمار وحسدہ سبب ضف السدین غیر صحیح 
باطلاق ء و الواقع أن الاستعیار وحدہ لس سیا لٰذا الضعف ولتا جام نیَجة 4 ۔ 

و رأبی آنہ یتم علنا آن نعود لی آنفسنا و بحث ما فنا من آسباب ء 
ضعفنا و ما أصانا من کوارٹ و نکسات و مصائب ؛ فا آصایکمر من مصییة فن 
انفسکم ء و [ن اقہ لا یغیر ما یقوم حی بغیروا ما باتہم . 

ہذہ قاعدہ القرآن بمجری علہا الیاة منذ وجدت ہ فہل نا أن نتر ؟ ۔ 


سر(ہ)۔ 


القرآن و الم۔۔۔م )0( 


الِکور مسعود حر 
تعریب : محمد آکرم الندوی 


الم ) ٥عدەد‏ ) ہو ترجة اللاحظات و الاک ۰شافاتں التجربیة لی لنة 
الانسان ق آسلوب مقاسق عقسجم ‏ و ہو بیٹی مبدئاً باعقار مُہجہ ( ۷۰۵۰۵) 
علی الملاحظة و التجرة ء ور یصل المام ق ضوء ھذہ التجارب و اللاحظات [ل أی 
استفتاج ( 86ء1068 ) و یتعین فی نوہ تعریف ھنذا الم د منہجہ أنہ لابتجاوز 
المالم الظاھری أو الطیعی ( ۷۰۱۵ اوہن رط ۶۵۴۲۷٥۰ ۸۵1١۲‏ ) و لیت 4 أی 
صلة بالحقائی ال تنصل ہا وراء الطیعة ٥۷۰:۱۵(‏ ا٠‏ ں۷۵ ٤‏ صد نو ەندرناف۸۸۰1) 
الم لا پری بنفسه رأیاً ما وراء الطیعة فالہ خارج عن بجال4 ۔ 

وا جانب الآخر الماحوظ فی شأآن العطلم آنہ علم غیر تام ء لم بجتز بعد المرحلة 
الٔدائثیة فی إدراك کن اللحقائق و الوصول للی اححاقبا فکثیر من ا حقائق العلبة 
الی أصبحت اأجزاء حتمیة اعم ا حدیثٹ لم یکن أحد یتعرف فی الاضی القریب حی 
علی آسماتہاء فعلی سییل اثثال نُری أن الما م قبِل عدۃ سنوات کان یجپل الذرة (ہ٥:۸)‏ 
و الذرات الی ھی أصغر مہا )دا ذاءەم تذەداہ 50 ) کالالکٹرون د البروتین 
د الوترون و ھا [لی ذلك من تفاصیل الاشیاہ الى لاتری الا مار : فکثی من 


رح یو یہہ سے ہے ہج ےج ےجس ریو کے ہہ لیطہ 





کی یہ 


(١)‏ اما یرثا ق دا الىحے عن الم الطلیعی ) اتاد رہ۶ () و 7 الفطری 
٥٘١ (‏ )و دخ نتعرض للعلوم الاجّاعة ( فدہ دء1ء5 اعنەہ5 ) دع 


اللفس ( ژومامط۶:۷ ) ٠‏ 





۔( ہم )۔- 





و اقرآا د الم 


معجزات العلم ال کان من المستحیل أن تتصور . بنظر لیا عا م الیوم بام جنے , 
د من الممکن تماما تأویل ھذہ ا حقائق فی الستقبل تاویلا حتماأً لا یرد ولا برئض. 
فیجب علی العلاء الذین ینککرون ا عتقدات الی تتصل ھا ورام الطیعة أن بعرفوا 
حدود العطم و آنہ غیر تام ۔ 

لا بد ہنا من إدراك الفرق بین العلم و الفلسفة ء فبمض الناس بخلط اینہیا ء 
و ھبنا أآمران : 

احدھا ا لحقائق العلیة (. داہہ؟ ء لالہ" ) ۔ 

و الآخر تفسیرھا علل آساس الفلسفة (دمت٥اءءم‏ ۶× تئطودەانناط) : 

ن النظر بات العليیة (دددءط مصرط اد دن×ہط٤‏ ےآناہەات5) هی الوجہات 
الفلسغیة للعلم إذ ا لحقائق العلیة )( د٥٥‏ ٥؛ ‏ لا تد تت8 ) ہی حقصائق مسلة ثانة 
(.9ەہ8؟ ۲۶۱۷۰٢‏ ) مستمدة مرے__ التجارب و السلاحظات . قٹلا ملح الطعام 
((ہ5 ٥اط۵اءہ‏ 146 ٥اط‏ 88010:0) من حیث ماھیتہ الکیاومة م کب من الصودیوم 
و اللکلورین ء وإلہ یتکون بتفاعل من کاستك سودا و آسید الم (ءنعەاطکہ:11:4 
ے٥‏ مھ ) و هھنھه حققة ثابتة ٦ا‏ ذا منرچ کاستك سودا بآسید ا لح فی أوضاعہما 
الخاصة دثرتییہما الحخاص یتکون منہ علیم الطعام حتمیآء شم نہ یکن فصل الصودیوم 
عن الکلوربون عن طریق التحلیل الکیاوی ‏ لم ء کآنہ تظبر نتجة واحد باجراء 
ال ہین السلبی و الایحافی و علی المکس من ذلك فان نظرة الجحاذیبة لیوئن . 
و نظربة النسیتےة لآین استاین ٤‏ و نظریة الائیرلیکن ۔ او نظریة الضوہ لنوتن ء 
و نظرة النشوء و الارتقاء ادارون و ما لی ذلك مے_ النظریات ٤‏ فانہا بأاسرھا 
لم تتوفر البراہین القاطعة علی یو تھا .و ا ک‌کبر ما ییکن آن یقال عنہا إتہا قریة 
من ا لحقیقة و مطابقة للقاس لی حدما : و من ا حقائق الثابتة الی لا تتکر آن کل 


-ہ(م۳)۔ 





لی 2 1 و ۷ لس سی ا کے 
سس ےس تےشی_فٹٹسسٹصسٹسیٹ سسس رٹ 


نظریة من النظریات العلیة لم زرل تجتاز مع تقدم انصور و الازمان - مراحل 

التعدیل و القبدیل ۔ 
الطل لا بستکشف ا حقیقة الوهریة ( وازاومم ٥‏ ا٥۸8‏ ) لقعیة من القضاءا 

و إنا یفسرھا تفسیراً موضوآ ٭ لہ یتاج فی منہجیہ الاستقرانی (٭٭طاں٥م؛)‏ 

و الا۔تندلالی (اعندہ٭م ) لی المعلق والفلسفة ٠‏ وإلی ذلك فان الم ۰ 

تعریفه_ یئرجم ا ملاحظات و التجارب لی االغة الانساة فی آسلوں تق مس 

و من آم نقائمه آرےس ا مخ یعمل کمواسطلة ( ت:ن٥28)‏ بین ملك الع _اومات 

٥89٥ (‏ ) و الاستتاج ( 10580٥‏ ) مع أن للخ جال الےاص و حدودہ 

ا لحاصة ( عم 1650011 لاجھ رام08 1066ا ) ومن نقاتصے کےذك ان 

تانجہ ننأثر بأحوال العا م الفردیة ( کالعوامل النفسیة و النظریة ) و مبطہ الاجتّاعی 

( کالبیئة الاجتاعی و العلیة )و نال صتثیر من العوامل توئر فی الاستتاج 
( 8ہ ) وھ دی الی الاستتاج اناقصس ( : :”ہ1 ۸۸۵ ےںزاہء)ء5ا 
٭٭ط٥٣٥؟۴ما‏ ) ؛ و من اللممکن تماما -- نظراً إلی ہذہ العوامل ا مغیرۃ -- آأن پحرٹ 
التخییر و التعدیل فی ا لحقسائی العلدیة فضسلا عن النظریات العلیة لفرق أن احتمال 
التغبیر و التعدیل آقوی فی النظریات لیروز الحانب العقلی فہا ٢‏ إذا الحائق العلية 

ہی تلك النتانج العليتَة الی یضأل فہا ا لجانب العقسلٰ و یبرز ا انب التجربی . 

و تقترب النظریات العللیة لی ا حقیقة بالںبة الی یغلب فہا ال جانب التجربی ال جانب 

النظری )١(‏ ۔ 

)١(‏ ولا نین عن ایال آنہ لا سم استممال ہذہ الکلیة فی القائق ال تصل 
ىا وراء الطیعة : لالہ لا کن اجراء ااتجارب اطادنة علیہ × اف ا ححق 
تطیق عبادیء و قوانین المالم الطدعی )( ۳۷۱۵ اھ اترام ) عل الام 
المعافزیق ( ٥۷۰۰۱٢١‏ 377 ۲88:60 ں5 آہ ات آہزطام )3۸۰۱۵‏ 

-(۹۰م۳)۔- 





مد 








تہج للوصول إلیه الطرق اللامحدہ دۃ اللاحظات والتجارب السلیة والایحایة اختافة 
و الذی دی لی استنتاج واحد معسین . و لی ذلك بحب أن لا یکون فی ھذا 
الاستنتاج أی تدخل للعقل و التخیل ء و الظاہر آنہ من المستحبل محقق ہذا القبّد 
اللآخیر ء فالطم -- رغم ساثر محاسنه -- لیس چا بعتبر الکلمة الآخیرة الحتمیة ۔ 


و قد زعم بعض حاملىی واء العلم آنہم یحثون عن ا لحقائق مترفعین عن یئہم 
الاجَّماعیة و النفسیة و لکن ھذا الفرض لا بعت الم الواقع بأی صلتء و بُکتا 
أن ندرك باعمال الففکر و (معان النظر آأن الاختراع ( دەقا0ہ٭10 ) و الحثد 
( دەلاہ٭عناہ٭18۷ ) فٰ کل جانب من جوانب الم کیا یوفر العالم ا مہات الُدیدة 
والآاضواء ا حدیدة فی تاحرة یوفر فی ناحیة آخری وسائل الِلٍغ الصامت لمہاز ذلك 
الباحث الفکری و ا لحلق ور النظری ؛ و عند تفسیر دوافع ذلك البحث و عوامله 
یسمع واضحاآً صدی النظریات النافذۃ فی تلك البیٹذ و لا سیا النظریات النی یتأثر با 
الیاحث ء فالنظر إلی النظریات العالیة امن حیث آنہا تعبر عن الحقائق الطیعیة فی کل 
حال نقیجة لقلد المعرفڈ و قصر النظررء ى لأجل ذلك ری آن معظم النظریات ھی 
ولیدة عصرھا ء تغیر مم تغیر الظروف و اللابسات و النظریات ؛ و لا تصل 
لل حدود الحقائقی الج وہریة إلا تلك النظریات التی تفسر التجارب و اللاحظات 
العلیة مترفعة عن النظرعات الزمفة آأ و معرضة - ھا أآمکن -- عن الاعّاد علہا ء 
و کذك البحث الذی لا کون الدافسع وراءم تمبید السول لنظریة مساعدة ف 
الوصول إپی غایة معینة ء ومن سوہ حظ العصر الراہن أن معظم المضکرین بضعون 
خطة قِل أن پارسوا الملاحظات ہر التجارب . لا عك آن الخطذ وضع فی الج 
الاستقرایق ( حطاعءت ٥‏ اس16 ) کكذنلك ءدلکہا وضع متنافی وہ تللك 

س(رےی)۔ 





و ا لمعلومات ٠‏ 

و ہناك قحضیة آخری فی شمأن الطلم ؛ دھی أن الکثیرین من العلاء المماصرین 
مادیورے فی جاتہم الشخصیة ء فالتحیز ( ہہ ٹھ ) للادمة ىالنسة 
مکتوما ؛ و خهذا التحبز سیان رئیسان : ۱ 

الاول: آنےكل ألعم بمقتضی تعریفہ تفسیر مادی لنوامیس , فانہ لایضسر إلا 
الظواہر الطدِسة ا حسوسة )( 8ہ عطاص ےاحانخاموتہہمد۔ فتھ ادطورطط ) ۔ 

و السیب الثاق : أن للسل ف القرنین السادس عشر و الساہع عشر تاریا 
ماسویا ملا آدی بہ لی الاستہزاء بالدین و الکنسة و انکارہما ء "لد نہ تصور 


نز 


الکون الیکائیکی لدیکارت ( ٥ادہ:ہھ‏ ) ویو ؛ و تقدم سض الس عطوۃ 
و قالوا نہ بمکن آن یقاس ( 88۰ ادال:ن 0/٥٥‏ ) کل عظہر و کل حقیقة من مظاہر 
الکون و حقائقه . و وصل الاڈ إل اہ لم یق < الطم ٭ کحٹل الطم ( ۱۵ء 
٭8 ا۷ہم ١٥‏ ) غحسب بل نال مکالة منہج الحیاف ( ۱١ا‏ ن٢٥ )۷٥۷‏ بعرف 
انیج السلمی الحیاۃ ۔ 

ہذہ حقیقة أن التآأئیر الدی ترکتہ الاختراعات العلیة ا حدیثة البامرة العقول 
علی آفکار الانسان لا یداہ أی ع۶ آخر بنسية ھا ؛ فقد وفر العطلم تصورہ المستقل 
للکون ( ب فدہ ۵١۰۱ہ٥۷)‏ لا تتفذ عون الانسان فیه لی ما وراء الکون : 
ولا یس عفلےہ أن ا حقائق غیر ا حسوسة معقوة ( ادەەذاعظ ) و بقول ھذا 
التصور إن تصور الال اللاعحدود و اللامحسوس ٭ غیر علمی ؛ ۰ 

انظروا إلی نقائص الع الادی ال بعجز لاجلپا عن معالة القضایا اللہمة 
للپشىة ۔ 

())۔-۔ 





الام الژساسی فی ذللكے أن الس -- حسب تعریفہ - لا یحث إلا ی 
الوجود ا ادی للانسان ؛ لا صلة لہ بجوانہ احلقة و الروحيیة و الاحجمّاءیة ء کان 
الانسان مضفقة لحم بسجرد من کل لوع من الشعور ء آأو آلة متحرک لا تحتاج فی 
لہا و آداء وظیفتہا لی الوقود و الاصلاح إذا انکسرت و اختلت ۔ 
لو اقتصرت قضاىا الانسان على الاحتفاظ بالنشوء و التطور ا ٣جسمی‏ لامنا من 
دون شك بآن العلم ہو السر الوحید لعالمة القضایا البشریة ء و لکن للانسان قضایا 
اجمَاعیة و سیاسية و خلقة و روحیة و لےل ہذہ القضایا لا ابد من الرجوع مل 
یىی جانب آخر ۔ : 
یکن آن یقال إن الطلم یعا جح سائر القعضاہا ا مادیة للانسان ء مہما کانت تتعلق 
بالوجود ال٣جسمی‏ سب . و لکن ھذا أیضأً لا یعدو أن پکون فرضآً . فالحق آأن 
الانسان بذالہ وحدة مستقسلة . یتأثر وجوجم فلاون بالنواحی الروحرة و اخلقفة 
و الاحجماعیة ء و کل وحدة مہا عوثر فی الأآخری , بل ایدو أن وجودہ الردحی 
ہو الوجود الحقیق لہ ء بواجہ لاجلہ القضایا اللآخری ء و إلا فری آنہ لا تنآ 
أی قضية اجماعیة و خلقة و غذانئیےة ف عالم ال یون فالہ لا غامة لہ إلا النشو۔ 
و الیقامہ ا٣جسمی‏ و ہو آقری بکثیر بالنسبة للانسان ؛ دھنذا ھو السبب فی أنە إذا 
کان شخص مرجتناً روح|اآ لاہستطیع اللم ُن نہ الصحة جسمآء وکذلك الانسان 
الندھور ق ا خلق و القبم لا بطمئن روحأً ء و من دون حل القضایا الاجماعیة 
لا یکن آن بدا الانسان نقسیاآ ء و آن یکون صحیحا قویاً جسدا. 
لا ثك أن الفرد وحدة من وحدات ا جتمم ء و لکتہ لییں وحدۃ بسیطة 
عادمة ء یکن الا۔تنتاج منہا مباشرۃ کبادیە الط الریاضی (20 105 ستت موس :اط 
رانااطاہ ٥ھ‏ عامصاۂ ) بل ھنا إذا اجتمع الواحد والواحد آتجا قضایا اجَاعة 


سر(ر۲))۔ 





السد ٠١‏ ا جلد ۸ ہہ رجب ١٤٤٣ھ‏ گی 


و اقتصادبة و خلقیة و سیاسیة لا محصی لا تعالج بالللوم الاجماعیة و الاتصادۃ 


و الساسية الحدبلة ( ٭ہ:ّہ: آ2ہاناە”ٗ ٤2ھ‏ دمنصمہ:ظ دعدەان5 لوزمہ8 ) ال 
ی 





آسست عل۔ عبدأ أن الواحد و الواحد إذا اجتمعا صارا این ۔ 
لیس للعطم أی قدرة علی حل ھہذہ القضایا والمشکلات فانہ حسب تمریفہ محلل 
کل قضة و مشکلة عحبسلا عرضیاً غیر کر ( د٥اء‏ :اہ ×زہ :۰ل:ہ0ء83٦‏ ) 
إذ الدین پنفذ إلی ا حقیقة السرة لکل قحبة ( دمااءدااطہ ٥ہ‏ :لاد ث2 ) ۔. 
إ(ن الدافع وراء وجود علوم الاجمّاع هو التقدم الباعر الذی آحرزلہ السلوم 
الطبعیة ( یہ تد 8٣م ٦001 ٦93‏ ) ء ہل الحق آن الطم ا ماد, ا لحدےث اثر 
بی کل قسم من أقسام الم فیری اخصائیو الاقتصاد ا لیر لانفسہم ف أن یقبعوا المہج 
العلمی ٥٥0٥(‏ ط٥8‏ ے٥٥٤5‏ ) و ھذہ ھی حال الاجمّاع والسیاسة ؛ فاہم أدخلوا 
ھذہ ا ناہج العلیة المرعومة فی علومہم ؛ وجعلوا مُا اللم الاجتاعی واللم السیاسی . 
و بہذا التفوق ا مرعوم الام و سیطرہ علی السلوم الآخریء وہالانہار آمام الرقیة 
الکونیة ا میکانیکیة المادیة للطم الحدیث (وہن +٥۱۱4‏ لوءنصا۸٥‏ ) أصِم علاء 
الوم ہصفة خاصة و الجاھیں من الشعب ہصفة عامة یعتقدون ھذہ السفغسطة عقله 
وحریة فکر : ویکرون الموامل الّی تتصل ا وراء الطییعة والدین وخالق الکون ۔ 
من النقائص اللّساسیة للع انہ .یوزع الٗاشیاء فی اجزاء مختلفة ٠‏ ٌم یحلل کل 
اه یر الانسان ٦ے‏ کآن ا أجزاء مختلفة و لا اسجام 
فرناء اید ای لعل الکیمیا القائل اِن عخصرین إذا 


جزہ علىی حدة ؛ حی 
بین جزئین نہ و ینسی العلاء 
ظلا مجتمعین ف حالة خاصة إلل زمن طویل بنشاً مُہما مرکب بختاف فف خصاتصہ 
الفردلة عن العناصر الاصیلة ) ×٭صد ) اختلافا کا . فالتحلیل النحل و السطحی 


للا“شیاء لا یقرب من الحقیقة بل بعد ما : 
ِ -(ر)صس )-۔ 





۳ الترآت د الع 
حم ننظر ف القرآے . فالقرآن کتاب کامل غدابة البشریة ‏ الانسان عو 
موضوعہ و محل خطابہ . و ہو یحث فی کل ناحیة من نواحی الیاۃ الانسایےة ء 
و لکنہ پتتاول الناحیتین اُلقیة و الروحہےۃ بصفة خاصة ہشئی من التفصیل ء فانہ 
لا یقدر العقل الانساق و الشعور الانساف علی آن یضعا القےم الحلقیة و الروحرة 
و مقاییسپا الصحیحة ء و لا یستطیع الانسان بدا الشعور و المقل الناقص ات 
یضع سہجا کاملا متزناً الحاۃ لسعادۃ الیشریة ء لا بد لذلك من آن یبتلق الطم من 
وجود أعلى عباشرة ہ بقول القرآن الکریم : ہو علی الہ قصد السیل و مہا 
جائر )١(‏ ۔ 
یقوم القرآن الکریم علىی آساس التوحید و إئبات خالق الکون و ہما خارجان عن 
جال الم ء فان اللم لا یتقدم علىی ا کتشاف ا مادة و الطاقة خطوۃ ء وخالق الکون 
لیس پادۃ و لا طائق ء یقول القرآن الکریم : ٭ لیں کثلہ شی ٭ )٢(‏ . 
پ( اللحث صلة ) 





.: سودة النحل الّیة : ۹ ۔‎ ("١) 
ء۱١‎ : سورة الشوری الأَبة‎ )۳( 
سرریی)‎ 


دراسات و أحاث ٤‏ 





دفاع ع_ الاسلام 


بقلم : الآمشاذ علی القاضی ( طر ) 
دفاع عن الاسسلام : 

عنوان حکتاب الاکتورۃ لورا فیشیا فاجلیری -- آستاذ اللْة العرییة و تاریخ 
الحضارةۃ الاسلامیة فی جامعة ایل بایطالیا ۔ 

وامم پسر سروراآ بالغا حین یسمع إنصافا للاسلام من أحد 'املاء الغریینء 
الین درسوا الاسلام دراسة وافیة وابتعدوا عن التعصبء و قالواکلة الحق فی زمن 
عرت نک الحق ء لان الھواء تغلت ور لان المماخ الزیة طض لان اق 
لم بعد 4 انصار کثیرون بدافعون عله ۔ 

[ن بعض الغر بین یقیس الاسلام با وصل إله المسلمون من تآخر ء بل إِن بعض الغریین 
یرون آن سبب تآخر المسدین ہو الاسلام ء لکن الدکتورة فاجلیری تظر پنظار 
جح و تری آن سیب تآخر المسلین إمنا ہو فی ابتعادم عن مہم الاسلام :و لو 
اہم عادوا (ليه لعاد [لیہم بجدھ و قوںہم : اوامن ھنا فالہا تقول فی لثقة : 

( فا لی الکتاب العزیز الذی م رنہ قط , لا آصدقاؤہ ولا أصدائ 
لا الشقفون ولا الامیونء ذلك الکتاب الذی لا یلیہ الزمان و الذی لا یزال لی 
الیوم ککمہدہ یوم آوحی اہ يہ لإل الرسول الّی البیط او حلة 
ااشرائع ٭ إل ھذا ااصدر الصاف دون غره سوف یرجع یں حی إِذا 
نہلوا عباشرة من معین عذا الک اب القدس ۔ فضاذ بستیدون ة نہم السابقة 
من غیر ریب ) . 


۔) 7 )- 


دفاع عن الاسلام 





نشاً الاسسلام مثل الیبوع الصساف الفیر ء وسط شعب محجی بجی .اف 
بلاد منعزلق:چردام بعیدة عن علنق الحضارۃ و الفکر الانساف ؛ و کان ذلك الینوع 
اق ہرس مہ شوی صظ6 اتا دزن ری“ تو کی نیس ال 
الامی ؛ فتتفرع منہ آلاف القنوات تتدفق فی البلاد . و فی تلك ا لمواطن الی ذاق 
فہا القوم طمعم تلك المیاء الاتجویة ء سویت المازعاتہ وجمع شمل اجماعات ا متاحرۃ, 
وظہرت عاطفة جددة: ھی غاطلة الا غوة ئن انا تشد بعضہم لی بعض مثل 
علیا مشترک بین الاخلاق و الدین ٠‏ 





إن این اعتنقوا الدین الاسسلای ا جدید سرعان ما اندفعوا لی البسلاد 
الااخری بنشرون فہا الاسلام ء عدایة اللہ للیہم ٢‏ و قد مت الفتوحات فی سرعة 
جیة جعل الولفة تقول : 
) و لا یزال العقل البشری یقف ذاھسلا دون ا کتشاف القوی السریة الی 
مکنت جماعة من اٹماربین الحفاۃ من الانتصار على شعوب متفوقة علیہا تفوقا کبیرآ 
فی الحضارۃ و الثروة و ا حیرة والقدرة علىی شن الحرب ء ومن آدعی الاأامور [لل 
الدھمش أن نلاحظ کیف استطاع أولك الناس أن بحتلوا المنالق کلہا ء وآن بشتوا 
ہیں ذللے زم علی نیو جل حتی الحروب التعاقبة قرنا بعد قرن عاجزۃ عس 
از ھااسظ کیف استطاعوا آن یلہہوا نفوس آنباعہم بتلك ال حاسة الفائقة 
ثلہم العطل٘انٴ ین حتفظوا بحیوبة نابضة لم تمرفیا اللادبان الاآخری حتی بعد انقضاء 
عشرة قردن خی وفاۃ یں ۔ 


سر کے وک 





الد ۰ء ا جلد ۸| ۔م 








عالمة الاسلام : 
او تحدث الدکتورۃ اورا فاجلیری عن عالیة الاسلام وتقول : ار ا9 
القرآنیة النی تشیر إلی عالیة الاسلام بوصفه الدین الذی آنولہ الہ عللی نیہ (و مار سانالڈ 
إلا رحة العالمین ) ھی نداء عباشر العالم کله ٠‏ و ہذا دلیل ساطع علی أن الرسول 
شعر فی یقین کلی أن رسالتہ مقدر فا آن تمدو حدود الأمة المریة۔ وأن عله ان 
لغ الکلمة ال دیدة إل شعوب تنتسب لإمل أجاس مخلفة و تکلم ە938-8828‪,) 
وئمة دلیل آچر علی ہذا الشعور نفسه فی الحدیث البوی الدی بشیر إلی آنہ کان من 
عادةۃ محید آن بقول ( ہشت للی کل آحمر و أسود ؛ آأو أن یستعمل تعایر أخری 
عائا2 , بل نا نجد دلیلا اضافاً فی الاشارۃ لل الفتوح المستقل :رام مخوم بلاد 
المرب . و آخیراً فی الاتصالات الی بدا ممد نقے القیام ہا مم البلدات 
الاجنیة . 

لقد قوضت حضارثان و زعزع دینان ء فاذا بفیعض جدہد من حیاة عارمة 
یتدفق فی عروق تلك الشعوب ال حاثرة القوی ؛ لقد بجلی أمام عیون السام الندھش 
دین جسدید بسیط سہل بخاطب القلب و المقل جیعا ٢‏ و أقیم شکل جدید من 
آشکال الحکومة کان أسمی إلل حد بیسد فی خصالصے و سادثہ الا خلایة 
ف تلك المروفة فی ذلك العصرء و بد الھب الإذی کان خبوعاً ٹی صنادیق السراۃ 
یتقل لل یل دی الفقراء مسہلا نظاماً من التداول السلیم کرۃ آخری. وف ظل من 
ا حکومة تسیرھا مثل علیا دعقر اطیة أمینة وجد ار جال الؿقفرن البارعون الّذکیاء 
تشجیعاً من التظام ا دید ء فاستطاعوا آن یلفوا آسعی الساصب العامق ١‏ اد من 
الکن ان نقول فی اطلمشان: إن البلاد الفتوحة عرفت عپدا امن الرعاء والادھار 
و شہدت غی م تشہدہ آمیا تھ ور وت ای فتاھد بد 

۱ ۔( ۷)؛)۔ 








مطلقاً ء و آنہم مصرون علی اتباع سیاسة خاظلة غادرۃ تمین عليه آن یقاتلہم دیعاقہم 
تم ول :۔ 

( لقد کانت ا حرب دائتما وسیلة حایة الدین الجحدید و تعظیمہء لاغابة فی ذات 
نفسپاء کانت دفاعاً ضروربأ؛ لا عسدوانا جاثرآ ء و لقد عر القرآن عن ھذہ 
الضشکرۃ بأآجلی یان : 

( و قاتلوا فی سیل اللہ ٠‏ الشٹن یقساتلونکم و لا تمتدوا : إن اہ لا یعب 

ا معتندین ) البقرة : ۱۹ ۔ : 

( و قائلوم؛ حی لا کون فتنة و یکون الین للہ . فان اتہوا فلا عدوان 

لا علىی الظا مین ) البقرة : ۱۹۴۳ ۔ 

تم تقول : کان العرب ا متصرون ستعدین دائما ‏ حی ف آوج وہم 
و اتصارم ء لان یقولوا لااعدائہم : ألقوا السلاح و ادفعوا جزیة یسیرۃ نسبغ علم 
حایة کاملة ء آو اتخذوا الاسسلام دین و ادخلوا فی ملتنا تتمتعوا بالحقوق نفضبا 
ای تتمتع با محن ۔ 

حم تستشہد الدکتورة بیعض الابات القرآنیة الی تبین آٴ لا 1 کراہ فی الدین ء 
و آلہ من شام فلیؤمن و من شام فلکفر ٠‏ و تعقب على ذلك بقوطا : 

و کان محمد المتمسك دائماً بہذہ البادیء الالیة شدید القساح ء و حخاصة نو 
اباع الآدمان اللوحدة ء و لقد عرف کیف بتذرع بالصبر مع الوثفین ء مصطتاً 
الآماۃ دائما ۔ 

ا جزیة : 
ےو خف الدکتورۃ لورا فاجلیری عن التسامح الدینی یف الاسلام و تضرب ل4ہ 
أمثلة بالضمانات ال أعطبت !لی نصاری نجران . والتعلیات ال أصدرھا ا حلفاء الراشدون 


العمدد ٠١‏ ء ا جلد 0۸. صا رہ یک وق 


لقوادم ر بالاتفاقات الی آبرمت و تقول : 











بفضل هذہ الاتفاقات منحت تلك الشعو ب حریة الاحتفاظ بأدالہا القدیۃ ۔ 

و عن ال زی الّی ایدفعہا الین لا یرتضون الاسلام دبا زلء ۱ 

لقد کانت ہذہ الضرییة آخف من الضرائب الی کا۔ المسلبون مازمین بدہا إلل 
حکومہم نفسپا ٠د‏ مقابل ذلك . منم أولتكے الرعایا ( ا مروفون بأہل الذمة ) 
حایة لا مختلف فی شی عن تلك ای تمنعت بہا الماعذ الاسلامیة تفسیا ۔ 

حرلة ا معتقد : 

٠‏ 2 تقول بعد ذلك : و کكککان المسلمون لا یکادون بعقدون الا:فاقات س‌ 
الشعوب ‏ حی یئ رکوا ھا حریق المعتقد. وحتی بحجموا عن [کراہ آحد من أبناہا 
علی الدخول ق الین الد ۔ 

و تشیر الولفة إشارة ذکیة إلی التبشیر فتقول : 

ا جیوش ا)لاسلامیة ما کانت تقبع بحشد من المبشرین اللحاحین غیر ا مرغوب 
فیہم وما کانت تضع المیشرین فی سراکز محاطة بضروب الامتیاز لی ینشروا عقیدمم 
و بدافعوا علہا ء لیں ھذا فحسب . بل لقد فرض اللسالون فی اقٹرة من الفترات 
علی کل راغب فی الدخول فی الاسلام أن یسلك مسلکا لا بساعد عللى تیسیر انتدار 
الاسلام ١‏ ذلك آنہم طلبوا لی أوللك الراغبین فی اعثتاق الین ا دید أن بش لوا 
أمام القاضی و یعلنوا أن اسلامہم لم یکن نتیجة لی ضفط, واہم لا جدفون من 
وراء ذلك لی ای کسب دنوی ٴ 

تم تقول : 

و الواقع أن اللہود و اللصاری لم یمنحوا حریة المعتقد الدینی سب ہ بل 
عہد إلیہم فی تولی الناصب ال حکومیة حین کانت مڑھلانہم الشخصیة من القوۃ بحیٹ 
قلفت انتاء الحاکین ۔ 

ہر8ہ)۔ 





دفاع عن الاسلام 
رد علی افترادات : 

و قد تناولت الولففة الرد علىی افتراءات أعداء الاسلام الذین نسوا أن مرا 
عليه السسلام کان قبل الرسالة موضع الاجلال العظبم سے مواطليه بسبب أماتہ 
و طبارۃ حیاتھ و کف جرڈے عل البشیر على الرغم من إھاة مواطفیسه ٠‏ إذا 
م یکن تم قوی داخلی حثہ حا موصولا ؟ و کیف جاز آن یؤمن بہ ھذا العدد 
الکبیر من ال مسدین القبلاہ و الآذکیا ء و أن یوازروہ و یدخلوا فی الدین ال دید 
و یشددا أنفسہم بالتالی لی مجتمع عؤالف من کمئرۃ من الاٌرقاء و الفقراء المعدمین 
ذا لم پلسوا فی کلمتہ حرارۃ الصدق ۔ 

نہمة القسوۃ : 

و تقول عن تہمة القسوة الی النہم بہا مد عليه السلام : إن محمدا بوصفه 
رثیساً للدولة و المداقع عرے حیاۃ شعبهہ واحرتہ قد عاقب اسم الم۔دالة بەعض 
الآافراد المتہمین بحراحم معینة عقاباً قاسیآء ون مسلکہ ھذا بنظر إلیه فی ضوء عصرہ 
و علی ضوہ ان جتمع ال جافی السبربر الذی عاش فہ ء آما محمد بوصفہ ا لیشر بدین اللہ 
فکان لطیفاً و رحیما اتی مع آعدائہ الشخصبین ؛ لقد امتقوجت ف نفے المسدالة 
و الرحةء ‏ ھا ائتتان من آنبل الصفات الی بستطیع العقل البشری تصودھا . 
لقد جعل ا لحرب تلك الضرورۃ الرہیة فی الیاۃ الانسانیة أقل وحشیةء و کاتس 
من دآمہ أن یوصی جنودہ بقولہ : (لا تقتلوا طفلا صغیراً ولا شا کیرآولاامآۃ 
و لا تقدرواو لا تعقروا خلا و لا تحرقوە ولا تقطموا ثجرة شرة ) ۔ 

قوة داخلیة : 
کر وو ا مر و ا ھن ان 
الدينة الممتوحة فی البلدان الاسلامیة للواطنین غیر المسلہین ء ومن فقدان آیا منظمة 
س(٣م)۔‏ 








ساس ےا ھ 


تبشیرىة حققیة تقدمہ الحثیٹ ف آسیا و أفریقیےسا ٹی وج الاضطاط امام الذی 
آصاب الفکرة الدیفیة فی السنوات الآخیرۃ ؟ 





نے آاحد لا یستطیع الوم آن یزعم آن سیف الضانح ہو انی خبہسد 

السیل أآمام الاسلام علی المکس ٠‏ فی الاصقاع لی کانتت فی یوم من الیام دولا 
إسلامیة تولت عقالبد الحکم حکومات جدیدة تقسب الی آدبان أخری ؛ و علت 
فی آوساط المسلدین طوال فثرات عدیدة منظمات تیشیریة قوبة ء و مع ذلك فان 
ہذہ ا حکومات و تلك النظمات لم وفق لی زحزحة الاسلام و إقصالہ عن حباۃ 
الشموب الاسلامة ٠‏ 

مم یف قاملة : 

آمىة توۃ أعحویة کن فی ہذا الین ؟ 

آَىة قوۃ داخلة من وی الاقفاع تتصہر بہ ؟ 

7 أی غور سبحق من آغوار النفس الانسانة ینقدع تُداؤہ استجابة ضلزلة ‏ 

سے للی الاولفة على ھذہ انظرة الملوضوعیة النصفة فی وقت عز فە الانصاف 

و قلت ػلة الحق . 


-۔() ۰ )- 


نظرة علی المدارس الاسلامہة فی اھہمند 
الاستاذ سلمان الحسینی الندوی 


بتصل تاریخ ا مدارس الاسلامیة فی ا ند بتاریح الشخصیات العلیة الشہیرۃ الی 
رحلت إلی الحند من بلدان العالم الاسلای لا سا من خراسان و ما ورام التہر ء 
فی عہود الدول الاسلامیة کالخزلوة و القورنة و غیرضا .- - 

فیجد دارس التاریح الاسلامی فی الند آن مجرات العداء الکبار ل لی متلف 
مناطقی ہذہ اللادء ترکت آٹرھا العمیقق ےو بصماتہا الواحة علی الطبقة الاقفة 
فبا حی لکاہا مرآة تصور نا جہم و آسالیہم فی الاریڈ و اتعلم ۔ 

و ما آن اکثر العلاء اتجہوا صوب اغند من بلاد خراسان و ھا وراہ اہر 
التی و کانت من الراکز العلیة فی عصور الازدھار العلی ہہیا و کانت ا کثر العلوم 
انتشاراً ہا و عنام بپاے علوم النطق و الفلسة ےو اطیثق و ا لحساب ےو ھا (لی 
ذلك من العلوم العقلق ےو لم یکن ذلك حال خراسان و ما وراء اہر فحسب ہل 
کان العالم الاسلامی کلہ إذ ذاك متائرآ بالفزہ الیوناق العلی و الفلسنی . فکان ا ماہر 
فی کتب الفلسفة و ا علق الیوٹاق بعتبر ٭ عالاً عصرباً ٭ فی السالم الاسلامی زمن 
الدولة الصساسبة ١‏ و ازدھرت ھہذھ العلوم اکثر ما ازدھرت فی البلاد المجمیة الی 
نیت عقولا کہیرۃ ء وفلاسفة کثیرین . وآخرجت مکتبة خخمة فی العلوم المقلة ۔ 

فکان لا بد أن تتآأثر ا مدارس الندیة الاسلامیة بالامجاہات العلیة و التعلیة 
السائدة فی بقیےة العالم الاسلامیٴ و أن تری أممارھا واحة فی الاتاج العلی الذی 


ہ(یو")-۔ 


العسد ١٠ء‏ ال جلد ۲۸ سے دجب ١٤٠۱م‏ ھھ 
قام 46 عداء امند قبل عصر الامام و القہ الدھلوی ( ١٤۱۱۷)۔‏ 

وکان ہ ملتسان > أول مرکو علی اسلای فی الند . لکونہا عاسمة الرولة 
الاسلامیة الادل ؛ م ما انتقلت العاصمة إ ی لاھور ٹی عہد الدولة المزومة ء کانت لاء۔نور 
مکزا علیاً کبزا ضم العلماء الکبار ؛ و المشایخ العظام و اتقلت السلطذ ام رکرنۃ 
فی عبد الغوربین مل 3 فاصبحت ہی عامة اللاد و استمرت نی تام الدولة 
الاسلامیة فی ا حند ١‏ و لا لزال ہی العاصحفقء للجمہونة ا طندیة . و رف الا 
_ دائماً - ااستقطاب عدد آکبر من اصححاب الاختصاص ٤‏ و واہغ الللوم : 
و عباقرة الفنون ء و لکن ھنالك عدداً من الولامات کولامة کجرات ‏ و عالوہ 
و آودەے و عدداً من المدن کدینة جونفورء و لکن ء اشہرت فق بعض آدوار 
التاریحخ الاسلای آکثر من عواصم الدول الاسلامیة ١‏ بککثرۃ علالہا و عراکڑھا 
العلیة ؛ و حرکل لثرییة و التعلبے ؛ و یرجع ذاك إل حب بعض اولاۃ و الآمراء 
للط و العداء و تقریہم [یام و اکرام وفقادتہم و إقامة ا مدارس و الراکز العلیة 
و التریوىة لاجلہم ۱ 

و إذا ألقیِنا نظرة على رحلات العلاء الأفاضل این وجہوا لی اطفضد ف 
عہود مختلفة و أقاموہا و درسوا و آفادواں نج العلامة شس الدین ا لحوارزی 
ھن الین القوشجی . و برھان الدین ممود البلخی ( م ۸۷ھ) و برھان الین 
الیزاز و نجحم الدین عبد المزیز الدمشی و کال الدین زآمد فی القرن السابع ٠‏ ف 
ع‌د ااساطان غِاث الدین بلبن الذی عرف الس قدرہ نو ساق غعبرهہ و احاهہ 
ليه عداء اللاد . حتی آصبحت دی تنای قرطة و بغداد ٠‏ فی الازدھار العلی . 
و انقشار اللمدارس العلیة ٠‏ 

ونید الشیخ ظہیر الدین الیبکری 


وفرند الدین الشافغی ‏ حید الین مخاص ٣٦۷ھ۵ء‏ 
۱ ح(ەہ)- 





ت۵ نظرة علی المدارس الاسلامیة فی افند 


و شس الدین النحی و محی الدین الکاشاف ۷۱۹ھ ٠‏ ف عید السلطان علاء ا 
ا خاجی ہے ۷۱ھ ).و نر الدین ا انسوی ؛ و وجیه الدین الرازی . 
و تاج الدین عقدم ف ٦ی‏ عالاً من العلاء اکبار الشعن قال عنه الؤرخ الامین 
عنیاء الدین پرنی ( م۸٥۷‏ ) نہ لم یکن حم مثیل فی بلدان العام الاسلای کا پر 
فی عبد میں شاء تغلق العلباء الاجلة کالشیخ معین الدین العمراف ؛ والقاضی عبد المقتدر 
الکندی ( م ۷۹۱ھ ) و الشیخ خواجکی ء و الشبخ آحد المائیسری ( م۸۲۰) 
الدین تخرج علہم شہاب الدین الدولة آبادی وحاز _ جدارۃ۔ علىی لقب ملك العلاءء 
و استلفت إليه أنظار العالم ٠‏ 

کیا .ری الشیخ جلال الدبن الروی فی عہد السلطان فیروز شاہ الذی ولاہ 
راسة ا مدرسة الملکیة ء و کان فی عہدہ الشیخ جم الدین السمرقندی الذی نشر عله 
فی الافاق ؛ و مخرج عليه الاآجیال و الافواج من الشباب ۔ 

و قدم اغمند فی عہد السلطان سکندر اللودی ء عا ان جلیلان کان ما من بعد 
الصیت و حسن الاآثر فی العلوم العقلیة ما لم یکن لغیرھما ء و ما الشیخ عبد اللہ 
(م 8۲۲ھ ) . د الشیخ عزیز اق (م ۹۳۲ھ) النت و صلا إلی دی من 
مدینة ملتان ء و رفعا مکان العلوم الحکرة و النطقیة لتبحرا فہا ء فنالت ھذہ العلوم 
ااکثر من عکاتہا اللازم فی ا ناہج الدراسیة ۔ 

و قدم عہد ف السلطان آ کبر الشیح فتح اللہ الشیرازی ( م ۹۹۷ھ) الذی لقب 
فی الیلاط بعد اللك ء و طبق صیته البلاد ء و انتشر ذکرہ فی الافاق ء و انقشر 
ع الطب ء بجہود الےکہ غس الدن (م ۸۹ أو ۹۸۸ھ) ٭و الحکےم عل 
الکیلاف ( م۱۰۱۸ھ)ء وقام انحدث الیل الشیخ عبد الحق الدعلوی (م٢۱۰۰)‏ 

ابنشی عل الحدیث 9 و تروی ۔ 


س(ہم)۔۔ 


المدد ۰٠ء‏ ا جطرد ۸ سس ر جب ٤۰ع8ھ‏ عغ. 


عم ظہر ى عہد السلطان شا جحان ۰ والسلطان أدرنك زیب ([ ۰۸۔ ۱۱۸ھ) 


العلامة میر زاہد ( ۰۱١٥ھ‏ ) الذی أحدث ُورۃ الٹاہج الدراسیة ورك تدققاتہ 
العلیة فی الفلسفة وا لنطق اثرآ کبھرآ وعحیقا نی المہج انظای الڈذی سار عليه ا مدارس , 
و طبق فی ال ناہج الدراسیة فی طول البلاد وعر ہا ء وقد کانت أسرۃ الامام اإدھلوی 
( م ١۱۱۷ھ‏ ) و القاضی میارك ( م ١٦٦۱ھ))‏ من تلامذلہ و خربی ۔ و تر 
مخرج فی ہذہ ا مدرسة فطاحل العلباء . کالشاء عبد المزیر ( ام ۱۲۳۹ھ ) و الشاہ 
رفیع الدیتن ( ام ۳۳٣۱ھ‏ ) و الشاء عبد القادر ( ١٣۲٥ھ‏ ). و الشیم عد ا حی 
(رم ۳ی كھ) و الشیخ ممد إ ماعیل الشبید ( ١٤٢۱ھ‏ ) و الشیم ممد إحاق 
( م ٢٦٢٥ھ‏ ) و الشیخ رشید الدین ( ١٢۱۲ھ)‏ والشیٍخ صدر الدین ( ۱۲۸۰ھ) 
و الشیخ لوک العلی ۷٦٢٥ھ‏ ۔ 

ہنھ الساسلة من وایغ العلباء ٠‏ و عباقرة العلوم و الفنون ء لم لکں تخصیات 
علیة ےسب : بل کانت مدارس علبے و حرکات دراسيے : و مؤسسات تعلیمة 
و تربوںڈ ء صبقت ۔ فی عمودھا و ادوارھا ۔ المدارس و ا اج الدراسیة فہا 
بصیقتىاے و خلفت أثرآً بد اللمدی لا یزول إلا إذا حل مکانہ تأئیر آقوی 
و آظبر و أفعل ۔ 

و إذا کان ہولاء العکاء الفطاحل فی دی ناصمة البلاد یحلون جیدھا بالطم 
و الفضل . فکانت ولارة کبجرات أیضناآ زداں بالعلامة ا حدث محمسد طاہر الفتی 
( ۸۰۶ ) و الشیخ وجیه اإزریں الکجراف ( م۹۹۸ ) ر غیرضاء من الفقہاء 
و المناطقة و المشایحخ ا مربین . و کان فی امارة جونفور ملك العالاء العلامة آبو الفتح 
شہاب الدین الدولة آیادی ( م۰٠۸4‏ ) و مولاا اداد و ملا م مود صاحب 


>2 الشمس الازغة جے 
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نظرة علی الدارس الاسلامیة فی اند 


و کانت ا 77 الثاق بعد دطی . لا آن ظہور الشیٍخ ملا نظام الدین 
السہالوی ( م ١٦٥۱ء‏ ) وانتشار صینەف العلوم العقلیة غطی علىی کثئیر من الشخصیات 
العلیة فی العاسمة نفسپا ہو قد تناول الشیخ نظام الدین ا منہج الدراسی بالاضافات 
و التعدیلات ء الی خضعت ا 'لمدارس و دور اتعلم و عسکت “٭ اسم ہ اہج 
النظامی ٭ یسکا قو ِء لا تتجاسر علی ااتعدیل فه و لا تقبل العدول عله ء حی 
ان قامت ندوۃ العلداء ہلکناؤ بثورۃ تعلیمة و رفعت شعار القدم النافع والجدید 
الصالم بقوۃ و اصرار :و طبقت فی جامعُا نظاماً جسدبدآ ء و مہجاً جدندا 
فتقم علیہا ذلك و عورضت معارضة شدیدة ؛ لی أن انکشفت للابصار أهیة ھنا 
ا ہج الدراسی و مسایرتہ للعصر ہے و معال تہ افضاباءء فتغیرت ا مواقف : وہدأت 
ا ُامعات و ا مدارس الاسلامیة فی ا ند . ت نہ ھذا اللہ فی قلیل آو کثیر ‏ وق 
عحفظ حنا و حربة حیناً آخر ۔ 

ر قد کان ا نیج الدراسی المطبق فی عہد الشیٍخ ملا نظام الدین السہالوی . 
و بعد اضافالہ و تعدیلالہ ا لی 

کان جل الاعتاد فی علی کتب النطق و الفلسفة و الکلام و الفقہ و أصول 
الفقهء و کان نصیب النفسیر والحدیث عشبلا بالنسبة لی المقررات ف العلوم العقلیة 
کیا آن علوم العریتة ء الصرف و اللحو ء کانت درس کعلوم نظریة ء نکثر فہا 
القیاسات ؛ و تعرض فی آسلوب منعلق بیت ؛ لا بنشی ف القاری۔ ذوق اللغة 
ولا ملکہ البیان ء فکانت تدرس فعم الصرف خححسة کتب : ہی ا مەزان ٠‏ والمنشعب 
و صرف عیر ہو نج کنج ء و الزبدةے و الفصول ال كیریةء و الشافیة وف 
النحو : محو میں ١‏ و شرح عالق عامل ‏ و ہدامة النحو ١‏ و شرح ال ای .وف 
المنعلق : الصخری ء و الکبری ؛ و ایساغوجی ٠‏ و الہذیب > و شرح التہذیب ء 


کا رو ا 





الد ۱۰ء اجلد ۲۸ رجب ؟٠٠۱م‏ 6۵۵ھ 


و قعطلی :اد میر قطی ؛ وسلم العلوم ٢‏ و فی العلوم ا حکیة : الییذی ہ و عدرا۔ 
و الشمس البازغة . وف الریاضیات : خلاصة الحساب ء و تحریر اقلیدس . و الال 
الاو لی . و تشرمح الافلاك ہو الرسالة القوشحبة ٠‏ و شرح ا می وق اللاغة: 
ختصر المعاق ٤‏ و العاول ؛ و اف الفقه : شرح الوقابةں و اطداب رک ال 
الفقه : ور الٛانوار . والتوضیح اد التلویح . و مسل الثبوت . وف الکلام : شرح 
العقائد النسفیة ۰ و شرح ااعقائد الحلالی و میر زاہد ١‏ و شرح المواقف : وی 
التفسیر : تفسیر اللالین .و الضاوی .وی الحدكث مشکاة المصایح . 

وقد کان من یزات ھذا ا منہج الدراسی انہ بنشی ف الطال قوۃ النامل ودفة 
النظر ء و بیحوجہ (إلیى إعمال العقل ء وکرنھ علی تقلب السائل وتوجہہا وتصریفہا 
و تدریب 'فُکر علی الاستنتاج . و استخراج الدلائل و ترتب المقدمات: و بنشی 
فہ ملک قوبة للتصرف فی العلوم و الاختصاص فہا إذا استخدمہا حق استخدامہا 
و لم محمد على اللنصوص جود الەزمتین ۔ 

و قد کاں الامام و لی اللہ الدھلوی عن قراً عذہ ا مقررات الدراسیة ومخرج 
ھا ےو لکنہ بعد جولاتہ الاجتہادنة فی العلوم ‏ و رحلتہ إل الحجاز و اصا4 
ہناك بالآساندة الشافعیة و ا الکیة و الحابلة و اطلاعہ علی آنثار الامام ابن تیمیة 
وغیرہء جاء إلی افند نہ دراسی جدید ء کان نصیت الحدیث الشریف فیہ اوفر 
من نصیب العلوم الأخری رغم بقاء تلك المقررات : النقدم دذکرھا فی النطق دالفلسفة ۔ 

و قد کانت هہناك عحت إشراف ہولام العلاہ مدارس و سرااککرز علية : 
بعنہا شمیةء آو عاصة . او ہسنیا کان نقق لہا الما السلون ف لام 
و السلطان فی المامة ۔ 

و این ی آن لا بغیب عن البال آں التعلیم ئ ھذہ ۳۲۶ رت 

0 ھْھ 


رع 0 نظرة علىی المدارس الاسلامیة فی اند 


ا تکن ہناك نویة فی التعلے ء فکان ا تعدون ف ہذہ المدارس بتجہون بعد تخرجہم 
لی ای اختصاص شاؤا . و یعنی الاختصاص ف تلك المہود أن یتوجبوا إل 
کبار الملاء الفاضل ٠‏ فآخذوا علیہم علاً مینا ے و یتخرجوا عندم فکان ھذا 
اللہج خرج السیاسیین و الاقتصادیین ‏ و ا ہندسین ء والریاضیین ء إلی جنب الفقہاء 
و المفسرین و ا حدئین ء و کانت اللغة العریة ء آو اللغة الفارسیة ھی لغة التدریس ؛ 





فی ھذہ ا لمدارس ۔ 

وتغیرت أوضاع البلاد بعد الاحتلال الانکلیزی؛ و استہدفِ ا سللون للابادة 
ا حسیة و العقلیة و العلیة ء ولکن اللہ تعاللى ا مم بعض عادہ الصالین . بتامیس 
ا مدارس الشعبیة ال تقوم على تبرعات ا مسدین الی مجمعونہا بکد العین وعرق ال بین 
وئکون عذہ ا مدارس قلاعاً حصینة للبقیة الباقیة من الشعب المسلم ٠‏ فاآسس العالم ال جلیل 
الشیخ ری قاسم الناوتوی ( ۳۰ ) مدرسة عام ۸۲ ف قرنة دیوبند ؛ قل 
زھاء قرن و دبع من الزھن ہو سمیت دار العلوم دیوبند ‏ و تدرجت و الرق 
و الاکتال حتی أصبحت جامعة کبہیرة خرجت اجیالا کثیرة من العللاء و ا جاہدین 
الذین آسسوا مدارس و ماکز و مؤسسات و بجامع علیقة فا ترکوا مدنق ولا 
قرىة إلا و آقاموا فہا مدررسة ؛ فی المسجد آأو فی الزاویة ء داخل الکوخ أو محعت 
ظل جرة , کانت ہذہ ہی الاستراتِجة ا حکیمة اللی استطاعت حول الہ - تعا لی ۔ 
و قوتہ ء أن ححافظ علی مث غور الاسلام و محفظ کیانہ او مخصیتہ . من أن تذنوب 
فی نار الاستعیار البریطاف ۔ 

و آسس الصام الکبیر الشیخ مد عظہر ( ام ۱۳۰۲ھ ) مدرسة آخری : 
سیت مدرسة مظار العلوم بسپارنفور ؛ آصبحت على مس الایام کتلك فی شب'ربا 
وانجذاب الطلاب لہاء وتخریج داعات کہیرةۃ مستمرۃ عد الشعب باللم و الابانء 

ہ()ہ)ہہ 


العدد ۱۰ء ا جلد ۲۸ ہہ رجب ٤٤ھ‏ 2۵2ھ" 


و تقوم فی صفوف السدین بالدعوۃ او الارشاد و التریة و الافادۃ ۔ 

و آسس المام الفاضل الشیخ محد على المونیری ( م ١٣۱۳ھ‏ ) مع زملام 
من العلباہ الکبار الذین دعام الفکیر مع شمل السدین . و إزالة الفجوات الواسمة 
بین الطیقة القدیمة و الطیقة ا لجدیدۃ ء جیبة بُدوۃ العلاء ای قامت کح رک دینےة 
علق و اجماعیتة و آقامت احتفالات دیفِة کبیرۃ لاجاد روح الآلف و الاخی 
بین ا مسدین ٠‏ کا دعت مل محدكث العلوم ؛ وصیاغتہا ال جدیدةء و اللعدیل فی المنامج 
الدراسیة حسب التطورات الزمفة ء و القتضیات العصریة ء و أنأت عام ۱۳۱۱ھ 
دار العلوم نُدوة العلباء تعبیراً ےن رغّہا فی التطبیق والمیارسة العلہة لدعونا النظریة؛ 
و قد آئثت ھذہ الدار تمارھا و عرفت بآارھا شرفا و غرباء 

عذہ کہبری مدارس اللمسلدین آد جامعاہہم الشعیة فی الولابة الثمالیة ق اد 
وکلة ہ٭ المدرسة ٭ فی ا ند تطلق علی الابتدائثیة کیا ہا تطلق علی الجامعة ١‏ کذلك شأجم 
مم مصطلح و ام سیوة' چا احبانا مدرسة ا وبة ٠‏ أو کلینة ہ و لا أعی 
بوصنی ھذہ ا مدارس أہا کر ی عدارس المسدین فی ولایة اترابردیش . کرحجمپا 
وکثرة عدد طلاہہاء فان هناك عدداً من المدارس قد یفوق عدد الطلاب نہا عددم 
نی ہذہ ا مداس ١‏ و لکنہا جامعات لا مناجپا ا حاصة ء و تأئیرھا العظب و فا 
فروع منیثة فی آرجاء اللادے و تہج مسلکہا فی العقسائد و النظریات و العلوم 
منظمات و مؤسسات و حرکات ۔ 

وإِن الدارس الاسلارة فی اطند مرتبطة بالشخصیات الملیة دالربویة العظیمهء 
و لے للان تاریٹا کثیرآ ما بیدا ود خص واحد اس الملاء افاسن اٹاف 
ہو قلا توجد عدرمة إلا و دا مےدرسة ابتدائة تقام فی مسجد أو جناح بیت 
اصعاب ا حخیر أو فی کوح المؤسس فا 2 توضع سس ود بسلوکہ 5 
2ں بب رر سے و شس ئا 

ر()۔ 
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ہیدہ 


و نزاہته ء فاذا اثبت عام ما من العلباء جدارتہ ٹی ھذہ الصفات کانت مدرستےہ بز 





معنی او ماد و بکثر فیہا عدد الطلاب :و تتوقر التبرعات ٢‏ و یقسام می آثر 
می :حبت اطاعات: ارس لل ان یتم بنا لی ا مدرسی آأو الجامعی . وقد اپشرر 
الؤسس ھذا التطور : و التقدم ؛ فر بطبع الحال و یکون قطب الرحی ء تدور 
برآبہ و مشورتہ الامور و یکرم و یعظم ء تم إن کان آبناہ علی شاکلة أیہم فی 
الدین و الحلق والمانة فلا رید الناس للا آن یولوہ رئاسة المدرسة ء ولا یغون 
حولاء آما إذا-ثیت غیر ذلك ؛ وأاحب الناس عزلہ ء فتنشاً المشاکل ء وےيیرث 
فن و محن ۔ ۱ 

ھذہ قصة ا مدارس الاسلامیة بصفة عامة فی نشوّما و ارتقالبا و تواںژْٰا 
آما عالیتہا فتعتمد علىی الأاوقاف کالمزارع و البساتین ء و الیوت السکنیة ٠‏ و أموال 
الزکاۃ و الصدقات الىی مخرج ‏ جعہا السفراء فی مختلف الایام لاسپا فی رمضان ء کا 
ترسل ہذہ الاھموال و غیرہا من اطدابا و التبرعات . بالبرید آیضاً ء و کثیر من 
ا مدارس تفتم فرعا دائم العمل پستقبل الحبوب و القلات زمن الحصاد و جلود 
الحیوانات فی أبام الّضاحیء آو تنظم وتفرض قدراً زداً من الال کنصف رویة 
آو أقل آو اکثر علی کل فرد مسل من آفراد القریة ء ال تقوم فیہا المدرسة ء وغیر 
ذلك من طرق التنظب وا لمع الشعییة الحرة ہ و بالرغم من البود الصبة ال یذھا 
السفراء ؛ وتجادب کثیر من آفراد الشعب معہم ء لا حصل مذہ الدارس لا لا 
ما حصل علہا عدرسة حکومیة ابتدائية أو اونة ء فکون رواتب المدرسین فی ھذہ 
ال مدارس زھسدة ء کائئین ء پ٥‏ تلمائة ر آربعمالة رویة فف اککثر السدارس 
الاتدائة و الثاوة ۔ 


و المناہج الدراسیة المطبقة فی ھذہ المدارس البثة فی طول افند وعرضہا 
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تقسم قسمین ٰ سم 7 الاکر ٰ یع اشرج النظای امطق ق٣‏ دار العلوم دبو ہن 
و مظاهر العلوم بسہا۔نفور مع آعدیبلات و (ضافات اجربت مؤخراً . دم 
آخر یقبم منہج ندوۃ العلماء الذی پرکز على اللفة المرییة و دراسة العلوم الفرآیة ء 
و ا لحد شه ۰ مع التعرف عی الھا۔۔فات و‌ الافکار المعاصرةَ :او عرض الاملام 
ناصالته وقدمه ق اآسلوب عصری علاقم ا 

و وجد فی جنوب ا حند مدارس تضاھی ھذہ المدارس فی شمال ا یع 
بمعضہپا نہج الجامعات الاسلامیة فی السعودیة . لاسما الجامعة الاسلامیة بالمدینة امنور 
کا أن مدارس ااسلفضة ىزج بین موج بدوة العلباء ء وبین عدد من مقررات ا لجامعة 
الاسلامة با مدینة ا منوره رجم ذلك (ل وجود مدرسین و مسئولیں ق هنہ 
المدارس من خر بجی ا امعة الاسلامیة ۔ 

و نمتاز المدارس الاسلاہیة ٹی ا ند بروح التقشف والصبر واحال ااشدائد ء 
وتوقیر الطلاب لاسائنتہم ومریہم وبتجیلہم ؛ مع ا لحب المبادل × و ااشفقة س 
من جانت الاٗآساتذہ و ا مربین ء کا آنہا عتاز بن طلاہہا بصرفون جہودھم فی محصیل 
الثم اوین أن مخدمو ١‏ الاسلام ومخدموا الطم ٭ اذ آنہم بعرفون مصیرہم بعد مخرجہم 
ھذہ المدارس الشبیة الحاصة ء حیث لا بقلو ف الوطائف اکوب ) 

2 :. ۰ قَامة ال سسات 
فلیجددا مکانہم قی قلوب اسدین الذتن ممحە موہم و یساعدونہم ق |إفامة 0 
ہہ ا رو ہ×وماھن 
الملیة و امراکر الدیلیة ٢‏ و پرفعوہہم بالحب و الاجلال علی ٦‏ 

: 5 2 ۹ 7 ۸ أط ۱ لو و 
شثك فی آن ہذا الوضم مع علانہ وم ما بے من شاکل د اظراد : 
فابرہ الم کیڑ و الانصراف الی الم ء وعارہ الترسز فہ ؛ و التظاہر عظہر الملیاہ 
نارة عن إخلاص وحسن نةءو تارۃ للانسلك فی صف الملاء ؛ و کل دلك 4 


ابجایاد الکثیرۃ ٠‏ وسلیاتہ العدیدہ 
۔(۳)۔ 





2۵" نظرة علی المدارس الاسلامة ا ند 


ٹم إن مذہ ا لمدارس الاسلامیة لا تستطیع أن تب ء و :َأَتَہا مواردھاء إلا 
إذا بقیت محافظة علی (سلامہا ہو روحپا الدینیة و الدعوبة ء واتصاھا العلی مع 
الشعب ے و التعرض سمل مشاکلہ ء ‏ والرد ع لی اسثلتہ و اسنفتاماتہ ے و الاستجارة 
لنداءاتہ ء و التلبیة لدعوالہ إلی'مارسة الحاق العملیة الواقعية ء فلا آبراج عاجة 
ولاعزلة علیةء ولا کہوف فلسفیة شآن کثیر من المامعات فی العالم الاسلای 
للاٴسف الشدید : 

ہذہ نظرة علی المدارس الاسلامیة فی اطاد تار خہاء وکیفیة نشومما وارتقاتہاء 
و اوضاعہا و خلفیالہا . و الروح السائّدة فیا ء و میڑزاتہا ء یکن أن بنظر من 
خلال سر آتہا لی ا حامعات الاسلامیة فی بلدان العالم الاسلامی . فیستقاد من بعض 
جوانب ایر ف"اء و محاول تسدید خللہا ء وتقام جامعات عثالیقة ق روحپا العلیة 
الٰامعیة ء وسلوکہا ا حرکی الواقعی ء وتطیقہا ال جاد الشمر ء ذلك عا یتمناہ المسلون ء 
وس إلیہ حاجة الشباب المسلم ۔ 


و اللہ ا مستعان وعليه فلیتوکل ا متوکلوں ۔ 


نا نان 


سن وا سے 


درامسة خاصة بالادب اخخضرم : 


ص‌کعب بن زھیر بن أی سلی 
سح ۔۔ 


سسےد الاعظی 


و یروی اصحاب التاریخ أن پیر و کیا کلیہما کانا تد خرجا بند بئة النی 
مك إلیہ لکی یسلما . مم بدا لکمب فتآخر عن الذھاب ورجع لی اعلہ؛ ر تقدم 
أخوہ بیر و سم کلام رسول ان ملا ال الاض الذی لم یمحب آخاء کیا 
فیق علىی الشرك ما آراد القہ آن بی ١‏ و ما ہاجر النی کلک إل الدنة لقہ أخوہ 
یر آو شہد معه عدة غزوات ۔ وأراد بستدی أعاە تع ال رسول اقہ گل 
فعرض علیہ أن یلحتق بالنی یلک . پأئکر ذلك کسب واجابہ بالآیات النی مطلەہا: 

ألا أللغا نی رآ رسالة فہل لك فما قلت ویحك هل لکا 

فِلغ رسول اللہ یل شرہ ھذا قوعدہ و ذر دمه ے ف‌کتب یر إل 

کعب یرہ ان رسول اللہ لگ قتل رجالا من کانوا یؤذولہ . فان کانت لك فف 

نفسك حاجة فآقدم عله فانہ لا پقتل أحدا آناہ تائبآ وإن آنت لم تفعل فامح بنفسك . 

آما الرواىة ال تقول : إن کیا وأخاہ ییرا قد خرجا لل رسول ت ئل 

حتی بلغا آبرق المراف )١(‏ ء فقال کمب لبجیں : الق ہذا الرجل و آنا مقیم لك 

هہنا ٥ء‏ فان جبع شرع تدل بل آئیا یق بالەروح الال ما اما قد خریا بعد 

(١)‏ 5 بی آسد بن خزیة ء وہوفی طریق من بسلك من البصرۃ (ل الد ء 
و فی روایة : آبرق العراق × اد ھو محریف >: 


٦ )-‏ )۔- 





کعب بن زیر بن آف سلی 


٠‏ ساا-۔سس سصست _۔سصصوہً س-۔-س 


و ا کت کو وا را تہ فا سے 
لل النی گكله ۔ 

وظل کعب علی الشرك حتی کانت الحجرۃ و تم فتح مکہ ء تکتب الہ اخوہ 
بجیر و کان قد شہد حنینا او الطائف و خیبر ء و شہد قتم مک ء الدی آعز اللہ 
٭ الاسلام وأڈذل ب٭ الشرك وا مشرکین ؛ و بعد متصرفہ من الطائف کتب بیر بن 
زہیر بن آنی سلمی !لی آخیہ کسب بن زھیں بخرہ آن رسول اہك قتل ربالا 
مکہہ من کان ب‌جوہ . فان کانت لكے فی نضسے حاجة فطر لی رسول اللہ ٛلگہ فالہ 
لا پنل احدآ جاء إليہ تاتیا ء و کان کمب قد قال الایات ال آعدر النی گل 
دعہ من اجلہا ۔ 

و وقع ہذا الکلام فف نفضس کعب بن زھیر و أشفق عل نفضه دو عاف آن 
یقتل ؛ فصنع قصیدلہ ای یعتذر فیہا إلل رسول اللہ کل وعدحہ : 

بانت سماد فقلی آلوم متبول مت لھا لم یفد مکول 

بتحدث أبو الفرج الاصفہاق عن وصول ”کب پل اللدینة و حضورہ لی 
الرسول ‏ گل فِقول : 

ہم آقیل حتی آناخ راحلتہ . یاب مسجد رسول اللہ ٘إكه ء رکان بجله 
من أسصحابہ ء مکان المالدة من القوم ‏ حلقة حم حلقة ثم حلق, ہد ہو وسطبہسم ء 
فیقبل علی ہولاہ حدلہم : تم علی ہولاہ م علی ہؤلاء . فاقبل کعب حتی دخل المسجد ء 
فتخطی حتی جلس الی رسول اللہ ہگ ء غقال بارسول اقہ : الآمانے قال ےو 
انت ؟ قال : کسب بن زھیرے قال : آنت النی بقول ؛ کیف قال ىا ا١‏ بکر !ا 
فآنعدہ حتی بلغ لی قواہ : 

سقاك آبو بکر بکاس روبة و أنہلك ا امون مہا و عاکا 
-(ہ). 


ألمدد ٭ا‌ اجلد ۹۳۸ ۰شت 


بے ۳ھ 





افقال زسول لے فا ا ٹر فی بی کا : 
< بانت سعاد فقلی الیوم متبول ء 
قال عمر بن شی : حدثتی الحزامی . قال حدانی ممد بن فلیم عن موسی بن 
عقیء و أخبرق پثل ذلك آحمد بن الجعد . قال حدثا محمد إصاق الس یی قال 
حدثنا مد بن فلبح عن موسی بن عقبة قال: آنشدھا رسول اللہ کک فی مسجدہ: 
فلا لغ إلی قولہ : 


إن الرسول لیف ہستصاء ٭ مہند من سیوف الہ سسلول 
فی فیة من قریش ثقال قائلمم بیطن مک سا آسلوا زولوا 
زالواء فھا زال أنکاس ولاکشف عند اللقاء ولا خور )١(‏ معازیل 


آشار رسول اللہ کے إل الحاق أن یسمموا شعر کعب بن زھسیر , قال 
الحزامی : قال علی بن المدنی : لم اسم فط فی خبر کعب بن زیر حسدٹاً ام 
و لا آحسن من ہهنا: و لا أبلل أن لا آحم س خبرہ غیر ھذا ٠‏ () . 

و فی روامة للاصفہانی عن عمر بن شی آن تیآ نزل برجل من جہتة . 
فلا آصبح آف النی فقال : یا رسول اللہ آرأیت إں أتيتك بکعب بن زھیر 
مسلاً آئزمنہ قال : نم ۔ قال : فأنا کعب بن زھیر . فتواثیت الأنصار: تقول : 
نارسول اللہ ائذن لنا فیه ء فقال : و کیف وقد آتاف ملاءو کف عه ا ماجرون 
وم بقولوا شیا ۔ فائشد رسول آقہ کاچ قمیدہ : 

٭ بانت سعاد فقلی الیوم متبول ٭ 
حتی انتھی ال قولہ : 
)0( ور جمع اور بمعنی الضعفا ۰ و یردی مل جمع أمِل : 
(۳) الآاغاق ج ١١‏ ص ١٢٤١‏ : 


٦٦ (- 


ھت کعب بن زھیر بن آفی سلمی 


لا یق الطمن إلا فی تورم .دا پہم من حیاض الوت تلیل 
مکذا فی روامة عمر بن شبةء و روایة غیرہ ٭ تعلیل > ۔ 

فیٹ۔ ذلك أوعأ رسول اللہ گگگے لی الحلق حول : آن تسمم منہء قال 

و عرض بالااتصار فی قصیدلہ فی عدة مواضح ‏ منما قوا4 : 
کانت مواعید عرقوب ما مثلا و ا مواعیدھا إلا الا باطیل 
و عرقوب رجل من الاوس . فلا مع ا مباجرون بذلك قالوا : ما مدحنا 
س ما اللانصار ء فانکروا فولہ ء او عوتب على ذلك فقال : 
مس سرہ کرم الیاۃ فلا یزل ق سو سی سا اار0 
و سام فی طبقات حول الشعراء حمد بن سلام اججحی ف ترجمة کب بن زیر 
عن قدومہ !لی رسول اہ ہػكْ بقول : 

ہ موم کیب مٹکرا حین بلنہ عن النی كَڑػ ما بلفہ (۲) . فاق آبا بکر ء 
نا صلی الصبح آتی بہ و ہو متل بسمامتہ . فقال یارسول اللہ ؛ رجل ببابحث علی 
الاسلام ؛ و بسط یدہ و حسرعن وجہہ و قال : بآقف نت و آی یا رسول 
لقہ . ڑھذا ] عکان المائذ يك آتا کب بن زھیں ء فتجہتہ الانصار او غلظت 
علیہ ء ما ذکر بہ رسول الہ ء و لانت لہ قریش واحبوا إسلامہ د یالہ ٠ )٣(‏ 
قآمنہ رسول الہ لگ ۰ فآنشد مدحتہ الی یقول فا : 

بانت سعاد فقلبی الیوم عقبول متم إٹرھا لم بفد مکول 
حتی اتھی لی فواہ : 


میں مهدممحیحمح کک 
ہے ہمہ ا اج 


0( الاغاق ج ١١‏ ص ۱٢٤٤-١٤٤١‏ ۰ 
(۳) نی ما آندہ آخوہ پیر فی کتاہ إليه . 
)٣(‏ راد من (مانہ ھنا . إعطاؤہ الأامن ۔ 


۔۔() ۸ )۔- 


العدد ۰٠ء‏ ا جلد ۲۸ سے رجب ۵ح غع8۳ھ اتی 


و قال کل خلیل کنت املہ لا ألفینك . لق عنك معغول 
فقلت خلوا سیل لا ابا دع 
کلی اہن یئ - وإن طالت سلامته ۔ 


نہشت آن رسول الله اأوعدق 


فکل ما وعد الرحمن مفعول 
یوعا علی آلة سحدہلہ ممول 
و العفو عند رسول الہ مامول 
إِن الرسول لیف پستضاء ىہ مہند من سیوف اللہ مسلول 
ئف فیة من قریش ٹال قائلہم بیطن ما اآسلوا زوووا 
زالوء نما زال أنکاس ولاکشف یوم اللقاہ و لا سود سعازیل 
لا یمم الطمن للا فف نحورم وھا بہم ص حیاض الموت تہلیل 
فنظر النی برقت (لل من عندہ من قریش آن اسمعوا ء خی قال : 
عشون مشی ا لحال الزھر یعصمہم ضرب إٔذا عرد السود التنابل 
پعرض بالاًانصار لغلظٌہم کانت عليه ؛ فأانکر قریش ما قال ء وقالوا : لئمدحنا 
اذ ہجوتم ۰ دم یقیلوا ذلك حتی قال : 
من سرہ کرم الیاة فلا پزل فی منقب من صا حی الانصار 


الباذلین نفوسہےم لفیسم یوم اطیاج و سطوۃ  '‏ مار 
بتطہرون - کانہ سك خ حم - ہدماء من علقوا من الکفار 
صدموا علا وم بدر صدمة دلت ووتمَہا جع زار 


یعنی بنی علی بن مسعود ٠‏ و ہم بنو كنالة )١(‏ ۔ 

فکساہ الفنی مگ بردة اشتراھا معاویة من آل کمب بن زھیر مال کشیر 
(١)‏ کنالة : مم پنو علی ین مسعود ابی بی عبد مناۃ بن کنانة اخو العر بن 

کنالة جد قریش ؛ و نا سموا علا لان عبد مناۃ بن ککالة کان 4 آح 


لآمہ ہو علی بن مسعود الةماف ٠‏ 


۔(ہ)۔ 





۰ کب بن زہیر بن آفی سلمی 


قد سی ؛ فھی الردة ٠‏ تی تلیسپا ا حلفاء فی العیدین . زعم ذلك آبان (١)‏ (). 
و لد عیردرث امن ہشام عن قصة حضور کیب انت زھیر لی المدینة و [إنشادہ 








عن عاعم بن عمربن قتادة : 

د فلا قال کعب : < إذا عرد السود التتایل ٭ و اِنھا پریدنا معشر الانصار 
ما کان صاحبنا صانح بہ ما صنع (۳) . و خص ال ہاجرین من قریش من أصحاب 
رسول اللہ ََلػ بمدحتہ ء غضبت علہ الانصارء فققال بعد آن آسل عدح الاّنصار 
و یذکر بلاہم مع رسول الہ کلگگ و موضمہم من الین . : 

من سرہ کرم الیاة فلا پزل فی منقب من صالی الانصار )٤(‏ 
ورثوا الکارم کابرا؟ عن کاہر إن ا ار مم بنو الآخیار 
الککرھین السمہری ‏ بأذدع کوالف ا ندی غیر قصار )١(‏ 
و الناظریرے بین محسرۃ کا حر غیر کلبیسلة الابصار 
و الائعین جو یز نیہےم لوت ہوم تائق و ککرار 


مہصسس بی مجحصح٭بطسہحےهجر رہ ہحھھہحہحمہمہسسمنہ ےہ اج 


(١)‏ غن زان نا الیجلی ۔ 

. ۸۷-۸۳ طبقات حول الشعراء لابن سلام ا حجی ص‎ )٢( 

(۴) [شارةۃ للی رجل من الاٗنصار کان قد وثٴب علیع حینما قال ارسول اللہ کلت 
< أا بارسول اللہ ک‌کمب بن زھیر ٢‏ و قال ذلك الرجل الآنصساری : 
٭ بارسول اللہ : دعنی و عدو اللہ أضرب علقه > ۔ 

(و) اقب : ا حاعة من الیل ء پرید با القوم علی ظہور جادھم ۔ 

)٥(‏ السمہری : الرمح , و سوالف اظندی : پربد حواشی السبوف ء وقد پراد 
ب٭ الرماح أعناً ‏ للہا قد تنسب ال اطند ۔ 


سے دي ےہ 





العدد ٠١‏ ۔ ا جلد ٣۸‏ ہہ 


وھ القائلتت )١(‏ الناس عن أدیاتیم. بالشرف و بالتتا الخطار )٢(‏ 
بتطہردے یردهہ سسکا سم ای مت سو اي تنا 
دربوا کیا دربت یطن خفة غاب الرقاب من الاسود ضواری(۳) 
و إذا حللت ُعوك إلہم اصبحٹ ند عاقل الأخار (و) 
ضریوا علیا وم بدر ضربة دانت لوقعتتا جع نزار )٥٥‏ 
لو بعسم الأقوام علمی کلہ _ فہم لصندقی الذین آماری (ہ) 
قوم إذا خوت انجوم فانہم للطارقین النازلین عقاری (۷) 
0( شرحہا یو ذر 0 القامدین : ہوالذائین ٭ فی ا مانمین والدافمین 
(۳) الشرق : السیف : و القنا : الرماح ‏ جم نا ء و الحطار : الماد ۔ 
(۴) دربوا: تعودوا رد خفيیة: ام مأسدة ء و غلب الرقاب : غلاظ 
الاعناق : و ضواری : متعودات الصید و الاففراس ٠‏ 
(ع) الماقل : جع معقل ٦‏ د ہو الموضع المئع ء و الاعفار: جم عفر 
وھو ولد الوعل . وبضرب الثل بامقاع آولاد ال عول ٹ قلل ال جبال ٠‏ 
)٥(‏ علیا : یرید علی بن مسعود بن مازن الغساف ٠‏ او إله تسب و کال . 
لآنہ کفل ولد أخيہ عبد عناۃ بن کنانة بعد وفاتہ . فنسبوا إله ٠‏ 
)٦(‏ آماری : أجادل ٠.‏ 
(۷) خوت النجوم : ای سقطت ول نمطرف وہاء و الطارقون : الذین 


بائوے :الیل ١‏ و المقاری : جع مقراۃ ء و ھی الفنة الی بصنم فا 
الطمام للاٴخیاف ء یہد آہم إذا انحبس الطر . و اشتد الزمان ےو عم 
القجط . بکونون آصحاب قصاع لقری الاضیاف الذیت بطرقوہسم ٠‏ 


غزلون ہہم ۔ 
و پیزلوں ہہم ات 





کعب بن زھیر بن آبی سلمی 
فی الٹر من غسان من جرثوعة اعیت عافرھا علىٰ القار 
قال ابن ہشام : و بقال إن رسول اللہ لگ قال ل4 حین آنشدہ ٭ بانے 
سعاد فقای الیوم عتبول ٭ : لو لا ذکرت الانصار بخیر ‏ فانہم لذلك أھل . فقال 
کیب ھذہ اللایات ٢‏ و ھی ف قصیدة 4 . 
قال این ہشام : و ذکر ی عن علی بن زید یت جدعان آلہ قال : 
آنشد کعب بن زھیر رسول اق يك فف ال۔-جد : 
ہ بانت سعاد فقلی الوم عقبول ٠ )١(‏ 
و قال [براھے : حدثنی مد بن الضحاك بن عثمان عن آیہ. قال عنی کب 
ان زھیر بقوا4 : 
ہ اف فقیے من قریش قال قائثلہم ٭ 
عمر بن الخطاب رضی اللہ عله )٢(‏ ۔ 


۔۱٥۸ح۱٣١۷ ص‎ ٤ السیرۃة الفوىة لان عشام ج‎ )١( 
۔‎ ٤١ ص‎ ١١ الاآغاف ج‎ )٣( 


-(×پ)۔ 


سر بن الحطاب 


بقم : الآستاذ واصف عبد ا لے عبد اقہ 


نہ الفاروق عمر بن الخطاب الدی آحبہ الرسول چا وجلہ إِل جوارہ . قاثر 
بخلاقیات ا جیب المصطنی ء فسار علی دربہ و تعاليہ و آسدی لی الاس اخلافہ ‏ 
فقصح الام او کشف الغمة ۔ 

و من الااشیاء ا لیسلة ا حلوۃ القوبة الناصعة ا قیل ان عمر بن الحطاب کان 
قوبا لا یخضی فی ا لحق لومة لائم ہ آقف رجل لی رسول اللہ کک من الہود وقال 
الرسول مگ یا بنی عہد المطلب !نکم قوم ماطلوں آی لاندفمون الحقوق ؛ فقام عمر 
و آراد آن یضرب الرجل ہسیقہ . شحاف الرجل وجبن لو لا آندخل الرسول: داسلم 
الیھودی علىی بدی الرسول بند ذلك ۔ 

عیر و خالد بن الولید : 
کے سن ان مر ظا اور ہف فا لوہ ات 
سلہ علىی ااعفار ‏ لالرشوۃ آو سخطة أو خاةء و قال الد یوما ٭ ما عزللك عن 
ریة فيك و لکن افاتن اللاس بك فخشیت آن تفنستن بالناس ۰ . صدقت یا عمر 
اق و آمی طبت میتا و طبت حا : 

و لقد نذکر أن المسدین فی یوم ما انصرفوا عن ابن مسعود فی وجود عخالد 
'ابن الولید ء وذڈککن آعناً لا ننسی قول عمر فی ھذا ااعمار ٭ ہا فنة لبوع 
و ذلة لتاہم ٭ ۰ 

سپ رات 





- عمر ین الحخطاب 
إنصاف خال لنمر و مدحہ آبام : :1 

دخل الصحاق اطلیل ابو اد عل خالد بن الولید فی عرضه مرض الموت؛ 
فقال لہ خالد : باأبا الدرداء لن مات لترین أموراً کرھا . فقال أبو الدرداء: وانا 
و الہ ری ذلك ؛ فقال خالد : کنت وجدت علیہ فی نفسی فی أمور ما تدبرتہا ق 





صرضی ہذا و حضرف من اللہ حاضر عرفت أن عمر کان رید الہ بکل ما فعل . 
وجدت علیہ فی نفسی حین بعث لی من یقاسحنی ما لی حتی آخذ فرد نعل و أخذت 
فرد نعل ء فرآأیتہ فصسل ذلك بغیری من آھہل السابق وعن شہد بدرآ ہ وکان بغاظ 
علی و کانت غلظلہ على غیری نوا من غلظتہ علی ۔ 

کان عمر رجلا معقد الأامل و مناط الرجال : 

کان آەیر الؤمنین عھر رحہ اق و جعل ال جنة مثواہ یس الامس واحاً جلاآً 
لیں فی شثك ولا خلاف ,. وعا یقال فی ھذا ا جال ال الإذی تقدمہ امن ٭ مروج 
الھب ء السعودی ٠‏ 

بس آمیر الومنین -- عمر - مل الکوفة مار بن باسر امیرآ ء وعمانتت 
این حفیف علی ال خراجء وعبد الہ بن مسعود علی پیت ال الء وآمرہ أن یل اتایس 
القرآن و یفقہہم فی الدین: و غرض اظم فی کل وم شاۃ فقجمل شطرھا و سواقطبا 
لعمار بن باسر ؛ والشطر الآخر لعبد الہ بن مسعود و عثمان بن حفیف ۔ 

ن الفاروق عمر فقد آحسن الرأی فی اختیار القادۃ ما سنون مر أعحال 
اط ہہم فیہا اکثر من غیرہم : وغ کان عمر بصیراً حِیما سلم ابن مسود پیت الال 
لی ابن مسعودہ وھذا ہو الذی برتل القرآن دیتلوہ و یتعبث ذلك ہو ابن مسعود 
النی شہد 4 الرسول ‏ لگ و ضرب بہ ال فی القرام و قال لہا شل قراۃ 
جبریل ٠‏ 


ہر( یی)۔- 


آلمدد کے )۸ الا مس رو 7 ٣٦٤ھ‏ 290ھ 
اصل عطلۃ الخیس و ا مة فی سظم لاف الاہدی :-- 








قال صا 


أمیر المؤمنین مر إلی الشام غاب عن الدینة 7 جح الد الاس أی سوا 
بشوق إلی الاآمیر العادل . وخرج غلان الکتب القالہء وسکان عر قد بدا جع 
الفامان فی مکتبة لیعبدھم ٭ عامس بت عبد ا حزاعی > بالتعلیم و یتقاضی رزفاً عسلى 
ذلك من بیت ا ال فھرجوا مسیرة من المدینة وکان ذلك یوم الخیس و قد انقطمعوا 
عن ا ملکتب ‏ یومین آجازھما عمر و کان بعد ذلك عادۃ متبعة ٥ء‏ و ئعمت المادة 
إذا آخذھا أبناڑھا للصلاۃ و الرباضة النافعة ‏ 

کانوا بعرفون عمر : 

حیما دخل معاویة الشام وجد آمہ عند بنت عتبة و کذلك آبوہ آیو سفیان 
فوجدہما بعرفون عمر ویعرفون قدرہ ء وغیرہم من الساقین للاسلام الذین بعرفون 
عمر بحسن التوجه و صادق الحلق ۔ 

و لقد ذکر عن عمر بن الحطاب عن ابن قیم ا جوزیة فی الطرق الحکِمة عن 
االیٹ آن عمر بن الحطاب حرق بیت رویشد الشقنی لالہ ان بیع ا خر و قال 4 : 
آنے فویسق و لست پرویشدء رحمك اہ با إمام المساسین و قائد جنہم فی الامام 
عند اللٗاعداء أعداء الین وآعداء اللہ لعل ذکراگ جعلنا کأمة مسلة نتمسك بصفاتك 
وبجسن توجہاتك ء فقد کنت علی مستوی المسثولة ما لابدع الا للك آد طربقا 
لانسان لیقلل من شآنك رحك اللہ و جعلك فی آعل علین ۔ رندعو اہ أن :سیر 
اللآمة الاسلامیة علی دربيك و حید صفاتك ۔ 


ہ( وپ )۔۔ 


099 "0" 
ام۶ مات الاسلامة ودور ھا 





الدکتور : محمد عید اللہ ا مہدی الیبدری 


احمد للہ رب العالمین ء و الصلاة و السلام علی أشرف ا رسلین ء سیدنا ممد 

وعلىی آل4 وصحبہ ومن اھتدی بہد٭ لی یوم الدین ء وبعد ! 
فان من آیرز الظواہر فی حیاء أمتنا و من آبرز ا معالم فی تاریخپا : ظامرۃة 

الکتاب . تلك الظاھرة الی کانت بعد ظاھرۃ القرامق آثراً من آثار ظاہرةۃ الوحی 
بالقرآن الکریم ۔ 

فنذ تلقت ھذھ الاأامة البدونة الامیة ول نصوص ہنذا الوحی الاٹھی مصدراً 
بالامس بالقرامة فی قول تعالی ( اقرا باسم ربك الذی خلق ء خلق الانسان من علق ء 
اقر وربك الاکرم: الدی عل بالقلم ‏ عم الانسان ما لم یعم ) )١(‏ ۰ 

منذ ذلك انقشرت ظاھرةۃ القراءة بصورۃ عامة بین الرجال والنساء و الولدان ء 
وفی المسجد وف البیت وق کل مکان: حی کان سمع للیورت ددوی کدوی النحل ۔ 

و اُعقب ذلك الاقبال علی تع الخط و الکتامة بصورۃ آخذت تنمو و تزداد 
بین الکبار والصغار بحیٹ اننقلت من مستوی الاافراد للی مستوی ال جموعات فافقتحت 
الکتاتیب ء و انقطمع لا ا لملون و آوقفت علہا الآموال ۔ 


() سورۃ العلق آمة ہو 


( ۷ )۔ 


العدد ١٠ء‏ ا حلد ۸ -۔ے ربص )> )۵ھ ھ 


و لقداکان ذلك و ما أعقبہ من وسع و انتشار و نمو و ازدھار امتجامة 





پور یو سو وو 
القسے ہہ فی قولہ تعالی : ( ان و الم وما یسطرون ) )١(‏ ۰ ورقع اس کا 
امس و الملاء حتی جعلیم أعرف الناس بربہم فقال تعالل : ( ھا بی اقہ من 
عبادہ العماء ) (۲)ء دوکرر مادة الطلم عدة مثات من ا مرات . وسمی ذلك الوحی 
قرآنا و کنا بی اہ ہ القرآن ٭ و الکتاب ٭ وکرر مادۃ ہ کتب > اکر 
من ماثی ق٠‏ 

لعل ما تر الاشارة إليہ أن کلا من مادة ٭ قرأً ٭ ومادۃ ہ کنب > تدل 
علی ا مع و المفظ , فکانت الأولی وسبلة الحفظ واہ جم فی الصدور ؛ ؛کانت اليَة 
وسیلة اانسجیل و ایم فی انطور و فسلہ قد سیق فی عل اق و ححکے أن 
تکون الوسیلتان مصداقا اتحقبق و عدہ سبحالہ ٠:‏ !نا ضحن انا الذکر ہ ا “ 
لحافظون ؛ (۴) ٠‏ 

صبغت ظاھرة الوحی حیاۃ الامة بصبدھا: و لہا ظاہرۃ القراءة سم ظاہرة 

الکتاب حین تسد ذلك الوحی المقرو* ٹا صودہ کتاب بین دفتین ٠‏ شہدہ اللاٴ 
اللقریون من البشر ؛ شہدہہ کت کا زم ئن یل مقر لک مع طحق 
فی کنا حالتيہ ٠‏ فکان کا شہدہ للا“ القربون من الال : 

ومن روح ھزا الوحی القرو الکتوب المطبق ہی حیاۃ اللآمة. القاتم فداقع 
ناس ء برزت علوم و احکام و قراعد تلقاھا ناس عآا و تعا و تعلماً شم دونت 
عذہ العلوم والأحکام و القواعد ؛ کان ھن ھذا التدوین کتب وأ۔فار کہا موصولة 
الب بالکتاب الاول , بالفرآن الکریم ۰ 
(١)‏ سورة ن ػ۱:8. )٢(‏ سودة کر ہو وج 

۔)٢‎ ۷۷۰ ١- 





دراسة موجرۃ عن المکتبات الاسلامیة 





أخذ الکتاب امتدادہ یق جوانب متعددة ٭ن حیاۃ آلناس حی لکانہ کائن سی 
یعاوشہم ؛ و یشارکہم حیاہم فاصبح وجودہ فی حیاۃ البعض دنا و تعبدا وف 
حیاۃ بعض آخر تقلِداً و تفاخرآء و أصبح فی الیوت مکان خاص کا أصبم 
4 فی ا جتمع دار بل دور خاصة و وجد 4 من بین آااناس اأصدقاء ہل عشاق 


و محبون آشادوا بہ و تغنوا عدہ : 


ل صاحب لا آمل سحته 
إن غبت عنہ بظل بخلص ‏ لس 
بفید فی محصته و ولام م 

گے 
حم جلساہ ما مل حدیہم 
إذا ما خلوناا کان خیںر حدیلہم 
یفیدوتا من علہم عل ما مضنی 
فلا ریة مخشی ولا سوءعشرة 
فان قلت : أموات فلست بکاذب 


ما عرف ا قد آأو دری الفضا 
و اجتی الم منه4 و الادما 


یلغ آواو الفضل عنہ ارتا 


٭۔٭ٌَِ 


آمینون مأموون غیاً و مشہدا 
معیتا عسلىی ننی اموم مؤبدا 
و عقلا وتاأدیاً و رأیاً وسڑددا 
و لا تق مہم لانا ولا بدا 
وإن قلت : أحاء فا۔ت مفندا 


وکان الےاحظ -- پرجھ اہ -- فی مقدمة الذین ھاموا بالکتب حباآ : وتغنوا 
پا فیا من علم وآدب . لدرجة: آنہ مات شیدآ لمذا الحب حین سقطت على رآسه 
وھو اح فقتلهہ . 

وا لمتفی أیعنآً یتغنی فقول : 

أعز مکان فی الدف سرج سامح و خیر جلیں فی الزمان کتاب 

و على صعید العرف الاجتاعی و القلید و الاتخار آصبح الکتاب رکن ف 
کل دار -- ای الكتَة الحاصة - وف ذلك طرائف و نوادر منہا أن آحد طلاب 
۔( ۷۸ )۔- 





مات سے لت 
الطم راد شراء کتاب فوجد دجلا ینافسہ ٹی ٹراہ یخلی فی من سا استو ضحد 
عن تخصہ وجدہ أماً لا یبقراً و لا یکتب ہ فلا سأ4 عن سہب عنافت نی 
الکتاب قال : إن عندہ یق مکتة بیتہ مکااً علی قدر ہذا الکتاب ۔ 

د علی صید ا جتمع وجدت ا مکنبات المامة دو قد أغذت ھذہ الکتیات 
صورمما المتکاملة منذ العصر الاول للاسلام حۓ تحدثا الروایات أن معاوی رضوان اہ 
علیہ قد أقام دارآ للکتب وجعل فہا حجرات الدراسة وحجرات الراحة والیی ‏ 


و آخری لتردیجح عن اللفس من تعپ الدراسة ء وعلی منوال معاویة نسج کثیر من 
الموسرین ق عضرہ ومن بعد عصر مہ ۔ 


شراء 


و من ھذا أصبح للکتاب حساب فی فن الممارة حبث وضمت المواصفات 
لیناء المکتبات ١‏ مُولیة کانت آو عامة و من ہذا المواصفات ما تحداتا یہ ااروابات 
عن ا مکقیات القدیة ۔ 

ینقل الدکتور آحد شلی )١(‏ عن ٥۵9 ۳1۸۸٢‏ فی مقال 4 عن الأکنات 
الاسلامیة یقول : [إن المسلمین اہتموا اھمماما عظبماً بأبیة الملکتبات العامة الی کانت 
تعد لاستقپال الماھیرء وقد شید بنا خاص علی طراز معین لمکتبات شیراز وقرطة 
و القاھرة و ھا ماظباں و کانت الابنة مض ودۃ بححجرات متعددة یربط بنہا أروقة 
فسحة ء وکانت الرفوف تثبت یوار الجدران لتوضع مہا الکتب ء وبعض الأرونة 
کان بپخصص للاطلاع . کا کانت تخصص بعض ال حجرات النسم ء و بعضہا للقات 
الدداسة ء ور ائنظمت بعض اللکتبات کںذلك حجرات للوسق لجا إلیہا امطالعون 
للارفہ و تجحدید النشاط ؛ و کانت جمیم الحجرات موڑة انا غما و سربھا وقد 
فرشت آرضہا بالیسط و ا حصیر اثلائم أذداق الشرقین الین ککازوا پبلون !لی 
ا جلوس علی اللارض متقاطعة أرجلہم القراء و الکتابة ۔ 


)١(‏ اثرىة الاسلامة ۔ 
۔( ۹پ)۔ 





زی دراسة موجزة عن ا مکتبات الاسلامۃة 
وکان للاٴبواب و النوافذ ستاثر جیلق ما مدخل الكتبة فقد کانت ل4 ستارة 
سیک تجول دُون دخول ال واء البارد فی الثنتاء إلی داخل ا حجرات ۔ 

و یقول الریزی فی خططہ : إن دار ا ححکمة فی القاەرة لم تخت أبواما 
للجاہیر للا بعد آن فرشت و زخرفت وعلقت على جیع آبوابہا و مراتہا الستور . 
آنے قوام و خدام و فراشون و غیرہم و روا بخدُا ۔ 

و کان البناء الخصص لمکتَّة الفاطمبین عظیماً جداآ . إذ کانت عدة الحزائن 
ای برسم الکتب فی سائر العلوم آر مین خزالہ تسم الَأحَرَة ما لاٹ یوضع بہا 
۰ اية عشر آلف کتاب . 

و فی وصف القدسی )١(‏ لكتَة عند الدولة فی شیراز بقول : و الكتّة 
ہ آزج ٭ - آی بہوآولیوان -- طویل فی صفة کیرۃ فا خزائن من کل وجہ۔ 

و قد ألصقت إل جیع حیطان الازج و الحزائن یوت طوفا قامة فی عرض 
لا أذرع من ا لخب المزوق علہا آبواب تتحدر من فوق و الدفاتر منضدة علی 
الز(فوف . لکل نوع یوت ء ولکن وع من الکتب فپارس فا عناوین الکتبْ. 

و فی ھذا ا جال متواٹر الروابات و الاآخبار ء ککلیا بذکر ماکان للکتبات 
الاسلامیة امن انظام او شآن فی خدمة طلاب العلم والعرفةء و کان ذلك من آثار 
التتافں فی ھذا المیدان بجحیث وجد فی کل یبت مکتَة تتظاسب فقدرة صاحيه: وف 
کل مجتمع اکمثر من مُکتیة و فی کل عدینة و فی کل عصر ء و سمل التاریخ تلك 
اللاسماء اللامعة للکتبات مثل : مكکتّة عحند الدولةفی شیراز ء مكکقة السامانین ف 
بخاری , النظامِة ق شادارو اسر دی وك و دار ا حکھة فی الفضامرقظ 
ککنة اکر ق الال دغرھا کئھ من کات الھاس واقصود ۔ 

۰٥١۹ آحسن التقامےم ص‎ )١( 
۔۔) ۸۰ )۔-‎ 


ساس نے ا ھڑ 


۵ قامت یا ۲ ٠‏ 

اون المکتبات ہو ای آٹنا إل طرف س أُوضاعم اس قارے 
ھی ہت اس حخرحج العلاء٠‏ و تریة الآفراد . ار تذیر الاجاماے 
ألمكریة و الثقافیة وا حضارة وحدید سارھا . فا ۱ 7 ۱ 

موی عو تر سس ہی من علم من اعلام الفکر وا مرن 
لا اوقد تتلذ حنی بمخرج علی مکقیة أآو اکثر ھن ھذہ اللکدات ۔ 

ہذا د قد جع اخورخون - الا مت کاب ۳ علی آں تکیات اڈادلی 
الاسلامیة و ما کان بھا من مدارس و حلقات علیة کانت ہی التارات ال اضات 
لاورہا طریق الہضنة الحديئثة ١د‏ ما عرف المسلون کتان الم ولا حبہ ول 
طالبہ ولا بخلوا ب٭ علی آحد . بل ہذلوہ البشریة ججعأا حنی کان من طلاب الآ:دلس 
قسس و رعبان من آبناء الکنائس الاوریة . 

و إذا کانت ھذہ دلالة التاریح ء فان دلالة ال حاضر غیر ذلك . فقد تاولے 
آورہا الشعلة مم سبقت ابا ء بل ویخلت علیہم بالکثیر من نورھا و علہا علی 
عکس ما کان من آأسلاقا . 
محلق إلی ما وصلوا و أن نسبر غور ھا صنعوا ء لا مقسللدہن ء فان الةسلد بظل 
تابعاً بدا .و (نھا محصلین و متعدین و عنافسین حی ۰ سنطسع أن ٹکوں 
علی الآقل -- عتسادین إن لم نستطع أن کون ساہقیں ۔ 

ولا شثك آں الحضارۃ الدیئة قد صہفت ا مکتباب بصبذتہا . قاصبح الکتبات 
علم و فن یقناول کل ما یتعلق بہا من بنا و تنظیم اد اوظیف و لروید او تصتف ؛ 
سی کون علی کفاة قی أداء رسالہا ا حضاربة : 

و إذا کات الوساٹل و الڈلات آسیرھا و تھردھا القاصد و الغا نات اتا 
ولا شك فی حاجة لی افقباس کل ما ہو من قیسل الوسائل و الالات . لجا 
بدورنا فی خدمة مقاصدنا و فایاتا ۔ 

ر۸)- 


٦‏ فک 
20ھ سک دراسة موجزه عغن المکتبات الاسلامرة 


کیا آنہ لا شكے فی أن مقاصدنا و غاباتتا من مکتباتتا ختلف بل قد تتعارض 
دو المفبوم الحضاری الغرف : الشی الذی حم علیتنا ضرورۃ الاستفصلالیة و رفض 
القبعیة حتی نہتطیع مخریج الآجیال المسلة دالعلاء المساہین عن طریق مُہجیة إسلامیة 
معاصرۃ ذات أصالة ء 

حن حاجة می وسائل جذب الذاشئین فی مختلف مستویات أمارم إل الکكتَةء 
و لکنا بحاجة آبضاً لی ما یقدم حم من مادۃ صالحة تتفق وعقیدتا و لا تتعارض 
مع شریعتنا ؛ مثل المسلسلات المصورة و الجسمة و اللونة مع رعایة کافة ما وردق 
شرعنا الےحذزف من احکام و ضوابط للاصویر و التجم ٠‏ إضافة [لل اختیار آواع 
معینة من الطیور والحیوانات لایکون مُہا الکلب ولا ا زیر الذین تعتبرصا الحضارة 
الغریة صدیقین حیمین للا”طفال بل و للا'سرۃ والیوت أبضأ ۔ 

ین بحاجة لی مناشط و ندوات و حفلات تم ف عحیط الملکَة ء و یکون 
الکتاب خمن برامجہا أواحدی فقرالہا ء محبیاً للناشثئة فی ھذا الصدیق ہء على آرے 
براعی فی تلك الماشثط ما وضعه شرعنا من حدودء و فردق بین الشاب و بین 
الفتاۃ ےو ہو شی پتسرب إلینا فیہ کئیں الخاطر عن طریق ما محتویہ مسلسلات 
الکتب الااجنیة للصغار من اعقیساد حیاۃ ما یسمی بالبوی فریند أو ال جیرل فریند 
آو القبلٰة بین الائنین عند اللقاء آو الوداع ۔ 

بن باجة لی وید مکتانتا بالوسائل السمعیة و البصریة علی أن تار موادھا 
طبقاً مہجة اسلامیة ء و لا اأظن الموجود من ذلك ینی بالقصد ا بحتم آن تتضافر 
علی ذلك جہود عادیق و معنوبة لانتاج جدید یکون من وحی إسلامنا ء دافاً ما 
نہرف للیہ فی ترییة آبنانتا ۔ 

إِن عقد ا لسابقات فی الاطلاع و التلخیص . و الکتابة و التآلیف یعتبر من 
الوسائل الفعالة فی محیب المکتبة لی زائرہہا علىی مختلف مستویاتہم وذلك یتطلب آن 


-(۲م۸)- 





207 ٰ اھ ۸( کت رجف ١٠٥٢٥ھ‏ هھ۵_ 
یکون ی 2 ود ا متاسبة لکل مستوی من یت ناٹا من حیٹ الاعار 
و من حیث الثقافات ؛ د من حیث افوابات و الاهمامات و اللخصصات . 

إِن دخول المکتبة ک٥ادة‏ ؟ساسیة من مواد الدراسة فی مدارسنا یبر من آہم 
الوسائل ولزمپا فی الترییةء حیث تصبح علصراً من عناصر الریة الرحمة ای تشکل 
بافات الاجیال و ری و توثر فعا بعد فی انتاجہم و وظالفہم . کا توثر فی 
امجموع العام فی مستوی الاداء و الدخل القوی عامة ٠‏ 

ویتطلب هہذا وضع الٌہج ا متاسب والفعال لكیفیة استعمال المکتَة والاستفادة 
مہا سواء فی الزیارۃ الواحدة أو الزبارات الکررة ء وأخلاقیات السلوك المکتی ء 
و کفة استخدام الکتاب و التعامل معہ کصدیق رقیق و احترام وجود الآخرین ؛ 
و لایخ ما بتطلبہ ذلك أیضاً من اعداد و ایحاد آمین الکة و الم الذی یتمنم 
بہذا لیکون قادراً على العطاء فیه . 

إن اسم اللکتبة دائماً یوحی على البداہة بأنہا مکان القارئین جسب . فیل فکرنا 
فی أن یکون للاآٴمین الذین لا بمرفون القراءق و لا الکتابة کان ف مُکتساتا . 
عخاصة و نحن مصابون فی عصرنا بنسبة عالة من الأمیة ؟ 

إن ذلك قد پتحقق و لا شك عن طریق ما آ حت إلہ قلا من ضردرة 
وجود الوسائل السمعیة و الصریة و توفیر المواد الجیدۃ ا ء ھذا علاوة صلی 
ما وجد الن من وسائل کثیرة تم التراءۃ والکتابة ذاتیاء فیتحقق بذلك هدفان ؛ 
لے القرامۃ و الکتابة ود تلم ما یکون من اخلاق آ مبادیء و أحکام معینة ۔ 

إن لفدوء والاسوۃ ف التریة شآنء وفا ف دیتا کذلك نفس القدر اکر . 

وإذا کان موظفو المکتة من آحم العناصر ال یحب الالتفات لی اوعیُہا و حسن 
اختیار ھا وجودة إعدادھا ٠‏ 

ولا ننس ما ا نا إله قلا من آں مناء مکناتنا قدیا کانوا من خیرة العلاء 

۔(۸۳)۔- 





و اللادباہ و ا مرشدین . کا لا بیخنی آن توقیت عمل المکتبة بجب أن یربط مواقیت 
الصلاۃ ء حیث یَہض ا میع للصلاۃ عند سماع الاذان ؛ و حہذا أن تجاور اللکتة 
المسجد آوٹکون احدی ملحقاتہ آو یلحق بینالہا مصلىیء حسب الامکانیات ا توفرة۔ 

إن الوعی ا مکی من الاہداف التربونة الی یب الخحرص عل تققہا : و لذا 
فان من الواجب غرس ھنذا الوعی لدی الناشثة . بتشجیعہم علی لکوین مکتبات خاصة 
غم یق رکن من أرکان یوتہم أو حتی فی غرفہم ا لحاصة ؛ و امتداداً إذلك تشج 
ہذا الوعی لٍصبح عادة آد عرفاً اجمّاعاً یؤدی للی تکوین مکتبات الیوت کغرف 
آساسیة من غرف البیت مشل غرف النوم و غرفة الطمام وا جاوس وغیرما ۔ 

و ھرے الوسائل ال مشجمة فی ذلك إمارة روح التافس بین صفوف الدرسة 
الواحدةۃء وکذلك إقامة معارض للکتاب بعرض فہا الآفراد بحوعاتہم من الکتب ۔ 

إن [قامة المعارض الدوریة للکتب من آہم الوسائل المشجعة علی شراء الکتاب 
و اققالہ. و إذا أحسن استغلال فّرة ا معرض فی عرض آخر ما آلف لی جوار 
إقامة بعض الندوات و ا حاضرات لالقاء الضوہ علی ا حر العلیة و الفکریة کان 
لذلك محصلد تربوینة جیدۃ . 

ومن وسائل محویل الاہتمام لی الکتاب أن مل منہ هدیة مناسبة ف الذاسبات 
ای تعود الناس أن یتہادوا فہا کالافراح و الاآعیاد؛ و الجاح فی الامتحاے ء 
و المکافاۃ علی السلولك اخُسن لدی الناشثة و ال جازاۃ علی ا معروف وغیرھا ۔ 

ولا شك أن من وسائل الطذب لی الکتاب ھا تتضمنه الملکتبة من وسائل 
الترویجح الااخری عن النفس حین تمل اللفس من ال طالعة رہو آمر فطن لله آسلاقا 
من قل حققوہ یق مکتباتہم ء وصدق الصحاق رضی اللہ عنہ حین قال : دکان رسول 
اللہ مگ یتخولا بالموعظة مسخافة السآمة علینا> و فی الااثر ہ روحوا الفوس ساعة 


بعد ساعة ٤‏ ۔ 





-ر)یہ)- 


العدد ١۱ء‏ ا جلد ۶۸( - رجب ١١٣١۶١‏ ھ!_ 


ہذا علاوۃ علی ىا بجب أن یکون علیہ وضع الملکتیة من حبث لامة البساء 

و إنافته و نظاققہد و ھن حیث موقعہ نی ا لدرسة و نی الدینة ومن حیث وجود 
الحدیق و الا شار و الآزھار .او من حیث وجود مطمومات و مشروبات خففة 
ما اعتاد الناس تناوطا لکسر حدۃة ال وع و العطش والکسل ۔ --٭ 

ولییں بعیداً عن المکتبات الاسلامیة بی ہذہ الصورةۃ المشرقة التی رجرھا ا 
أن کون من خیر وسائل الدعوۃ لی الاسلام. لامن حبث تریة الئشہ المسلم حسب 
پل من حیٹ محبیب الذاشثة غیر المسلہین من آبناء ال الات والمواطنین غیر المسلیں 
حبیبہم فی الاسلام عن طریق دعوٹٌہم إلل المكتَة و اشتراکہم مع أناتا المسدین فی 
نصاطاتہا و ملاعبہا و انخراطہم فی السسلوك العام لانائنا معت إشراف الرشسدین 
الواعین ارسالہم ٠‏ 

یم ذلك عن طربق مکتبات الآحیاء و المدارس و الؤمسات الاسلامبة علی 
اختلاف مستوباتما بتقدمم العون آیضأً لکل دارس و لکل طالب عل ٠‏ و قد آٹضا 
ال أن ذِللكد کان ثشأآن أسلافتا ء و کان سیا الہضة أورا فی حضارا ا لدیثة . 

7 بخاف آن عذہ الامور الّی ذکرتہا و تناولا آنفا ھا ہی علىی سیل 

الثال لا الحصر .ء و لدی غیری کثپر غیرھا و أفضل منہاء ولا هو دلوی أدلیت 
بین اإدلاہ .و إذا النقت الدلاہ علی ممین نضحت منہ الحیں الکییں ٠‏ ممیں 
الاسلام . بد الہ و قنلہ ساثر وخ و کوٹ سی ۔ اد [ڈا اثتقت المتول 
الارقی اح افتم و المزامم پرفسما النواا الطیة و تیدرھا المقاصد العلیا ‏ 
عو کان 

٦‏ ور 
0 الولین السلین و الاّغنیاء اسلین و الحکام انسلین ء کلہم - إن 
تل حس طاقتهەو سئولته حی 


۔(یمم )۔-۔ 





دراسة موجزۃ عن ال مکتبات الاسلامة 
بتوافر الکتاب الاسلای ا لحاوی لدب الاسلام عقیدة او شریعة و سلوکا ابتداہ من 
آدب الٗٛاطفال و مساسلالہ و حی کتب ا لموسوعات والاٌمہات ودوائر ا معارف . 
مواصفات الکتاب 
اعتاد العاملون فی حقل ا ماہج و الکتب أن یذکروا للحکتاب مواصفات 
یلنڑھما کل من الولف و الطابم علاوۃ على واضع المہج و یرون فی محقق ھذہ 
المواصفات تحقیقاً جُودة الکتاب سواء من حیث الشکل و من حیث ا لمضمون ۔ 
و تاثراً پعملی فی ھذا الیدان سنوات لا آری بأآساً -- ہل آری فائدة - من 
ذکرھہا ہنا و لو علی سیل التذکرۃ ۔ - 
ُن کون لغة الکتاب -- مہما کن ال ادة الی بعرضپاء عدیة کانت آو آدیة ۔ 
لفة عریة سلیمة من اللحن و بعیدة عن التعقید ء کون وا حة المعاق + قرییة ںیل 
الافہام . و مناسبة للستوی اللغوی للطالب و القاریء ۔ 
یراعی فی عرض آٴ ادة أن یقدم إطار عام بل فوضوع اولا لیکون ضوثاآ 
کاشفاً لی العناصر التفصبلیة ٠‏ تم یقدم التفصیل علىل ہدی من ھذا الضوہ العام ء تم 
یجخم الموضوع بخلاصۃة مر کزرة سا آستہدفہ ھذہ الدراسة ‏ 
بشترط فی ا حقائقی و النظریات العلیة اانی یقدمہا الکتاب أن تکون حیحة فی 
ذالہا ء غیں متعارضة مع نصوص الشرع آو روحم ء وآن یتوخی الؤلف ف عرعبا 
أسلوباً مبسطاً ملائماً لمستوی القارثین. مدعاً آسلوبہ بأمثلد تربطه بواقع الِیثة والیاۃ 
الاجمّاعیة ما آمکن ء و فی الاطار ا مدرسی یراعی الترابط بین مادة الکتاب ومواد 
الکتب الأآخری للتتضافر الکتب کلہا علل ھدف واحد ۔ 
إذا کان الکتاب پشل حلقة ق سلسلة من الکتب . فلابد أن بیدا ا یربط 
القاریم و مذکرہ با سبق ہ و آن یتھی با بیہد ما پلحق ۔ 
لا ہذکر النظریات العلیة ا خالفة للفہوم الاسلامی إلا مصحوبة بالتحلیل والقد 
غیر تکلف آو مغالاة بل فی موضوعیة هادلة ۔ 
سو وو ۷- 





اعد ۱۰ اکلاد ۸ ہم ر جب ٤8۰ھ‏ ۵20ھ 


پجب ا خاذ أبطال القصص من الشخصات الاسلامة کو 7 افص 
ا لحرافی آو الاسطوری ۰ للا فی المرحلة الى بحتاج الطفل فہا إلی ا لحبال ۔ 
یصدر الکتاب پقدمة وافیة دون استطراد بحیٹ تقناول آمرین. ہما: موضوع 
الکتاب ؛ حم تعریف بطریقة ا لمولف فی علاج ھذہ الموضوعات : 





تہوب ا ادة محت عناوین رئیسة من داخلما عناوین فرعیة ء 
لا نذکر اللصوص دون قیق ء ولا الاقیاس دون إشارةۃ إلی المصدر ۔ 
فی ا ماضی عبرة للحاضر و عدة للمستقبل 
و إذا کانت صورۃ ا لاضی الللید :دفع الحاضر الوئید إلی مستل مجید فانتی 
اعود للاصل آواخر ککلاِی باداللہ . کا قال الآولورت فی حسن رد المجز علی 
الصدر ٠‏ فاذکر صورة موجزۃ ما توازت المصادر علی ذکرہ من مکتباتا المامة 
و الحاصة ٠)١(‏ 
من اشہر ھہذہ المکتبات : مکتة الخلفاء الفاطمبین فی القاھرةۃ ؛ دکانت نوز 
(جحاب زائرھا من نفائس الصاحف و التب الیتة ۔ و الی قال کثیر من 
ا مؤرخین إنہا ہلقت ملیوف کتاب و مصحف ٠‏ و واضع المقریزی حین قال ہا 
کانت 2 و َائة آلف کتاب فقط ۔ 
محکتۃة دار الکہة بالقاھرة ز : أڑیاھا الحلفة الحاغ بام اہ الفاطمی 
و افتتىحت ٹل من جمادی الآخرة سنة ۳۹۵ھ بعد أں فرشت وزخرفت : و علقت 
علی جیع آبواہہا و عرالہا الستور ‏ دأنم بہا القوامون و ا مساولون و الفراشورتے 


و قد ٭ ہا من الکتب ا لم یتم لاحد تط من اللوك ٠‏ حی کانت تضم 
_ تخت من العلوم 


أر مین خزانة احتوت احدی خرالہا علی ...۸ 
القراءة و المطالعة: 


ات 3 بس الدخول لہا ماحا یع النىاس + فہم من ععظطر 


سہھهہهہروہیہںیہ ہیحہ گط 


1 0 حعارتا الرکتور مصط السباعی ٭ 


۔۔۔) ۸۷۷ )بے 


درامَة اموجزہ عِ_ المکتبات الاسلاءیة 





ہم 5 بب 


وضو وو ضف نے را می رب مو اہی : د کان پیا ککی ما حتاج إلہ 
من یر و ا حابر و الورق و الاقلام ۔ 
مححتَة بیت ا لحکكة فی بغداد : أنٹأھا اللِفه ھارون الرشید -- رضی اللہ 
عله -- و بلفت ذروۃ مجدھا فی عصر المون .--- ری اللہ عله -- و کانت آھے 
بحامعة فہا سکتب ؛ یحتمع فا العلاء یتحاورون و بطالعون و اینسخون , و کان 
فیھا نساخ و مترجمون بٹرجمون ما کان بحصل عله الرشید و ام أمون من الفتوحات 
یق أٌرض الوم قی أآنقرة و حورة :و قرص و غیرھہا۔ 

و بدا ابن الندیم أن الأمون کانت پینہ و بین ماك الروم مراسلات و قد 
اشترط الأمون أن ینص فی وثیقة الصلح ببنہما آن یضع ملك الروم مافی خزائنہ من 
الکتب محت بدی الترجمین الذین پرسلہم ا مامون لیقوموا بترجتہا ففعل ۔ 

و لعل التارییخ لم یسجل آعظم من ھذا الشرط متا للصلم بحصل عرے ملك 
منتصر لعدمهہ لآامته ۔ 

مد الم بالآندلس : کانت غایقة فی العظمة و الانساع حتی قیل : إنہا 
بلغت آربعمائة آلف بجلد ١‏ و کانت ھا فہارس غلیة فی الدقة و النظام حتی آرے 
الفہھرس الحےاص بدواوین الشعر الموجودة فیا بلضت آربعة و آرہمین جزعاآ . و کان 
فہا ا لحذاق من النساخین ‏ و ا ہرة من ال جلدین ۔ 

محصحتحتة بنی مار فی طرابلس : کانت آمة من آبات العظمة والضخامةء وکان 
فیھا مال و نمانون ناضكآ یقسادلون العمل للا ونہاراً حتی لا ینقطع العمل فی نسخ 
الکتب ء کان بنو عمار بیحرصون علی اتزوید مصتتتتہم بکل تادر و جدید من 
الکتب ٠‏ و وظفوا لذلك تجاراً مختصین فی جلب الکتب من البلدان و الاقطار ۔ 
وقد ذکرھا المعری فی کتبہء و ذکر استفادلہ منماءو آعدل الاقوال اہا کانت موی 
ملیون کتاب ۔ 


۔-(رمہ)۔ 


المعدد ١٠ء‏ ال جلد ۲۸ کیہ رجب ٤٤ھ‏ ۵ھھ_ 


و تتحدث الروایات بالا جاب عن کثیر من المکتبات ا حاصة . و الی کان 
ھا فی التاریخ ذکر بضاہی ذکر امککتات ااعامة : و قد وجد ھسذا الوع من 
لہ مکكتة ٤‏ و من ھذہ الکتبات . 
بحمعہا إلی رجل من خیرةۃ رجال عصرہ علاً وأدبا. ہو علی بن بجی النجم لجمم ل4ہ 

مححَتة ابن الحخشاب سنة ٥۹۷‏ : و کان آعم الناس بالحو . رو ل44 درامة 
النفسیر و الحدیث و ا نطق و الفلسفة ؛ وکان مولعاً بالکتب إل حد الشرہ 
ھا حلہ علی آن بسلگك فی الحصول علیہا طرقا غیر مودة ۔ 

مککتبة جال الدن القفطی وق ورک و گان لا غے من( اتا کنا 
و آندرھا : و رغض آن یدوچ حی لا بففلہ الآاھل و الاولاد عہا : واقد 
وصی مم من بعدہ لاد أُصدقاله ۰ 

رصسکتة بی جرادۃ فی حلب :و کاوا اہل عو آدب . حی ان آحدم 

: 7 ٌ 2 : 8 7 وعاث سخ ائن۔ 
وغو ابو ا میسن بن آئی جرادة سنة ٥٥۸‏ کتب بخطہ من الکتب المیے٭ بے 
ےتة ا نر ئن الطران الدعشق سنة وھ : وکا 4 محة عالیےة ٹ 
ا ىست ا ا اک و کاں عندہ فی المکتة ثلالة 
یل الکتب ؛ حتی جم مہا عار؛ 


الاخ منقطمرن لکتتتہ علی نفقتھ 


من 





دراسة موجزه ئن الکتات الاسلامیة 


و لکن التاریخ بحیب عن ھنذا التساؤل حزیناً کاسف البال ٠‏ حین بذکر انا 
النککبات البّی حلت بالمالم الاسلامی حین ضعف الہ وأترف بنوہ فغزاہ الآعراء 
من ا مج الذین لا یقیمون وزناً لعل ولا حضارۃ . خطموا کل ھذہ الصروح وخربوا 
الدمارء و آشملوا فمہا انار ء فذھبت ھذہ الکنوز مر الکتب ما بین حریق 
و غریق ألی مہ فی الأآنہار ےو حرعت الانسانیة علی بد لام من آئمجن ما أنتجه 
عقل الانسان ۔ 

فالنتار حین دخلوا بغداد ألقوا بالکتب ف پر دجسلة حی اصطیغ ماؤہ 
وعصرت الیول على ا کوام الکتب کاآنا التراب؛ 

و کكکذلك فعل الصلیون فق مکتبات طرابلس و ا معرۃ > او ء قلان و غزة 
وییت اللمقدس و غیرہا من المدن ء حتی آأن بعض المورخین قدر ما آ:لفه الصلیون 
فی طرابلں وحدھا بثلالة ملایین ککتاب ٠‏ 

وھکذا کان فی الاندلس على ید الاسیان ء ول بحفظوا لذہ المکتبات ماآسدتہ 
إلہم د إل أدفرا من ور وعرفان ۔ 

و لکنا لا نقف وقفة الحاقد ء بل نعترف أن ا مکتبات الأوریة الان 7 
کثیرا من ترائثنا اهہوب . وعلینا ان نہب من غفوتنا لکل مسیرة من سبقوًا بالایمان 

النقیت منذ سنوات بأحد الآسانذة المستشرقین الانجلیز ء کنت قد راسلتہ من 
قبل أن آراہ ‏ ولا سآألتہ عن وجپتہ . آجاب پآنہ ذادب لی الین ظرة ااثالثة حیث 
بھکٹ ناك ف کل سر اکر من شہرین ء یتقبسع کیا قال هو : کنوز المخطوطات 
العریة لتصویرھا آو شراتہا و الحصول علیہا بأی وسلة ء فقلت ف نضی : سبحان 
اللہ ھلا کان من آبناء الاسلام من یقوم بشثل ھذا العمل ۔ 

وبعد ! فہذہ ‏ حة موجزة وسریعة ء آمل أن یکون فہا ما یفید یق موضوع 
حذہ الندوۃ ال مبارکا لن شاء الله ۔ 

و علی اللہ قصد السیل . وبہ نستمین ء وہو نسم ا مول ونعم اللصیں ۔ 

ضس ی:)ہتے 














صور و أوضاع : 





واضح رشید الندوی 


تنسم کتابات کثیر من العا لین لشاکل النی تعاق مہا اللآمة الاسلاممة بنقد 
الغرب و الفلسفات و الافکار ‏ والنظم ال تسود المالم الاسلای الوم ۔ تح ۹ 
مسثولة عن وجود الاضطراب الفکری و الظقرق فی حتاف اجزاہ. و ہو اتا 
جدید د مشجح رٹ کوئنہ فکرا شاملا بشترل فیہ الاسلامیوں و غیر الاسلامبین ء 
و یدل عى آت الوعی ا دید قد بدا یغمو و یقسم ء و قد تمزز ھذا الاتجحاء 
باسلام عدد من الفکرین الغریین د نقدم الحضارة الفریة وأحہہم رجاءجارودی: 
ولا شك آنہ موقف سلی إذا م بقٹرن بحل علىی . ولکنہ نشأً کنجة طیعية لفشل 
النظم الّى غرت المام الاسلادمی بجراء الاستعمار فق حل مشاکل الباۃ ؛ فقد خضع 
اللون پکریا و ثضافآ و تعلیمأً د ساسا للفکر الغرف لاکثر من قرن نا کثیر 
سے بقاع العالم الاسلامی ء الّی طبق فہا نظام الغرب الاقتصادی ٠٠‏ درست ی 
معاہدھا للتعلیم ؛ آفکارہ نلادمة و قبلت عقول الثقفین ہہ الافکار دا ساعدت 
الےکومات الاستعماریة ھن ول الم من المواطین بعد الحربة ٹ نثر ھنہ 
الاؤکار ‏ و منعت القوی الاسلامیة ھن أن 'فرض نفوڈھاء بل عزلت عن الیاۃ ٠‏ 
وجعلت محصورة فی المدارس الاسلامیة وا مراکز الدینیةء وکل من نجرأ علی نقد اانظام 
ااسائد ٠‏ ذج ٭ لی السجون : وأطلقت الصحافة و وسائل الاعلام جمیع سہامبا عليه ٠‏ 
و شوھت وی او مک سے ا و اف 0 العمل لحساب 
اللاعراء ء وععاداۃ التقدم اليضساری ء ولک رغم ھذا ا حضوع الکامل الفکر الغرف ٠‏ 

۔( ۸ )- 


09 : صوز و أرضاع 


و قبول نظام التعلم الغرف الادی ء وقبول تثقافته ء وقبول ممیشتہ ‏ و تطوبر الیاۃ 
حسب تخطیط الغرب ء رغم کل ہذا التقلید و ا حاکاۃ الّی جرت طلة مسذہ الدۃ 
اتی شاب فہا الیل الدی تلق ہذہ الأافکارے و قضی نحبهہ و خلفت أجال جںدۃ 
نشات کلیأا ف ظل قیم جدبدۃ للحِياة و عقائیسں جدیدۃ : م بستطع الما الاسلای 
ان یکسب القوة و التقسدم و الرخام و الذکام , و الاستقلالة فی الفکر و المیشة 
المدشودةء سوی ما نستطیع أن نصفه بلبں القبعة مکان الطربوش والتائق فی ا لمعِشة 
و التظاہر کالرجل الخرفف و التخلىی عن الاداب الشرقیة ۔ ۱ 

لقد حدث تغیر و تطور بہذا المعنی . فان الآزباء تغیرت . و خرجت الرأۃ 
من البیت متبرجة ء و"غیرت الااخلاق , و آسالیب الکلام ؛ وغلبت طیعة ال حاکاۃ ء 
و تغیرت القےم و المظاہر ؛ ولکن ہل بعتبر ذلك تقدعاً حضاریاً فی الواقع ؟ دھل 
تعتی آلحضارةۃ محاکاة أمة فی الکلام واللبس و ال کل ؛ و کسب علومپا أو قونہا؟ 

زن ا حضارۃ لا تعنی ا ماکاء و التقلید ٭ و تھا تعنی التوسع الفکری و الدف 
والتہذب فی السلوك ء والتقدم فی الحیاۃ بالتزام المقابیسں التی تنمیز ہہا أمة عن غیرھا 
من الاھم و الاحتفاظ بالشخصیة و الٹراث . أثنساء الاکتساب و الاقتباس بردح 
رامل وہدون نفسية ا لحضوع و الاتباع ؛ ولا تقصیر فی محاولة الابداع و البحث ؛ 
و بہذا الاعتبار إن قبول العلوم والاأفکار لاامة مہما بلغت فالر قی و التقدم بدون 
تطوبیرھا و تعدیلاء و الاضافة إلہا من ال موارد العقلیة ا حلیة . لا بمکن أن پعتبر 
التقدم الحضاری ء لان محاکاة حضارۃ لاتوجد إلا فی ا لغلوبین ۔ 

إن الذین دعوا لی ھذا النقلید ق عہ_د غزو الحضارۃ الغریة إثر سبطرۃة 
الاستعمار ٭ مففسا عبروا عن طیعة المبید الدی لا یستطیع آن یفح‌کر من ذمنه 
و عقلہ ء د لھا یفکر من ذھن سیدھ ء اد تببر عیولہ اخلاق سیدہ .او تصرفہ ف 


ہر( م)- 


العدد ١٠ء‏ ا جلد ۲۸ -سہ_ رجب ٤8۶۰ھ‏ ھ_. 


ایاظ ٠‏ آر مرغم عللی أن یتکلم . و یقصرف بطریق تخدم مصلحة اسیدہ , ارد 
کان من أسباب شقاء عذہ الامة أن وجد فہا عثل ہذ الیل اس المید ۔ 
کان ذلك عصرآ من عصور ا لحےضوع العقلی للاستعمار الغرء وقدبرز الغرب 
فیہ بقوۃ علیة وقد عسکریة قہرت اللفوس ہ ولکن من الؤسف اہ رغم اکشاف 
عذہ ا لحقیقة لالزال ہناك بھابا ہذہ العقول . و إن شاخت و بلفت آرڈل العمر . 
ففقدت تاك القوۃ و التآئیر الئی کانت ملکیپا فی عہد ساوع ٹس الغرب فتردد 
ذلك النعلق القدیم اتاقہ ٠‏ الڈی تحللہ احبٍاناً الصحف . آو یسمع صدام ف ہبض 
الدواثر ء و الناقئدات العلیتة ء آو ضمہ مصلتب تصدر بأقلام بقا١‏ ذلك الیل 
عا فه استخغفاف بالدین وتنوبہ بالغرب و حضارثہ و طمن ف الاسلام . رتبا 
الصحف الاسلامیة ؛ و تیر عن خطہا و امتعاضہا ۔ 
]نہ ف الواقع منطقی غریب معزول . بل مرزول فی ھذا العصر الذی فضحت فه 
وربا بفلسفتہا و نظمہا ‏ عقر دارھا ۔ 
ٹی بدامة عہد الاستعمار کان الککتاب بنسہون کل مخلف و اضطراب یف 
العام الاسلای لی الہالة یا الفقر و الامك بالقیم القدبمة و الالءزام بالدین و الفکر 
الشرق . وکانوا بتشدقون بتجربة الغرب فی تغیر الیاء واحراز اللقدم ٠‏ وبدعوں 
لی حا کالہ ٢‏ وم ہکن الغرب مجربآء فسحر ھذا اللعلق عقول کثیر من الفتونین 
وقد آتیحت لحذہ الافکار و النظم فرصة التطیق .و سرت سائر الوسائل لشرھاء 
فنیر نظام اتعلبم و نفذالفت اون اارق ,. و طقت سائر النساھج الفریة للجاہ 
ق الاقصاد ب الاخع د 2۸ے ٌ وت 3 ۶ھ 
بلادھا متغربة کا .: 


1 2و ور الہ ؛ وعادت ال : 
الثریة لی لغرب پلاں, وتمنعت النظم القائمة کل حر 


۰ 0396 واج الاعدام گی 
ق ققص الانام ف بلاد د ات 


جددت صور و أوضاع 


و سلطة لاتخبیر مجری ا لیا8 و نفذت خططہا بدودر:ے_ مفارضة ء و قامت فی کثیر 
من الِلدان نظم لا معارضة ما خولة بساثر سلطات التنفیذء بصورۃ إستثنایةء ولکن 
ماذا کسب المام الاسلای من ھذا التطور و ما کاۃ الغرب فی هذم الفترة ؟ ۔ 
ہل حقق الا کتفاء الذاتی فی الغذاء مثلا ء ہل بدا یصنع ما محتاج إلیہ من 
السلع الاسہلا کی ء ۂضلا عن الکالیات و ہل فتحت فی مصائع الانتاج المدات 
آلحریة ء فلا تاج إمل ۔ساعدۃ الدول الغریة فیہا ء وھل حقق الاستقلال فی نظام 
المواصلات ؛ و لا نعنی نہ القمر الصناعی . و لمنما نقصد ہہ التلفونات و الاسلالكے 
و الکابلات ء فھی أبضآاً تستورد ‏ حی الافرآان و معسدات الطباعة .و الاّلات 
الکاتبة :و القرطاس ال ید و التب المدرسةے فی العلوم العلساے و الحخرۃ 
فی کل مرفق من صرافق الحیاةۃ نجری استیرادھا ء (ن السالم الاسلای وفه الدول 
الشحضرۃ البی نبذت کل قدیم :کصر وسورنا وترکیاء و دول متحررۃ ثاثرة أخری 
لا زال تسیر علی خطىی الددل القرییة ء وتستمد قوتہا مہا بل قوتہا منہا ء تھا معنی 
إلحضارۃ إِذاً؟ وعا ھی عکاسب إقتداء الغرب و اتباع نظامہ فی أعین وکلالہ وعلالہ 
نی العالم الاسلای ؟ فان مل قادتم لا صحمل (لا ماسی و مہازل ء تیر لا 
بنساہ الأولون ٠‏ 
إن مآ سی العا م الاسلامی لن انتھی إلا مکاة فکر الاقتداء بالغرب ء وعرل 
ا مروجین 4 عن مواقع اللفوذ وقد حان الوقت لغضم ہژلام الکتاب الذان یفتمون 
إِل جیل العبید فکریأً ء فقد آفسدوا حکاثیرآ ء وا اأخطر من الغرب و قادتہ . 
دع اعداء الاسلام و أعداء العرب و آعداء بلادم حقیقة: و من آاکثر عداوۃ 
و ظلاً من حساول آن یخلق جلا امن المید و یعمل ساب الآعصسداءء لقد فنح 
الغرب فی عقر دارہ ؛ إلہ یواجے الوم مشاکلہ ا مستعصبة ء فان بریطانا ای قادت 


-ر(رع))۔۔ 


العدد ۰٠ء‏ ا جار ۸أ بے اوس کے ھِ. 


ہذہ القضیحة ء فتیحة امتباد الام ۔ د استفلال الطم و القوۃ۔ و تو المقائق 
قیع۔ قوت اوس رت اق لاشو سی سا ا سیل ور کر کے ا 
ان کس ۳ مسائلہا بخزی و عار و تکاد لفظ آناسما الآخیرۃ : او آمرکا عم 
فت سر درعل: وروسیا بفشلیاق الانتاج الزراعی وتتلپا علی مالدة اوںبالفریة, 
وخَية فلسفہا الاشتراكِة فی أعدافہا دالتخاص من ا جاہدین فی افغانستان الزین اتموھا 
حادم أن الایمان أفوی من السلاح ٭ وستکشف الآْبام القادمة عن مزید من مہازل 
الدول الاوریة المتحضر قد وتبرز علامات احتضادھا وعندہذ نتلاشی علك الاصوات 
المرمجة لعبید الحضارۃ الغریة ١‏ و تتوقف تك الاقلام ۔ 

لقد کان ا لمؤمنون بدرکون ھذا المصبر ٤و‏ بیڑھنون نان اتہاج ھ ۔ا الطریق 
١‏ بجدی المام الاسلای کر اما ژید مساللہ ۰ و کاوا یقولون ذلك عن فراسة 
ا ومن و [ماہم ء أما الذین یقولورے ۂذللك الان بعد ہذہ التجربة امریرۃ ء فالہم 
یقولون ہدراسة الواقع ء وأما الذعن لایزالوں پرددون تلك الافکار الالة رغم ھذا 
الواقع ا مریر ١‏ فہم من الذین لابعقلوں ء و سیعلمہم الدھر الذی پڑھنون يہ ۔ 

لقد دخلنا مرحلة الوعی و الادراك ؛ و بدأنا نشعر بطلال القیادات الفکربة 
والثقافیة اللستسللة للغرب ولکن لایفوتنا أں‌الحیاۃ سریمة ارک فیجب أن ترافق ھذا 
الشعور الذی مجد آنصاراً من الغرب نفسہ مرحل البناہ من جدید علی آسس فکربة 
وعفَائَدىة صحف واسس التجارب والحبرات ء فان جرد النقد بنقض : ولکن لا سی۔ 

الممالة الااجدیة و الدعوۃ إی الاسلام 
کارے اِسلام القبائل التخلفة و اللضطہدۃ فی ا ند حادا مقلقا ارام الاغلیة 
: ئدھ تء لان للتحشق؛ 

اہندوکیے و الحکومة الی واجہت الضخط الشدبد من ھذہ المرکات ء ان التحقبق 


1 نے اہر ٹی وقف التِار آو تیزۂ 
فس ا یا و ں زالخضا ےو کان ھا سظن : جو 
و اعخذت خطوات لم عد ۱ 7 ا)-۔ 





صور و ارضاع 
شدتہ ؛ و لکن تنقل الصحف النسدهة بین فنڈ و آخری آخبار اعتتاق اعداد من 
رجال الطبقات. المتخلفة الاسلام ء ما بدل علی أن ہذا الاتجاہ بستمر . وہو بدون 
شك عنصر تفاؤل واستبشار لااتباع ھذا الدین الحیف الذین بحبون آن لکون کلم اللہ 
ہی الملیا ٠‏ ذا کان بطیب النفس و الرضی ء بدون مکراہ آو طلب نفع عاجل ۔ 
وقد حاول الباحثون عن آسباب ھذا التطور الدی کان عند استراتیجیتہم وتخطِطہم 
یق النظام التعلیمی و الاقتصادی فی اللاد أن یقدموا اُساا 4 تقٹم الاغلیة فقالوا : 
(ن السبب الرٹیسی ہر الاغراہ ا لا لی ء و الاغراء بالوظالئف فی البلاد العریة ء الا 
آن یانات ا مسلین الجدد تکشف بوضوح ام یسلوے عشاآً عن السعادة ا حقَقَۃة 
فی ألحیاۃ و الشرف . و المعاملة الانسائیة الی کانوا محرومین عنہا ١‏ و آعلنوا أآن 
کثیرآ من مشاکلہم الاجنّماعیة حلت مجرد دخوظم فی خظیرۃ الاسلام و اك 
انظرۃ ا منادك آنفسہم تغیرت عتہم ء فیماماولہم خیں معساملد ء لانہم بدخوطم ‏ 
الاسلام لم یعودوا منبوذین ۔ 
لہا برک الاسلام ء رغم آن ااسلین أنسہم بعدم عن التعالم الدیة ء 
لا پپشلون الاسلام ا لحقیق فی حاتہم الاجمّاعیةء وتوجد فہم فوارق لتاثرم بالِیئة ولعدم 
تعمے الریة الاسلامیة ء فان الاسلام من أول یوم أعان ٭کلکم من آ دم وآ دم من 
ترابے لا فحضل لمرق علی می ولا لجمی علی عرف,؛ إلا بالتقوی ٠‏ إن آکرمکم 
عند اللہ اتقاغ ٠‏ 
و قد کان سلوكک الاّاولین بطابق ہذا التصور کلیا ء فکان اللائتی مہم مامہم ء 
و قائدم . و أمیرم ہ و إن کان حبشیاً ء وقد کان ذلك الانقلاب عشابة انقلاب 
جبلة ء للارے العرب کانوا مجبولین علی العصیة القومة ہ و على الاٴنایة والنخوۃ ء 
و العصیة القبلیة ‏ ولکن المعجرة ء معجزرة تغبیں البٰة حدثت بفضل التثریة اللبویة ء 
کرون)- 


اآلعدد ۰٠ء‏ ا جلد ٣۸‏ ---۔۔ رجب ٤٤٤٤ھ‏ ھھِ 


و بفضل ھذا الانقلاب أصبحت الام ا ختلفة ای دخلت فی الاسلام أمة واحدۃ ء 
کاصابع الید و أعضاء جمد واحد ء لی لہ نظیر فی التاریح ۔ 








مل ا مسلہ ن رسالة المساواۃ ء و ر۔الة حریة !لانسان : و محضوعہ أمام رب 
واحد ء لا آراب من دون اللہ و أن الطاعة لہ و لرسو4 ء و لا طاعة ‏ خلوق 
فی معصیة ا حالق ہاو آن ا حلق عیال الہ . ہد آئیتوا آنہم لا پزیدوں اللك ہ اما 
پریدون أن تعلو کلة اللہ وآن بدخل عبادہ فی السلم کانفة : ہدون [کراہ دلاإغراء, 
فانتشر الاسلام بہذہ الدعوۃ الانسانیة فی ا مند و[ندونیسیاء والصین ء والبلاد الّی کاں 
سکاہا یعبدور_ اللاصنام المندوتة و یذلون دقابہم أمام بنی جلدتہم ؛ من الکمنة : 
والحکام . والاقطاعبین ء ورجال الطبقات العلیا ء وینیشون حیاۃ المید : وقد اتغخذ بمض 
زعماء اللادبان الآخری لنع ہذ' التدفق إلی الاسلام سیاسة [بعاد أتباعہم عن المسدین ؛ 
ود منعہم من الاختلاط ہہم لان الاسلام محمل تاثیرآ تلقابآ اجتَاعیا و حباۃ المسلم 
نفسپا دعوۃ ء وتلقین تنجذب إلیه القلوب ء للہا عبارۃ عن اللزاہة ء وسعة القلب . 
و المروءق و التسامح . والاللزام بالحقوف و العطف و الرحةء والسمو الفکری ٠‏ 
و الفع عن ملذات الیاۃ ؛ وطلب اللٗاجر و الثوبة فی کل حمل فی خدمة الانسان ء 
حی إماطة الذی عن الطریق ۱و خدمة ا حیوارے ء کا جا ی ا حدیث الثریف 
فی کل کید حری آجرے و الحدمة بدوت غرض مادی ء اعمال و أفکار لا یوجد 
2 ر فی الذاعي و الاادبان ء و الفلسفات الآخری وسنخریا القول الادیة ان 
کون عمل بدون عقابل ٠‏ 

إن ھذا الاو فی یىی شکل کان ٠‏ و بی قدر کان ف حیاۃ السلم لا یزال 
سجزب القلوب : فو وہید ذلك السلوك تیثیلد کاملا فی حیاۃ اللسلم لف بانقلاب ف 
امیا العاصرۃ الی یشق فہہا الانمان , فقد طف الذادیة و الاّدبان ا حرفة علی 

۔ہ(+٭)۔-۔ 





الاضارن ےو کل 7 للانسان ء و للعصادات و الطقوس ء و التصورات ؛ 
و الأاطماع و ھوی الافس . 

إن ہناك فرصة أوسع للدعوة الاسلامیة فی ھذا العصر النٍی یش فیہ الانسان ء 
وقد زالت فه الحواجز بین مختلف البیئات و ا جتمعات :؛ وہین الددل ؛ فنتقل سکان 
بلد لی بلد آخر . و مختلطون بأغلیےة سکان ذلك البلد ‏ الذین مختلفون عہم ف 
الفکر و الثقافق و الیشة و مُہج الیائ ےو تصودہم عرے الانسان و سلوکہم 
معہ . فیمکن أن بحد أحد سلعتہ اللفقودة فی بلد آخر ء و اف بیشة آخری ۔ 

إن تصور الاسلام للانسان تصور ختلف عن سار الاادبان ہ و الفلسفات 

الاجتاعیة ٢‏ و قد ہلغ ہذا التصور من التحقیق و التطوق فی التارییح . و ا لحیساۃ 
الاسلامیة درجة لم یلغہا تصور رجال الاّدان ‏ والفلسفات ا معاصرۃ الذین بتشدقون 
حریة الانسان وکرامتہء فتحمل البلاد الاسلامیة التی تتوجہ لیا علایین سن العمال : 
و العلباء و الخبراء من الدول الآخری الذین لم بحددا الیثة الاسلامیة ء ولا فرمة 
لدراسة الاسلام و لتصورہ الانساق ء أمانة کبری ء و مسثولیة جسیمة اف عرض 
الاسلام عملاًء وتتطرق آحیاناً أخبار تفید باعتتاق بعض ا براء والساملین للاسلام ‏ 
ومُہم العمال اخنود وقد اعترض عليه بعض الزعماءء والعام یعام ا اللاد الاسلامیة 
پم تتخذ فق أی وقت من الااوقات سیاسة البشیں الی تسلکاا الدول الِیة 
الاستعماریة ء وا تتخذ وسائل الاکراہ و لا الاغراء ء فان الذین یعقنقون الاسلام 
یعقنةرنه عن رضام 

ن اللایین الذین یعملون فی ال حارج لایمکن ان وضع علیہم حظرے أو عنعوا 
من الاختلاط بالبیئة الاسلامیةء وحیث إں ا امندمة دولة علایة فیجب علہا 
ان لائنظر لی ال۔آلة بہذہ الریة ء وقد أعلن بعض الزعماء ا لمعتدلین آنہم لابعترضون 
علی قبول دین ذا م یکن نقیجة لاکراہء اد قد 7 الاسلام 7 ہ لا [کراہ 
فی الدینء قد تین الرشد من الضیء من پُکفر بالطاغوت وبژڑھن باقّہء فقد استسكے 
بالمروۃ الوثق لا انقصام ما د اللہ یع علے + صدق الہ العظم ۔ 

۔(۸)- 





جھ صورو اأوضاع 


الزعم الاسلای والصحافی الکیر 
الاست_اذ صاخ المۂماوی 


بقلم ۔ فضلة الأاستان مد الرابع السنی اندوی 
عمید کلیة اللغة العریة وآداہھا فی جامعة ندوہ الملاء 
توی فی مصر الزعم الاسلای والصحانی الکیر الأاسناذ صا الشماوی وہذلك 
رزثت الامة الاسلامیة العرییة فی تشخصیة ما کمیرۃ . من تحخصیات الدعوۃ الاسلامة 
والفکر الاسلامی للجیل الاسلامی العرف اطالى ۔ ۱ 
کان من آٌہم میزات الاأستاذ المرحوم ہی الصحافة الاسلامیة بل لہ کان من 
زعماتہا وقادتہا ء فقد أصدر صحیفة ٭ الدعوۃ ٤‏ کنبر سحنی للدعوۃ الاسلامیة و الفکر 
الاسلامی ء کان المسمود یسمعون منہ صوت ا حق و کلة الاسلام المدویة : وقضت 
الصحیفة محت [إشرافہ عہداً حافلا بجہود الاتعاش لروح العمل و الدعوۃ للاسلام ق 
أضحاء مصر و "'بلدان العریة ‏ حی بلغت آضواء ھذہ الصحیفة لی ۔لدان غیر عررة 
ومنہا ا حند وقلدتہا صحف إسلامیة محختلفة ی شی البلدان ٘ مہا حفتتا ہ الرائد 
فقد تاست بأاسوتہا ١‏ و قلدنہا ف جوانب ۔ 

قضت خحفة د الدعوۃ ٭ مدة من الوقت کاقدوۃ لعدد من الصحف الاسلامِة 
العاماة لُریة الیل الاسلامی الصاعد علی حب الاسلام والعمل الدعوی لہ ۔ 

و کانت جہود الاستاذ المغفور لہ ھی التیى ا کسبت الصحفة ھنه ایز لا 
کان لہ من الکفامة و البراعة فیہاء نقد کان یکتب بقم مؤئر قوی یصدد منہ الکلام 
مدان ابالقوۃ او الرشاقة و الیان و کانت اقتاحیانہ ف الصحیفة تشہد بذلك ۔ 

و قد شاہد الاوضاع و الظروف اتی اُدت إ یىی ھذہ الثُورہ وثانت چیا 
آمہھا سائرۃ فی جال الاصلاح والتغیر الحسن فرحب ہہا الاخوان ومنہم امرجوم 
صاح المشماوی . فقد رحب بہا بافتتاحیة وو الطاق حرف یھ ًَ 
٥‏ فا لا آزال آذکر وقع ھذہ الافتتاحیة الوارۃ القویة 


دجیش باسل وشعب عظم 
ا ہک ہج 


راسثت الاستاذ صاح العشمادی 


اعلی ضی و کانت الاقتناحة رض لبراعة فلم کاتِپا ٠‏ و بلاغتہ الآادیة > د کات 
لُودان مہ من أنافة اللفظ و رشاقة التعبیر . لم یکن ذلك أمآ عاصاً بل کان قسلم 
ا مرحوم مدبج ملا ٠ق‏ موضوعات آخری اُعْاء و کلہا کانت ندور فی جال انَارَة 
اللفس المصربة المسلة سا فِہ خیر مصر الاسلامة والمب ال لمسلین ۔ 
و دأبت حیفة الدعوة سنداً للاسلام والمسدین ومبثاً لماف الشوک الاسلاممة 
و الآامل الوطید إلی أآن دخل فی حریرھا المرحوم الشہید سید قطب : وکان معروفاً 
لدی قرالہ پقالاتہ المتوقدة حرارةۃ و اللہاباً فی سیل حریر مصر من ربقة المبودنة 
للحضارة الغریة و الدبلوماسیة اللٗاوریة للاسلام وا لمسلبین ٠‏ ٭مقالته بعنوان ہ الرجل 
ایض ہو العدد رقم١‏ ... ٠‏ نموذج رائع لاسلوبہ الکتاق ف ھنذا ا جال . 
7م تولی الشہید سید قطب رئاسة سصحیفة الاخوان المسون الّی احنجبت بعد 
فترة من الزمن لاّسباب سیاسیتة قاھرة و بقیت الدعوۃ تؤدی دورھا . فی تثقیف 
التائشة المسلمة علىی معاق الفتوۃ الاسلامیة . وبذلك کان ما سہم کیر فی صبغ الصحافة 
المریة بصبغة الاسلام ا موافقة اروح العصر ومتطلبات الوضع السالد ف ذلك الین . 
وکان الاستاذ العشماوی رحمہ اللہ بالاضافة لی اختصاصہ الصحنی . من کبار 
قادۃ جماعة الاخوان المسلہین . کان ععنواً فی مُکتب الارشاد المام ‏ و ساعداً ق 
سواعد رئیں اجماعة الاول الامام حسن البنا الشہد . و ذلك بدرجة أن اسمہ جاء 
من بین الأٗأمحماء ال تداول البحث فہا لاخقیار ا مرشد العام الجدہد ہمد شہادة المرشد 
الەام السابی الاول . و کان الاخوان ا مسلدون ینظرون إلیے بہدہ النظرة لی آن 
وقع بعض الاختلاف یت وطأة الحوادث و انشق رای الاخوان فی شأن عددمن 
قاحتہم ؛ ولکن الاستاذ المرحوم بی بؤدی دورہ فی مجال العمل الاخوا الاسلامی 
لِل أن وافتہ المنیة فی عہد شیخوختہ . و لی رہ فانا ل و ما إلیے راجعون ء 
تا ری فی ھذا ال حادث خسارۃ للاٴمة الاسلامیة من جپتینء جہة الەمل الصحای 
الاسلامی : و جوة الفکرة الاسلامیة . 
و نُدھو اللہ لے بالمغفرة و الثوبة و لذدبہ بالصبر و السلوان ۔ 
.و )۔ 
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ا لم۔ 5 ٥‏ رس التحرر سعسد الاعظمی ااندوی و واضح رشد ‏ وی 
هندی الجنسسة _٦‏ ماك : ندوۃة العلاء لکہنو 
آا ا موقع آدناہ جیل آحد أصدق ا التغضاص المدکورۃ 
اعلاہ صیة علی حد علبی آاناشر : جمہل ا مد 

عاداس ‏ سنة ۱۹۸۶ء 





80/0 208ر ار سا زرل 


7 ا۱ے - رھ ہے 

< ور(رزیالییرلیبت 
المربئرد الین _؛ _ونذکیر یم رکزہم الدعوی 
القیادی ٢‏ و واجہم حو أضم و السالم المصاصر 







سی لِم العرق یف مواضع و موضوعات تلضة 

ما سس إ ۲ ۱ ۱ 

ابوٹس نم یٹم سی سردی 

مین ُدوة ألمل_ےاء المام 
ف لکہڑ ( افند ) 

الًسیمساشزٰ 
دار عرفات ) النشر و الترجمة و التوزیم ) 
دارۃ الشیخ علم ان ا سی ۔ رائۓے برسپلىی ) افند ) 





